للعارف باللہ تعالی سیدي العلامة 
عبد الغنی النابلسی ا حنفی مه اللہ تعالی 


التوق سنة ۱۱٤١‏ ھ. [۱۷۳۱ م] ى الشام 


قد اعتنی بطبعه طبعة جدیدة بالأوفست 


مر ے 3 : یک 


یطلب من مکتبة الحقیقة بشارع دار الشفقة بفاتح ١۷‏ استانبول--ترکیا 


ھجري قمري ھجري شمسي میلادي 
۹‌‌ 2۹ 1ء90۱ 


من اراد ان یطبع ھذہ الرسالة وحدھا او یترجھا إلی لغة اخری فله من اللہ الاجر ا حزیل ومنا 


الشکر ا حمیل وکذلك جمیع کتبنا کل مسلم مأذون بطبعھا بشرط جودة الورق والتصحیح 


قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (خیرکم من تعلّم القرآن وعلمه) وقال ایضا 
(خذوا العلم من افواہ الرجال). 

ومن لم نئیبٹر لہ صحبة الصا حین وجب لە ان یذگر کتبا من تألیفات عا م صالحخ 
وصاحب إخلاص مثل الإآمام الربایی ا حدد للألف الثان ا حنفی والسید عبد ا حکیم 
الارواسی الشافعی واحمد التیجان ا مالکي ویتعلم الدین من ھذہ الکنب ویسعی نشر 
کتب أُھل السنة بین الناس ومن لم یکن صاحب العلم أُو العمل أو الإاخلاص ویدعي 
أنه من العلماء ا حق وھو من الکاذبین من علماء السوء. واعلم ان علماء اُھل السنة ہم 
ا حافظون الدین الاسلامی وَأُٹا علماء السوء ھم جنود الشیاطین.''' 


۳٣۷ ء٠٦٣٣ ص:‎ ١ لاخیر فی تعلّم علم ما م یکن بقصد العمل بە مع الاخلاص (الحدیقة الندیة ج:‎ )١( 
من ا جلّد الأؤل من المکتوبات لاامام الرتان ا حدّد الف الٹان قدّس سرّہ)‎ ١۹ ء٠٤‎ ء۳٣ واللکتوب‎ 


تنبیه: إِنّ کل من دعاةۃ ال مسیحیة یسعون إلی نشر ا مسیحیة والصھاینة الیھود 
یسعون إ ی نشر الادعاءات الباطلة حاخاماتھا وکھنتھا ودار النشر -- الحقیقة - ثي 


لتحقیق ما هو حق من بین هذہ ا حقائق ویکون سببا ٹی إنالة الناس کافة السعادة الابدیة 
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شرح الطریقة المحمدیة 
لسیدي عبد الغنی 
التابلشی 
بسم الله الرّحمن الرٌحیم 
الحمد للہ الذي شرح بالطریقة ا حمدیة صدور عبادہ الأبرار حتی سرح طرف 


قلوھم ٹی ال حدائق الیانعة من تلك العارف والأسرار وأذاقھم حلاوات مناجاتہ ٹٌی 
خلوات عباداته وکشف عن وجھھم أستار الأغیار؛ فتسابقوا ٹی میدان التوحید علی 
خیل التجرید مسرحة بالتفرید فلم یدرك حم غبارء وحعلھم حجة علی أُھل الغفلة 
الملکبلین فی قیود الاغترارء ومحجة واضحة إ ی عنایة ا مالك ا حلیل ومایة اللك ال حبار 
والصلاۃ والسلام علی سیدنا وسندنا محمد الني ا مختارء الذي اھتدی بأنوار شرائعه 
وارتوی بأنواء ذرائعہ ذو الغوایة اللختارء صاحب اللواء ا لمعقود وا مقام ا حمود الموصل 
کل من اتبعہ إ ی رؤیة اللہ تعا لی فی دار القرارء وعلی آلە السادة الأُطھارء الطالعین ٹی 
موات السلالة الشریفة طلوع الشموس والأأقمارء وعلی أُصحابہ الأئمة الکاملین ٹی 
جمیع الأطوار أُھل الزھد والتوکل والاستقامة والإیثار؛ خصوصا ال خلفاء الأربعة منھم 
والمھاجرین والأنصار وعلی التابعین ‏ مم بإحسان ما تعاقب اللیل والٹھار 

(أُما بعد) فیقول الفقیر الحقیر العترف بالعجز والتقصیر عبد الغنی بن إ ماعیل 
بن عبد الغني بن إ ماعیل بن ا مد بن إبراھیم بن ا ماعیل بن إبراھیم بن عبد اللہ بن 
محمد بن عبد الژمن بن إبراھیم بن عبد الرمن بن إبراھیم بن سعد الدین بن جماعة 
النابلسی الدمشقی ا حنفی أُخذ اللہ تعا لی بیدہ؛ وآمدہ عبمددہ ورحم اأجدادہ وأسلافهہ 
وسقاھم من الرحیق اللختوم فی الحنان سلافہہ ما أرسل اللہ تعا لی محمدا صلی اللہ عليه 
وسلّم با دی ودین ا حق وأظھرہ علی الدین کله ما جل منه وما دق وکانت الشریعة ما 
ظھر للمجتھدین من أقواله وأفعالهء والطریقة ما تبین للسالکین من أُخلاقہ وأحواله 


وا حقیقة ما انکشف للواصلین من مکاشفاتہ فی معاملاتہ وخطر علی باله وللشریعة 
فقھاء وکتب خم مؤلفة فی ذلك؛ وللطریقة فضلاء وکتب حم مصنفة للسالك 
وللحقیقة علماء وکتب خھم مشیرة إلی ما ھنالك وإن من أحل المصنفات پ علم 
الطریقة التی هي البرزخ ا متوسط بین الشریعة والحقیقة (کتاب الطریقة المحمدیة والسیرة 
الأحمدیق التی صنفھا الشیخ الإمامء وا مولی ا ممامء العا م العاملء والفاضل الکاملء 
محمد أفندي الرومی البرکلي تغمدہ اللہ تعا ی''' برحمته ورضوانہ وأُسکنە فسیح جنانه 
کان أبوہ رحمہ اللہ تعالی رجلا عاما من أصحاب الزوایا ونشأً هو قی طلب العلوم 
واللعارف حتی برع فیھا واشتغل علی ا وی محيي الدین اي زادہ وصار ملازما من 
المولی عبد الرمن أحد قضاۃة العساکر ٹ زمن السلطان سلیمان ٹم غلب عليه الزھد 
والصلاح واتصل بخدمة الشیخ ا مرشد عبد اللہ القرمانی البیرامی ٹم أمرہ شیخہ بالعود 
إلی الاشتغال بمدارسة العلوم وإفادة الطلبة فانتفع بە خلق کثیر وحصل بینە وبین عطاء 
معلم السلطان سلیم محبة ومودة فبنی عطاء ال مذکور مدرسة بقصبة برکل وجعله مدرسا 
فیھا وعین لە ٹی کل یوم ستین در ماء لە من المصنفات ھذا الکتاب الذي ماہ الطریقة 
انحمدیة والسیرۃ الأ مدیة وشرح مختصر الکافیة للبیضاوي ى النحو ولە متن لطیف ٹ 
علم الفرائض ولە ٹی ا حدیث والقراآت والفقه تعالیق ورسائل کان قائما بالحق لا تاحذہ 
ٹی اللہ لومة لائم ینصر الشریعة ولا یھاب کبیرا ولا صغیرا مع کمال الزھد والصیانة 
والورع والدیانة توق فی جمادي الاولی سنة إحدی وثمانین وتسعمائ رمہ اللہ تعا ی 
وکتابه ھهذا یا لە من کتاب لطیف وتأالیف شریف مزج فيه المسائل الفقھیات با مقامات 
الزمدیاتء وجمع بین الفوائد العلمیات والفرائد الاعتقادیات وأتقن تحریرہء وأوضح 
تقریرہء ونصح فیہ الأمة وأزال بہ عن القلوب الغمة وقد دعانيی إلی شرحہ بعض 
الأصحاب؛ جعلني اللہ تعا ی وإیاہ من الؤیدین بالعنایة والصوابء وم اکن وقفت لە 


علی شرح یکشف عن عباراته ویوضح ما أشکل عند القاصرین من إشاراته فشرعت 


(() محمد بن علي البرگوي توٹی سنة ۹۸۱ ھ ۱٥۷۳[‏ ء] فی قریة برگی من قری !زمیر 


ٹی شرح لہ مختصر المبانيیء مستحمع المعانیء بجذب إلىی محاسنه قلوب أھل الکمال؛ 
ویصرف عن التطفل علی موائد فوائدہ أُھل التعصب من ا حھال؛ وقد یته (الحدیقة 
الندیة شرح الطریقة المحمدیق) ومن اللہ تعا ی اُستمد ال ھدایة والتوفیقء وَأسأله أُن 


یوقینی مواضع الزلل ویؤیدتی بالتحقیقء وأن ینفع بکتابي ھذا أمة محمد عليه الصلاۃ 
والسلام ویوئقھم لعلمہ والعمل بہ ونحنی وإیا مم حسن ا ختامء وحسبنا اللہ ونعم 
الوکیلء واللہ یقول الحق وھو یھدي السبیلء قال المصنف رخمہ اللہ تعالی (بسم الله 
الڑ[حمن الرٌحیم) الاسم کلمة وضعتھا العرب بازاء مسمی متی اُطلقت فھم منھا ذلك 
اللسمی علی ھذا لا بد من مراعاۃ أُربعة أشیاء الاسم وا مسمی بفتح ا میم والملسمي 
بکسرھا والتسمیة فالاسم هو اللفظ الموضوع علی الذات لتعریفھا أو تحخصیصھا عن 
غیرھا کلفظ زید وا مسمی هو الذات القصود تمییزھا بالاسم کشخص زید والملسمي هو 
الواضع لذلك اللفظ والتسمیة ھی اختصاص ذلك اللفظ بتلك الذات والوضع 
تخصیص لفظ بعنی إذا اطلق أو اأحس بە فھم ذلك العنی واختلفوا ھل الاسم عین 
اللسمی أو غیرہ وھی م-ألة طویلة تکلم الناس فیھا قدیما وحدیثا فذھب قوم إی ان 
الاسم عین اللسمی واستدلوا عليه بقوله تعالی (سًبٌٔح اسْمَ رك اَلأَغلَى ٭ الأعلی: )١‏ 
والتسبیح إِنھا هو للرب جل وعلا فدل علی ان ارہ خرس قب زاادے سی 
سبح أُذکر فکأنہ قال اذکر اسم ربك کقوله تعا ی ادگ اسْمَ رَئكَ بکرَةَ وَاَصِیلاً ٭ 
الانسان: )٠٢‏ وقد أشرب معنی اذکر سبح عکس الأول قال تعا ی (واڈگُز رَنَكَ * آل 
عمران: )٦٤‏ أي سبح ربك والإاشراب جار ف لغتھم یشربون معنی فعل فعلا 
واستشکل علی معنی کونہ ہو ال مسمی إضافتہ إلیہ فإنہ یلزم منە إضافة الشيء إ ی 
نفسه وأحیب بأن الاسم ہو معنی التسمیة والتسمیة غیر الاسم لأن التسمیة هي 
اللفظ بالاسم والاسم هو اللازم للمسمی فتغایرا واحتج من قال بأن الاسم عین 
للسمی أیضا بقوله تعالی؛ زيُِلاَم اسْمُه یی ٭ مرم: ۷) نم قال (يَا يَحَی خُذِ الْكَتَابَ 
ِقوۃٍ ٭ مرم: )٢١‏ فنادی الاسم فدل علی أنه للسمی وجوابہ أُن ا معنی یا أیھا الغلام 


الذي ا مه یی ولو کان الاسم عین الملسمی لکان من قال النار احترق لسانه ومن قال 
العسل ذاق حلاوته کذا قاله القسطلاتی ٹی مواھبه وذکرنا ٹی کتابنا (المطالب الوفیة) 
اختلاف العلماء ثي الاسم والمسمی والتسمیة علی انین وأُربعین قولا وحررنا ھذہ 
اللسألة هناك اأکمل تحریر بأوضح تقریر وٹی (حاشیة تفسیر البیضاوي لشیخي زادہ) 
ذھب جھور أُھل اللغة ٹی اسم اللہ إلی أنه عربيی مشتق صار علما بالغلبة لأن أ ماء 


الله تعا ی کلھا صفات مشتقة لیعرف ا لمکلف معناہا فیتوسل بھا إليه فان قدماء 
الفلاسفة أُنکروا أن یکون للہ تعا ی بحسب ذاته للخصوصة اسم بناء علی ان امراد من 
وضع ذلك الاسم أُن یذکر عند أحد لتعریف ذلك اللسمی بە وقد ثبت أُن اأُحدا من 
خلقه لا یعرف ذاتە الملخصوصۃة البتة فکیف یشار إليه بذکر اسم وإذا لم یصح ان 
یشار إليه بذکر اسم لم یبق لوضع الاسم لذاته للخصوصة فائدة فثبت ان ھذا النوع 
من الاسم مفقود ون جمیع أ مائہ صفات مشتقة وھی ما تدل علی ذات مبھمة 
باعتبار معنی معین وانما قلنا اُن ذاتہ اللخصوصة لیس معقولا لأحد لأنا إذا رحعنا إ ی 
عقولنا لا نحد عند عقولنا من معرفة اللہ تعا ی إلا أحد أمور أُربعة إما العلم بکونە 
موجودا وإما العلم بدوام وحودہ وإما العلم بصفات ال حلال وھي الاعتبارات السلبیة 
وإما العلم بصفات الإکرام وھی الاعتبارات الاضافیة وقد تثبت بالدلیل ان ذاته 
اللخصوصة مغایرۃ لکل واحد من ھذہ الأربعة فانہ ثثبت أُن حقیقتہ غیر وجودہ وإذا 
کان كکذلك کانت حقیقته أیضا مغایرۃ لدوام وجودہ وثبت أیضا أُن حقیقته مغایرۃ 
للاعتبارات السلبیة والاضافیة وإذ قد تحقق أنه لیس ثي عقولنا من معرفتہ تعا ی إلا هذہ 
الأمور الأربعة وأتھا مغایرۃ حقیقتہ للخصوصة بت أُن حقیقتہ للخصوصة غیر معقولة 
للبشر وأنه لا سبیل إپی إدراکه من حیث هو هو وھو ا مسمی بالمعرفة الذاتیة وانما نعرفہ 
بالأمور ا خارحیة عنه وھو العرفة العرضیة وهي کما إذا رأینا بناء علمنا بطریق الإبصار 
بأنه لا بد لە من بان فا معلوم بالذات هو البناء وأما البانی فھو معلوم بالعرض ثٌي ھذہ 
الصورۃ وعلم البايی لکونە بانیا لە لا یستلزم علمه بخصوصیته وخصوصیة حقیقته وأُنھا 


من أي نوع ا ماھیات وا معرفة الذاتیة کما إذا عرفنا اللون المعین ببصرنا وعرفنا ا حرارۃ 
بلمسنا وعرفنا الصوت بسمعنا فإنه لا حقیقة للحرارة والبرودة إلا هذہ الکیفیة ا ملموسة 
ولا حقیقة للبیاض والسواد إلا هذہ الکیفیة ا رثیة وکذا ا حال إذا رأینا ا حدثات وعلمنا 
احتیاجھا إلی محدث وخالق فقد عرفنا الله تعا ی معرفة عرضیة وھي التی فی وسع البشر 
ٹی الدنیا وأحاب بعضهھم أنە لا یمتنع ٹی قدرة اللہ تعا لی أُن یشرف بعض القربین من 
عبادہ بأن یجعله عارفا بتلك ال حقیقة للخصوصة ومن العلماء من تورع ٹی لفظ ا حلالة 
عن طلب مأخذہ وذکر معناہ ومنھم من قال لعله مشتق لا یعرف المشتق منہ وم 
نکلف معرفتہ وقال بعضھم ہو اسم عربي علم غیر مشتق کما ذھب إليه ا خلیل 
والزحاج وقال بعضھم أنه سریانی معرب تم ذکر اشتقاقه وأطال الکلام نی ذلك 
(وال من الژٌحیم) ا مان بنیا للمبالغة من رحم کالغضبان من غضب والعلیم من علم 
بن جعل الفعل المتعدي لازما منزلة الغرائز لیفید المبالغة فنقل إ ی فعل بضم العین 
فاشتق منه الصفة المشبھة وإنما ابتدا بالبسملة اقتفاء لأثر القرآن العظیم واحترازا عما 
حذر منە الرسول الرحیم بقوله عليه الصلاۃ والتسلیم (گُلُ أثر ذِي بال) یعنی حالا 
یھٹم بہ شرعا فیخرج ا حرم والکروہ وٹی الباح کلام (لا یُبْداً فی پیشم الله الرَحْمنِ 
الرحیم فَهُوَ أجْدم) أي اأقطع معنی مقطوع البرکة (الحمد ہ) وھو لغة الثناء ا حمیل ولو 
ادعاء الاختیاري ولو مآلا علی جھة التعظیم وعرفا فعل ینبئ عن تعظیم المنعم من 
حیث أنہ منعم علی ا حامد أو غیرہ فموردہ عام لشمول الفعل ومتعلقه خاص وھو 
النعمة ا مدح لغة الثاء باللسان علی ا حمیل مطلقا اختیاریا کان أو غیرہ علی جھة 
التعظیم وعرفا فعل ینبئ عن تعظیم الممدوح والشکر لغة فعل ینیئ عن تعظیم النعم 
من حیث أنە منعم علی الشاکر أو غیرہ وعرفا صرف العبد جمیع ما أأنعم اللہ بە عليه 
من السمع وغیرہ إلی ما خلق لأجله وتمامہ فی کتاب الأحکام للشیخ الوالد ‏ رمه الله 
تعا لی وأعقب التسمیة بالتحمید اقتداء بأسلوب الکتاب ا جحید وعملا بقوله عليه 


السلام رِكُلُ آثر ذِي بال لا یبْدا فیه بالخمدِ لله اَفطٌغ) رواہ أبو داود وغیرہ من حدیث 


أبي ھریرة ولا تعارض بین حدیثي البدأة بالتسمیة والتحمید لإرادة ا حمد العرقی وھو 
اأعم من فعل اللسان فإنه بحصل بالقلب فیمکن البداءة معا ٹی وقت واحد بالتسمیة 
باللسان وا حمدلة بالقلب کما حررتہ فی کتابتی علی آوائل تفسیر البیضاوي فیکون 
ذکرہ باللسان أیضا إخبارا عما فی القلب وتأکیدا لە (الذي جعلنا) معاشر أُمة ‏ حمد 
صلّی اللہ عليه وسلم أمة الإجابة وھم الؤمنون ویحتمل ان یراد جمیع من ارسل الیھم 
حمد صلّی اللہ عليه وسلّم وھم أمة الدعوة أیضا علی تقدیر إُھانحم لو کانوا مؤمنین 
(أُمة وسطا) بالتحريك أي خیارا عدولا مزکین بالعلم والعمل وِہٰذا اعقبہ فی الآیة بقوله 
تعا یء (لكَگونوا شُهَدَاء عَلَی التّاسٍ ٭ البقرة: )۱٤١‏ لان منصب الشھادة مفتقر لوصف 
العدالة وھذا یقوی دلیل أبي حنیفة رضي اللہ عنه ٹی جعله کل مسلم عدلا وقال 
الشافعیة ھذا باعتبار الکل ا حموع لا باعتبار الأفراد ولصحة ھذا الاعتبار قال تعا لی 
(وَاَشْھڈُوا دَويْ عَذلِ مُنكُم ٭ الطلاق: )٢‏ ولا کانت الأُطراف مما یتسارع إلیھا ا خلل 
والأغوار والأوساط محمیة محفوظة فسر الوسط بالعدل لأنه عدل بین الأطراف لیس إ ی 
بعضھا باأقرب من بعض؛ ذکرہ ابن أقبرس ثی فتح الصفا شرح الشفا وقال البیضاوي 
الوسط فی الأصل اسم للمکان الذي تستوي فیه المساحة من ال حوانب ٹم استعیر 
للحصال ا حمودة لوقوعھا بین طرقی افراط وتفریط کال حود بین الإ(سراف والبخحل 
والشجاعة بین التھور وا بن ٹم أطلق علی ا لمتصف با مستویا فیه الواحد وا حجمع 
والمذکر واللؤنٹ کسائر الأ ماء التی یوصف با (خیر أمم) الأول اقتباس من قولہ تعا لی 
(وكَذَلِكَ جَعَلنَاكُم اف وَسَطا لنگولوا شُھَداء عَلَی النّاسِ وَیَگُودَ السُولَ عَلَيْكُمْ شَھیداً * 
البقرة: )٥٤١‏ وھذا اقتباس أیضا من قوله تعالی ركُشُمْ خَیْرَ أَموٍ أَضرِحَث لاس ٭ آل 
عمران: )۱٠١‏ فان الاقتباس تضمین الکلام شیئا من القرآن وا حدیث لا علی أنە منە 
کما ذکرہ علماء البدیع فلا یضر ا حذف والتغییر قال الکازرون ٹی حاشیة البیضاوي 
ولا بجب ق الاقتباس إِلا الاتیان ببعض ألفاظ القرآن أو الحدیث وأما إیرادہ من غیر 
زیادة ولا نقصان فلا یجب انتھیء فتأمل قولە کنتم أي فی اللوح ا حفوظ أو ٹی علم الله 


أُو فیما بین الأمم التقدمین وھو دلیل علی خیریتھم فیما مضی ولا یدل علی انقطاع 
طرأً کقولہ تعا لی روَكَاثَ الله غَقُوراً وٗحیماً ٭ النساء: )۹٦‏ قال ابن أقبرس خیر أمة أي 
أفضل أمة لأن دینہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم خیر الأدیان لقوله تعا ی (إِنٌ الذَينَ عِند 
الله الإسْلاَمُْ ٭ آل عمران: ۱۹) وھو شھادة اللہ وا ملائکة وأولی العلم وکفی باللہ شھیدا 
وھذہ منة عظیمة من اللہ تعا لی علی عبادہ بمذا النبي صلی اللہ عليه وسلّم وقال 
السلمي فی حقائقه قال بی بن معاذ هہذہ مدحة مم وم یکن اللہ تعا لی لیمدح قوما نم 
یعذبجم وقال جعفر الصادق تأمرون بالمعروف وھو موافقة الکتاب والسنة وٹی مواھب 
القسطلانی قال بجحاھد کتتم خیر أثة أخحرحت للتّاس إِذا کنتم علی الشرائط ا مذکورة أي 
(َِأَمُرون بِالْمَغْزوفِ وَتَنهَوْكَ عَنِ الْمُگر ٭ آل عمران: )۱۱١‏ وقیل إِنما صارت أُمة حمد 
عليه السلام خیر أُمة لأن اللسلمین منھم اکٹروا الأمر بالمعروف والنھي عن ا منکر فیھم 
فشی فقیل ھذا للأصحاب محمد صلی اللہ عليه وسلّم کما قال عليه السلام رخَيْرْ 
الا قُرّني تم الذِينَ َونهٍُ وھذا یدل علی ان أول هذہ الأمة أفضل من بعدھا 
ول هذا ذھب بعض العلماء ون من صحبه صلّی اللہ عليه وسلم ورآہ ولو مرة من 
عمرہ أفضل من کل من یأتی بعدہ وأن فضیلة الصحبة لا یعدهٰا عمل وھذا مذھب 
الجمھور وذھب أبو عمر بن عبد البر إلی أنه قد یکون فیمن یأت بعد الصحابة أفضل 
من کان ٹيی جملة الصحابة ون قوله عليه السلام (خیر الناس قرني) لیس علی عمومہ 
بدلیل ما بیجمع القرن بین الفاضل والمفضول وقد جمع قرنہ عليه السلام جماعة من 
لمنافقین المظھرین الإبمان وأھل الکبائر الذین أقام علیھم وعلی بعضھم الحدود وقد 
روی أبو أمامة أنه صلّی اللہ عليه وسلّم قال (طٔوبیَ لِمَنْ رآني وَآمَنَ بي مَوٌَ وَطُوبیَ لِمَنْ 
لُمْ يَرني وَآمَنَ ہي سَبّعٌ مَوّاتٍ) وٹی مسند أبي داود الطیالیسی عن محمد بن أیي حمید 
عن زید بن اأُسلم عن أبیە عن عمر قال کنت جالسا عند النبي صلّی اللہ عليه وسلّم 
فقال (أندرون أي الخلق أفضل إیمانا؟) قلنا ا ملائکةء قال (وحق لھم بل غیرھم) قلنا 
الأنبیاء قال (وحق لھم بل غیرھم) نم قال صلی اللہ عليه وسلّم (أفضل الخلق إیمانا 


قوم في أصلاب الرجال یؤمنون بي ولم بروني فھم أفضل الخلق إیمانا) وروي ان عمر 
بن عبد العزیز ما وی الخلافة کتب إلی سا م بن عبد اللہ ان کتب إلی بسیرة عمر بن 
الخطاب لأعمل بھا فکتب إليه سا م إِن عملت بسیرة عمر فأنت أفضل من عمر لأن 
زمانك لیس کزمان عمر ولا رحالك کرحال عمر وکتب إی فقھاء زمانه فکلھم کتب 
مثل قول سا م قال أبو عمر فھذہ الأحادیث تقتضی تواتر طرقھا وحسنھا التسویة بین 
ول هذہ الأمة وآخرھا فی فضل العمل إلا أُھل بدر وا حدیبیة ومن تدبر هذا الباب بان 
له الصواب واللہ یؤتی فضله من یشاء وإسناد حدیث أبي داود الطیالیسی إی عمر 
ضعیف فلا بحتج بە لکن روی أُحمد والدارمی والطبرانی عن أبي عبیدة یا رسول اللہ 
اُحد خیر منا؟ اُسلمنا معك وجاھدنا معك قال (قوم یکونون من بعدکم یؤمنون بي 
ولم بروني) وإسنادہ حسن وصححہ ا حاکم وا حق ما عليه ا حمھور ان فضیلة الصحبة 
لا یعدهٰا عمل لمشاھدة رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم والدلائل علی أفضلیة الصحابة 
علی غیرھم کثیرۃ متظاھرۃ لا نطیل بذکرھا انتھی ومکن التوفیق بین ما ذھب اليه أبو 
عمر بن عبد البر وبین ما ذھب إليه ا حمھور بأن الصحابة أفضل من وجه الصحبة 
التی لا یعادٰا عمل ومکن أن یکون غیرھم أفضل منھم من وجوہ أخری وھذا یندفع 
التعارض بین الأحادیث واللہ اعلم (والصلاة) هي من اللہ تعا ی الرمة ومعناھا تعظیم 
شریعتہ وإبقاڑھا إلی یوم القیامة وٹی الآحرۃ تشفیعہ فی أمته ومن املائكة الاستغفار 
وھو من باب قولہ صلّی اللہ عليه وسلّم (ائه لَبغْاث علی قَي وإني لأَستَْفِرُ الله في کُلْ 
یَوْم مِالَةً مَوّ) علی أحد الوحوہ ومن ا مؤمنین دعاء لہ ببعثتہ ا ملقام ا حمود وأوی ما یراد 
بھا هھنا ما أمرنا به صلّی اللہ عليه وسلّم بقوله (سّلوا لي الوَسیلةً وَالَفَضِيلةً وَالَُجَةً 
الَْالَةً الزَفْيِعَڈ ذکرہ الوالد ‏ رمہ اللہ تعا ی فی أحکامہ وی مواهھب القسطلانِ قال ابو 
العالیة معنی صلاة اللہ علی نبيه ثناؤہ عليه عند اللائكة ومعنی صلاة اللائکة عليه 
الدعاء قال فی فتح الباري وھذا أوی الأقوال فیکون معنی صلاة اللہ تعا لی عليه ثناؤہ 
عليه وتعظیمه وصلاة ا ملائکة وغیرھم طلب ذلك لە من اللہ تعا ی وا مراد طلب الزیادۃ 


لا طلب أصل الصلاة وعن ابن عباس ان معنی صلاة الملائکة الدعاء بالبرکة وروی ابن 
آ2 حاتم عن مقاتل بن حبان قال صلاة الله مغفرته وصلاة ا ٰلائِكة الاستغفار وقال 


الضحاك بن مزاحم صلاة اللہ رمتہ وفی روایة عنہ مغفرته وصلاة ا ٰلائکة الدعاء 


أحرحھما إ ماعیل القاضیي عنه وَكأنه یرید الدعاء بالمغفرة ونحوھا وقال البرد الصلاةۃ من 

اللہ الرحمة ومن ا لائكة رقة تبعث علی استدعاء ال رحمة وتعقب بأن اللہ غایر بین 
الصلاة والرچمة قی قوله سبحانه أولَيكَ عَلَيْهمْ صَلَوَاتٌ مُن رَنْهِمْ وَرَخْمَةُ "ا ا( 
وكذلك فھم الصحابة ا مغایرۃ من قوله تعالی تضّلو عَلَيْهِ ھ2 ٭ الأحزاب: 
)٦‏ حتی سألوا عن کیفیة الصلاۃ مع تقدم ذکر ےرت حا 
بلفظ السلام عليك ایھا النبي ورحمة اللہ وبرکاتہ وأقرعم النبي صلی اللہ عليه وسلّم فلو 
کانت الصلاة یمعنی الرمة لقال ‏ مم قد علمتم ذلك ف السلام وجوز الحلیمي ان 
تکون الصلاة بمعنی السلام علیہ وفیه نظر وقیل صلاۃ الله علی خلقہ تکون خاصة 
وتکون عامة فصلاته علی أنبیائه هي ما تقدم من الثناء والتعظیم وصلاته علی غیرمم 
الرحمة فھي اتی وسعت کل شيء وحکی القاضي عیاض عن أُبي بکر القشیري أنە قال 
الصلاۃ علی النبی صلی اللہ عليه وسلّم من اللہ تعا لی تشریف وزیادة تكرمة وعلی من 
دون النبی مة وبھذا بظھر الفرق بین النبي وبین سائر ا مؤمنین حیث قال تعا ی فی 
الأحزاب زان الله وَمَلَیْكََهُ اترڈ عَلَى اللَیْ ٭ الأحزاب: )٦٦‏ وقال قبل ذلك فی 
السورة الذکورۃ ره الِّي صلی عَلَيْكُمْ وَمَلَيْككّه ٭ الأحزاب: )٣٤‏ ومن العلوم ان 
القدر الذي یلیق بالنبيی صلی اللہ عليه وسلّم من ذلك أرفع ما یلیق بغیرہء وقال 
الحلیمي اللقصود بالصلاة عليه صلّی اللہ عليه وسلّم التقرب إلی اللہ تعا ی بامتثال أمرہ 
تعا ی وقضاء حق النبي صلی اللہ عليه وسلّم علینا وتبعه ابن عبد السلام فقال لیس 
صلاتنا علی النبي صلّی اللہ عليه وسلّم شفاعة لە فإن مثلنا لا یشفع له ولکن الله 
أمرنا بمکافاة من أحسن إِلینا فان عجزنا عنھا کافأناہ بالدعاء فأرشدنا اللہ ما علم 
عجزنا عن مکافاة نبینا إی الصلاۃ عليه وذکر تحوہ عن الشیخ أبي محمد ا مرحانی وقال 


ابن العربی فائدة الصلاةۃ عليه ترحع إی الذي یصلي عليه لدلالة ذلك علی نصوح 
العقیدة وخلوص النیة وإظھار ا حبة وا مداومة علی الطاعة والاحترام للواسطة الکریمة 
صلّی اللہ عليه وسلّم وأما الصلاۃ علی غیر الأنبیاء فان کان علی سبیل التبعیة فھذا 
جائز بالإجماع وانما وقع النزاع فیما إذا أفرد غیر الأنبیاء بالصلاۃ علیھم فقال قائلون 
بجواز ذلك واحتجوا بقوله تعالی رھُو الَِّي یُصّلي عَلَيْكُمْ وَفَلاِكك ٭ الأحزاب: )٣٤‏ 
وبقوله تعالی (أَولَيِكَ عَلَيْهمْ صَلَواثٌ مٌن رَنَهم وَرَحْمَة ٭ البقرۃ: )٥٥١‏ وبقوله تعا ی رخ 
ِن أَنوَالِهِم صَدَفَةً تُطْهْرهُمْ وَنْرَكَیھم بِها وَصَلٌ عَلَيْهِمْ ٭ التوبة: )۱۰١‏ ومحدیث عبد اللہ 
بن أبي أوی قال کان رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم إِذًا اناۂ هَوْمٍ بِصَدَقَیِهغ قال (اللّهُمْ 
صَ عَلَيْهِمْ) فأَنَا أي بِصَدَتیہِ کَقَالَ ر(اللَهُمٌ صَلْ عَلَى آلِ أبي أؤفی) أخرحه الشیخان 
وقال ا جمھور من العلماء لا بجوز إفراد غیر الأُنبیاء بالصلاة لأن هذا قد صار شعار 
الأنبیاء إٰذا ذکروا فلا یلحق غیرھم بھم فلا یقال أبو بکر صلّی اللہ عليه وسلّم أو علي 
صلّی اللہ عليه وسلّم وإن کان المعنی صحیحا کما لا یقال محمد عز وحل وإن کان 
عزیزا جلیلا لأن ھذا من شعار ذکر اللہ تعا ی وحلوا ما ورد نی ذلك من الکتاب 
والسنة علی الدعاء مم وقال آخرون لا بجوز ذلك لأن الصلاةۃ علی غیر الأنبیاء قد 
صار من شعار أُھل الأھواء یصلون علی من یعتقدون فیھم العصمة فلا یقتدی بھم ٹ 
ذلك نم اختلف ال انعون ھل و من باب التحرم أو کراہة التنزیه أو خلاف الأولی 
أقوال ثلاثة حکاھا النووي فی الأذکار ٹم قال والصحیح الذي عليه الأکٹرون أنه مکروہ 
کراهة تنزیه لأنه شعار أُھل البدع وقد نھینا عن شعارھم واللہ اعلم (والسلام) أي 
الدعاء بالسلامة من کل قدح ونقصان أُو ہو مصدر عنی سلمہ الله أي جعله سالا 
ولا یفرد بە غیر الأنبیاء فلا یقال علي عليه السلام والاأحیاء والأُموات فیه سواء غیر ان 
ال حاضر بِخاطب بە فیقال عليیك السلام وجمع بین الصلاة والسلام امتثالا لقوله تعالی 
زِنّ الله وَملاِگتۂ یُصَلُونَ عَلَی التِي یا ابھا الِينَ آثوا صَلُوا عَلَيِْ وَسَلَموا تلیماً * 


العرآبة 085 وعذرا می گرافة إقزاد مرکا عرر الحر ولو ظا وقد صرحرا بآلہ 


یکرہ ترك الصلاة والسلام والاقتصار علی اأحدهھما وقیل الراد بالکرامة خلاف الأُولی 
ولیست علی بابھا فان الاتیان بھما فيه أجر وترکھما أو اأحدهہما خل بذلك الأجر وترك 
وی ذکرہ والدي رخمہ اللہ تعا لی فی أحکامہ ویستحب الترضي للصحابة والترحم 
للتابعین ومن بعدھم من العلماء والعباد وسائر الأحیار وھل یجوز عکسە فقال بعضھم 
لا بجوز بل الترضي مخصوص بالصحابة ویقال لغیرھم رحمه اللہ فقط وقال النووي هذا 
غیر صحیح بل الصحیح الذي عليه ا لحجمھور استحبابہ ودلائله اکٹر من ان تحصی 
وأما إذا ذکر من اختلف ي نبوته كذي القرنین ولقمان فقال بعض العلماء کلاما یفھم 
منه أن یقال صلّی اللہ عليه وسلّم قال النووي والذي أراہ ان ذا لا باأس به وأن 
الأرحح أُن تقول رضي الله عنه لأن ھذا مرتبة غیر الأنبیاء وم یثبت کونحما نبیین وأما 
الصلاة والسلام علی ا ملائكة استقلالا فقال النسفی ںی مسائل شتی آخر الکنز ولا 
یصلی علی غیر الأنبیاء وا ملائکة إلا بطریق التبع وفی اُذکار النووي اجمع من یعتد بە 
علی جوازھا واستحبابھا علی سائر ا ملائکة والأنبیاء استقلالا (علی أفضل من) أي 
شخص (أوتي) أي آتاہ اللہ تعالی (النبوق) با حمز مأخوذة من النباً وھو ا بر وقد لا 
تھمز تٹھیلا أي آن اللہ تعا ى اطلعہ علی غیه وأعلمہ آنه تی فیکون نبا میعا آؤ 
یکون خبرا عما بعثہ اللہ تعا لی بہ ومنبئا بما اُطلعه اللہ تعال ی عليه وبغیر ا ممز یکون 
مشتقا من النبوة وھي ما ارتفع من الأرض أُي إِن لە رتبة شریفة ومکانة عند اللہ تعا لی 
منیفة قال الزرکشي کان نافع یقرأً النبئ با مز ٹی جمیع القرآن والاختیار ترکە والترك لغة 
النبی صلّی اللہ عليه وسلّم وقد جاء فی الحدیث أن رجلا قال یا نبئ الله یعنی بالممز 
فقال لە (لست نب اللہ ولکن نبي الله) فأنکر ا حمز لأنه ‏ م یکن من لغته عليه السلام 
قال ا حوهري والصاغانی إنما أنکرہ لأن الأعرابی أُراد یا من حرج من مکة إلی ا دینة 
یقال نبأت من أرض إلی أرض إذا حرحت منھا إلی أحری والنبوۃ شرعا إِبحاء اللہ تعالی 
لانسان حر ذکر بحکم تکلیفی سواء أمرہ بتبلیغه أم لا فھی اعم من الرسالة إِذ لا بد 
ٹی الرسالة من الأمر بالتبلیغ مع ما ذکر وقیل بینھما مساواة کما بسطنا الکلام علی 


ذلك ثی کتابنا (المطالب الوفیة) وعدة النبیین علی ما ورد فی ا حدیث مائة أُلف وأربعة 
وعشرون ألفا والمرسلون منھم ثلانمائة وثلالة وعشرون ونوح أول رسول إی الکفار وآدم 
ول رسول إپی بنیه وم یکونوا کفارا ورسالتہ إلیھم بتبلیغ الإبمان والطاعة لل تعالی 
وكذلك بعدہ شیث وإدریس أُول من خط بالقلم ونظر ٹيی علم النجوم وا حساب وأول 
من حاط الثیاب ولبسھا وکانوا یلبسون ال حلود من فتح الصفا لابن أقبرس (والحکم) 
جمع حکمة وھی تحقیق العلم وإتقان العمل قاله البیضاوي وٹی حقائق السلمی ا حکمة 
العلم اللدیي وقیل ا حکمة إشارة لا علة فیھا وقیل ا حکمة إشھاد ا حق علی جمیع 
الأحوال وقیل ا حکمة تحرید السر لورود الإ‌ھام وقال أبو عثمان ا حکمة ہي النور 
اللفرق بین الام والوسواس معت منصور بن عبد اللہ یقول معت الکتانی بقول ان 
الله تعا لی بعث الرسل بالنصح لأنفس خلقه وأنزل الکتاب لتثبتة قلوعم وأنزل الحکمة 
لسکون ارواحھم فالرسول داع إلی أمرہ والکتاب داع إلی أحکامہ وا حکمة مشیرۃ لی 
فضله وقیل الحکمة أن بحکم عليك حاطر ا حق ولا تحکم عليك شھوتك وقیل 
الحکمة الفھم ٹی کتاب اللہ ومن أوت فھم کتابہ أوتِی حظا عظیما من قرب قاله ابن 
عطاء وقیل ا حکمة النبوة وقیل اسخشیة انتھی وعلی کونھا النبوۃ فالعطف للتفسیر وعلی 
غیرہ من باب التدلی أي أفضل شخص آوتي النبوۃ وشخص أوت الحکم وھو الولی یعنيی 
أفضل الأُنبیاء والأولیاء ویدخل ى الاُولیاء املائکة قال تعالی رتلأكَ الزمُل فَصضّلتًَ 
َضَهُمْ عَلَى بَغض مِنهُم ئن كَلّمْ الله ٭ البقرة: )۲٥٢‏ قال الفسرون یعنی موسی عليه 
السلام کلمه بلا واسطة ولیس نصا ٹی اختصاص موسی بالکلام وقد ثبت أنه تعا لی 
کلم نبینا أیضا ولا یلزم ٹی کل من قام بە ذلك الوصف أُن یشتق لە منە اسم وقوله 
(وَرَفَع بَعْضَهُمْ دَرَکَاتٍ ٭ البقرۃ: )۲٥٢‏ یعنی محمدا صلّی اللہ عليه وسلم رفعہ اللہ تعا ی 
من ثلاثة أوحہ بالذات ىي العراج والسیادة علی جمیع البشر وبالمعجزات لأنه عليه 
السلام أوت بالمعجزات ما لم یؤته نی قبله قال بعض أُھل العلم فیما حکاہ القاضي 
عیاض ي التفضیل ا راد بہ ھنا ٹی الدنیا وذلك بثلالْة أحوال أُن تکون آیاتە ومعجزاته 


-١مے‎ 


أظھر وأشھر أو تکون أمته أزرکی واکٹر أو یکون فی ذاتهہ أفضل وأطھر وفضلە ثی ذاته 
شاء اللہ من ألطافه وتحفة ولایتہ فلا مریة ان آیات نبینا صلّی اللہ عليه وسلّم ومعجزاتہ 
اظھر وابھر واکثر وابقی واقوی ومنصبه اعلی وذاته افضل واطھر وخصوصیاتہ علی 
جمیع الانبیاء اشھر من أُن تذکر فدرجحته ارفع من درحات جمیع ا مرسلین وذاتہ أُرکی 
وأفضل من سائر اللخلوقین کما قال صلّی اللہ عليه وسلّم (اأنَا سَيّدُ وَلَدٍ آدْمَ وَأول مَنْ 


ہم ہے لس 
مم و٠‏ 


َنْشّقَ عَنْهْ الأزضٴ یَوْمَ القَِامَق رواہ ابن ماجہ وروی الترمذي عن أي سعید الخدري 
قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (أَنا سَيّدُ وَلَدٍ آەَمَ يَوْمَ اليَِامَة وَلاَ فَحْرَ وَيَّدِي 
ا٤‏ الْحَمْدِ وَلاَ فُحْرَ وَمَا مِنْ بني آدَمَ فَمَنْ ہوا إلأً تَحْتَ لوائي) ونی حدیث أي 
ھریرۃ مرفوعا عن البخاري (أَنَا سَيّدُ الناس يَوْمَ الْقيامَةق) وھذا یدل علی انە أفضل من 
آدم عليه السلام ومن کل أولادہ وروی البیھقیي ٹی فضائل الصحابة أنه ظھر علي بن 
أبي طالب من البعد فقال صلّی اللہ عليه وسلّم (ھذا سید العرب) فقالت عائشة 
ألست بسید العرب فقال (أنا سید العالمین وھو سید العرب) وھذا یدل علی أنه 
أفضل الأنبیاء بل أفضل خلق اللہ کلھم وم یقل صلّی اللہ عليه وسلّم أنا سید الناس 
ُجباً وافتخارا علی من دونه وانما قاله إظھارا لنعمة اللہ تعا ی عليه وإعلاما للأمة بقدر 
إمامھم ومتبوعھم عند اللہ تعا ی وعلو منزلته لدیە لیعرفوا نعمة الله علیھم وعليه وکذلك 
العبد إذ لاحظ ما هو فیه من فیض ا مدد وشھدہ من عین ا منة وحض ال حود وشھد مع 
ذلك فقرہ إپی ربہ ٹی کل لحظة وعدم استغنائه عنہ طرفة عین أُنشاً لە ذلك ىي قلبه 


سحائب السرور فإذا انبسطت مذہ السحائب فی ماء قلبه وامتلأ ث ھا اأُمطرت 
عليه وابل الطرب با ہو فیه من لذیذ السرور فان لم یصبہ وابل فطل وحینئذ بجري 
علی لسانە الافتخار من غیر عجب ولا فخر بل فرح بفضل اللہ وب رمته کما قال تعالی 
(قُل بفضلِ اللہ وَبِرَخمَیہ فْدَلِكَ فَلیْفوَخُوا ٭ یونس: )٢۸‏ فالافتخار علی ظاھرہ 
والافتقار والانکسار ثٹی باطنہ ولا ینافی أحدھما الآخر وجمھور أُھل السنة ان خواص 


بنی آدم وھم الأنبیاء أفضل من خواص اللائكکة وھم جبرائیل ومیکائیل وإسرافیل 
وعزرائیل وحملة العرش والکروبیون وخواص املائکة أفضل من عوام بنی آدم وعوام بنيی 
آدم أفضل من عوام ا ملائکكة وا مراد بعوام بنی آدم نا الصلحاء لا الفسقة کما نبە عليه 
ابن أبي شریف ونص البیھقي عليه ٹی الشعب وعبارته قد تکلم الناس قدیما وحدیئا ٹی 
ا ملائكة والبشر فذھب ذاہبون إلی أُن الرسل من البشر أفضل من الرسل من ا لائکة 
والأولیاء من البشر أفضل من الأولیاء من املائکة کذا ٹی ا مواھب القسطلانیة (وعلی 
آله) آل الرحل أھله وعیاله وآله أیضا أتباعه ولا یقال إلا لاڈشراف من العقلاء وھم إما 
من حیث النسب قال النبي صلّی اللہ عليه وسلّم أولاد علي وحعفر وعقیل والعباس 
والحارث بن عبد المطلب أو من حیث الدین کما روي عنه عليه السلام حین سئل من 
آلك قال (آلي کل مؤمن) أو (مؤمن تقي) علی اختلاف الروایتین ویروی أنه ا نزل 
قولہ تعالی رقُل لا اَسْأكُمْ عَلَيْه أَجرا إِلا الْمَودَةَ في الْقزَى ٭ الشوری: )۲٢‏ قالوا یا 
رسول اللہ من قرابتك ھؤلاء قال علي وفاطمة وابناما واختلف قٍ ا راد بأھل بالبیت ٹی 
قولہ تعالی (انَمَا ُریڈ الله لِیْذْمبَ عَنگُم اجس آفل الَیْتِ وَبْهَركُم تظھیراً * 
الأحزاب ۳۳) فروی ابن أبي حاتم عن عکرمة عن ابن عباس قال نزلت ٹی نساء النبي 
صلّی اللہ عليه وسلم وروی أ مد عن وائلة بن الأسقع ان رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم جاء ومعه علي وحسن وحسین آخذ کل واحد منھما حتی دخل فأٌدق علیا 
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لف علیھم ثوبە أو قال کساءہ تم تلا هذہ الآیة زإَِّمَا یرد الله لِیْذْمِبَ عَنکُمْ الرجُس) 
إلی آخرہ وقال (اللھم ھؤلاء بیتي وأھل بیعي أحق) زاد ٹی روایة ابن جریر فقلت وأنا یا 
رسول اللہ من أُھلك قال (وأنت من أھلي) قال وائلة وانھا من أُرحی ما أرتحی وٹيی 
الترمذي وقال حسن غریب (أحبوا الله لما یغذوکم بە وأحبوني بحب اللہ وأحبوا أُھل 
بیت بحبي) وقی ا لمناقب لأ مد (من أبغض أھل البیت فھو منافق) وروی ابن سعید 
(من صنع إلی أحد من أُھل بیت معروفا فعجز عن مکافاتہ في الدنیا انا المکافیئ لە 


في القیامق) وامراد بالقرابة من ینتسب إلی جدہ الأقرب وھو عبد الطلب ممن صحب 
النبيی صلّی اللہ عليه وسلم منھم ورآہ من ذکر أو أنٹی وھم علي وأولادہ ا حسن 
والحسین وحسن وأم کاثوم من فاطمة وحعفر وأولادہ وھم عبد الله وعون وحمد ویقال 
کان کھر بر آن کالب راہ اد آھد ول جو آ طاتے ورات تر ن 
عقیل ومزۃ بن عبد المطلب وأولادہ یعلی وعمارۃ وأمامة والعباس بن عبد الملطلب 


وأولادہ الڈذکور عشرة الفضل وعبد اللہ وقٹم وعبید اللہ وا حارث ومعبد وعبد ال من 
وکثبر وعون ومام وفیه یقول العباس رضي اللہ عنه شعرا (تموا بتمام فصاروا عشرة * یا 
رب فاجعلھم کراما بررہ) ویقال ان لکل منھم ذریة وکان لہ من الاناث أم حبیبة وأمیة 
وصفیة واکٹرھم من لبابة أُم الفضل ومغیث بن أبي لحب والعباس بن أبي مب کان زوج 
أمیة بنت العباس وعبد اللہ بن الزبیر بن عبد الملطلب وأخته صناعة وکانت زوج ا مقداد 


ابن الأسود وأبو سفیان بن ا حارث بن عبد اللطلب وابناہ المغیرة وا حارث وھند ابن 
الحارث ھذا وأمیمة وأروی وعاتکة وصفیة بنات عبد اللطلب أسلمت صفیة وصحبت 
وٹی الباقیات خلاف وقد اشتھر استعمال أربعة أُلفاظ یوصفون الأأول آله عليه السلام 
وھم ما تقدم ذکرہ وقیل الذین حرمت علیھم الصدقة وعوضوا عنھا مس ا لخمس 
والثانی اُھل بیته فقیل من ناسبه إلی جدہ الأدن وقیل من احتمع معه ثی رحم وقیل من 
اتصل بە بنسب أُو سبب والثالث ذووا القربی وھم علي وفاطمة وابنامما والرابع عترتہ 
بکسر العین وسکون ا ثناة الفوقیة فقیل ھم عشیرته وقیل ذریته والعشیرة ھم الأھل 
والأدنون والذریة نسلە وأولاد بنت الرحل ذریتہ (وأصحابه) جمع صاحب علی رأي 
والتحقیق أُن فاعلا لا یجمع علی أفعال فھو جمع صحب تخفیف صاحب کتھر وأنمار 
أو جمع صحب بالسکون اسم جمع کتمر وآتمار والمستعمل فی موضع الفرد صحابی 
بالفتح منسوب إلی صحابة مصدر معنی الصحبة وقد جاء معنی اأصحاب ذکرہ 
ا موھري ویقال صحب وصحبة وصحبان وصحابة وأأصحاب والصحابی من لقي النبي 
صلی اللہ عليه وسلّم من الثقلین مؤمنا بە ومات علی الإاسلام وإن تخللت ردة طالت 


الصحبة أو لا فاللقاء أُعم من الرؤیة وا حالسة لیدخل عمیان الصحابة ومن لم بجالسه 
ویاسنادہ إلی ضمیر غیر النبيی صلی اللہ عليه وسلم یخرج عنه من کشف لە صلی الله 
عليه وسلم عنه لیلة الإسراء وم یلق ھو النبي صلی اللہ عليه وسلّم وبالتقیید بالقلین 
تخرج املائکة وعموتہ علی الاسلام یخرج ا لرتد الذي لم یرحع عن ارتدادہ کابن جحش 
بخلاف من مات بعد ردتہ مؤمنا کبعد اللہ بن أبي سرح واختلف ى ثبوت الصحبة 
لورقة بن نوفل وبحیرا الراعمب حیث اجتمعا بە عليه السلام قبل بعثتہ وکانت عدة 


الصحابة رضي اللہ تعا ی عنھم عند وفاته عليه السلام مائة ألف ألف وأربعة عشر ألفا 


کلھم من أُھل الدرایة کذا ذکرہ والديی رحمہ اللہ تعا لی فی أحکامہ وٹی مواھب 
القسطلان وھل بختص جمیع ذلك بینی آدم آم یعم غیرھم من العقلاء محل نظر أما 
الچن فالراحح دخوفم لأن النبيی صلّی اللہ عليه وسلم بعث إِلیھم قطعا وھم مکلفون 
فیھم العصاۃ والطائعون فمن عرف ۱ مه منھم لا ینبغی التردد ٹيی ذکرہ من الصحابة 
وأما ا ملائكة فیتوقف عددھم ق ذلك علی ثبوت البعثة إلیھم فان فیه خلافا بین 
الأصولیین حتی نقل بعضهھم الإجماع علی ثبوته وعکس بعضهھم وہذا کلە فیمن رآہ ٹي 
قید ا حیاۃ الدنیویة أما من رآہ بعد موته وقبل دفنه فالراحح أنه لیس صحابیا وکذا من 
اتفق أنه یری جسدہ الکرم وھو ىي قبرہ اللعظم ولو ثی هذہ الأعصار وَكکذلك من 
کشف لە من الاولیاء عنه صلّی اللہ عليه وسلم ورآہ كذلك علی طریق الکرامة وکذا 
من رآہ قی ا نام وإن کان قد رآہ حقا فذلك فیما یرحع إلی الأمور المعنویة لا الأحکام 
الدنیویة (المقتدین) نعت للاّل والأصحاب (بە) صلّی اللہ عليه وسلّم أي ا تابعین لە 
ظاھرا وباطنا علی کل حال (قی القصد) بلام العھد أي النیة الصا لحة التی لە صلّی الله 
عليه وسلّم فی نصرة الدین وا لحمایة عنه ونصح الأمة ومحبة ال خیر وکرامة الشر وقد 
حصل ‏ حم ذلك من ببرکة صحبتھم لہ صلّی اللہ عليه وسلّم وسریان حالتہ فیھم 
وحلول نظرہ علیھم من إخلاصھم ٹيی صحبتہ وبذل نفوسھم وأموالمم فی محبتہ وا خروج 
عن أھلھم وأوطانھم فی مرضاته والاقتصاد فی العمل أي التوسط فیه بین الافراط 


والتفریط کما ورد ٹی ا حدیث (أن اللہ لا یمل حتی تملوا) وھو عادتہ صلّی الله عليه 
وسلم کما قال (ولکني أصوم وأفطر وأصلی وأرقد وأتزوج النساء فمن رغب عن سنتي 
فلیس مني) رد بذلك علی قوم من الصحابة أُرادوا ان یصوموا الدھر ویعتزلوا النساء 
فتزکوا ما أرادوا واقندوا بہ صلّی اللہ عليه وسلّم فی اقتصادہ ٹی عمله (والشیم) جمع 
شیمة وھي ا خلق والعادة وا خلق بضم الحاء واللام ویجوز اسکانھا ملکة نفسانیة یسھل 
علی ا متصف با الإتیان بالأفعال ا حمیلة والحمع أخلاق وقد اختلف ھل حسن ا خلق 
غریزۃ أُو مکتسب وتمسك من قال بأنه غریزۃ بحدیث ابن مسعود (إن الله قسم بینںکم 
اأخلاقکم کما قسم أرزاقکم) ا حدیث رواہ البخاري وقال القرطبی ال خلق جبلة ٹی نوع 
الإنسان وھم قٹيی ذلك متفاوتون فمن غلب عليه شيء منھا کان محمودا وإلا فھو 
ا مور با چاہدة فیہ حتی یصبر محمودا وَكذلك إن کان ضعیفا فیرتاض صاحبہ حتی 
یقوي وکانت الصحابة رضي اللہ عنھم یقتدون بالنبی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فی 
أفعاله وأقواله وأحواله علی کل حال إلا فیما اأُختص بە عنھم لتکمل أخلاقھم کما 
کملت أخلاقہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم قال الإمام السنوسی فی شرح مقدمته وقد 
علم من دین الصحابة رضي اللہ تعا ی عنھم أُجمعین ضرورة إتباعه عليه السلام من غیر 
توقف ولا نظر فی جیع أقواله وأفعاله إلا ما قام فیه دلیل علی اختصاصہ به فقد خلعوا 
نعالهم ما خلع نعله عليه السلام ونزعوا خواتیمھم ما نزع عليه السلام خاتمهہ وحسر أبو 
بکر وعمر رضي اللہ عنھما رکبتیھما نی قضیة جلوسھما علی البئر کما فعل عليه السلام 
وکاد یقتل بعضھم بعضا من شدة الازدحام علی ا حلاق عند ما رأُوا النبيی صلی اللہ 
تعا ی عليه وسلم بحلق رأسه وحل من عمرته ٹيی قضیة الحدیبیة وکانوا بیحٹون البحث 
العظیم علی ہیئات جلوسه ونومه وکیفیة أکله وشربه وغیر ذلك لیقتدوا به وقد ثبُبت 
ان ابن عمر رضي الله عنھما ما سأله السائل عن صبغه بالصفرة ولبسه النعال السٌبْيْةً 
وکونہ لا یحرم إلا إذا ھل ہلال ذي الححة وانھا یحرم قٹی یوم الترویة وکونە انھا یلمس 
الرکنین الیمانیین فأجابہ بأنہ استند بی ذلك کلە إلی فعله صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 


وقد أُدار راحلتہ رضي اللہ عنہ ٹيی موضع وعلل ذلك بأنە رأی النبيی صلی اللہ تعا لی 
عليه وسلم یفعل کذلك وانظر قول عمر رضي اللہ عنه للححر الأسود لقد علمت 
أىك حجر لا تضر ولا تنفع ولولا رأیت رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم قبلك ما 
قبلتك وقد ثبت عن بعض السلف وأظنہ أ مد بن حنبل رضي اللہ عنه أنه کان لا 
یاکل البطیخ فقیل لە فی ذلك فقال یمنعنی من اُکلە أنہ م یثبت عندي کیف أکله 
النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم وبالملة فإتباعہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم فی جمیع 
أفعاله إلا ما اختص بە ورؤیة الکمال فیھا جملة وتفصیلا مما علم من دین السلف 


ضرورة (ما دامت) اي مدة دوام (السموات) جمع ماء تذکر وتؤنٹ وتحمع علی امیة 
أیضا والسماء کل ما علاك فأأظلك ومنەہ قیل لسقف البیت ماء قاله ا لحوهري 
(والأرض) بالإفراد لأنھا واحدة ٹی قول بعضهھم والسموات سبع قال تعا ی (الْحَمْدُ للهِ 
الَِي عَلَقَ السَمَواتِ وَالأَزضَ ٭ الأنعام: )١‏ إل غیر ذلك من الّیات الشتملۃ علی 


جمع السموات وافراد الأرض وقال اللاقانی مہ اللہ تعا ی ٹی شرح جوھرتہ الأأصح اُن 
اللأرضین سبع کما ان السموات سبع لقوله عليه السلام (طوقہ من سبع أرضین) وقال 
البیضاوي جمع السموات دون الأرض وهن مثلھن لأن طبقاتھا مختلفة بالذات متفاوتة 
الآثار والحرکات وقدمھا لشرفھا وعلو مکانتھا وتقدم وجودھا انتھی فا مراد ما دامت 
موات الدنیا وأرضھا أو موات الآحرۃ وأرضھا علی ما قالوا ٹی قوله تعا ی رخَالِِينَ 
ِيهَا مَا دَامّتِ السَمَواتُ وَالأَضُ ٭ هود: ۱۰۷) یعنی موات الآخرة وأرضھا وٹی 
تفسیر الواحدي قال الضحاك ما دامت سموات ا جحنة والنار وأرضھما وکل ما علاك 
فھو ماء وکل ما استقرت عليه قدماك فھو أرض والأکٹرون علی أُن المراد منە التأبید 
قال ابن قتیبة وابن الأنباري للعرب فی معنی الأبد ألفاظ یقول لا أفعل ذلك ما اختلف 
اللیل والٹھار وما دامت السماء والأرض وما اختلفت ا جرۃ والدرة وما ات الإبل ف 
اُشباہ کثیرۃ ھٰذا ظنا منھم ان هذہ الأُشیاء لا تتغیر فخاطبھم اللہ تعا ی بما یستعملون 
ٹی األفاظھم انتھی ویؤبد المعنی الأول أُن السماء مع علا من السقف وقد ورد ٌي 


الحدیث (سقف الجنة عرش الرحمن) وت مقابلة ذلك الأرض لا سفل کما ورد ان 
أرضھا الزعفران فیکون فی الکلام اقتباس من الاأیة وھو أبلغ لإفادتہ تآأبید ذلك وعدم 
انقطاعه بانقضاء الدنیا (وما تعاقبت) أي مدة تعاقب أي تتابع (الأضواع) جمع ضوء 
وھو الضیاء وکذلك الضوء بالضم تقول ضاءت النار تضوء ضواأً وضوأ وأأضاءت مثله 
وإضاءته یتعدی ولا یتعدی ذکرہ ا حوھري والضوء والضیاء ہو النور او أُحص من أو 
الضیاء ما بالذات والنور ما بالعرض کما قال تعالی رو الّذِي جَعَل الشُنْسَ ضیاء 
َالْقمَوَ ُوراً ٭ یونس: )٥‏ (والظلم) جمع ظلمة فالضوء هو الٹھار والظلمة هي اللیل بقرینة 
التعاقب أو اأعم من ذلك (وبعد) أصلھا أما بعد فالواو قائمة مقام أما ویؤیدہ أنە ‏ م یقع ٹی 
مثل هذا لملوضع وأما بعد بالواو ولعل وجھه أُن أما قد تورد لتدل علی أُن ما بعدھا غیر 
مرتبط ما قبلھا حتی أنه سی فصل ال خطاب وا محملتان اللتان بینھما کمال الاتصال لا 
پفصل ہیٹھما بالواو العاطفة فلھا دلالة ما علی انفصال ما بعدھا عما قبلھا ٹی الحملة 
فاستعیرت لاما الدالة علی الانفصالء ذکرہ الببرحندي ٹی شرح الوقایة وبعد من الظروف 
التی قطعت عن الإاضافة ونوی فیھا معنی الضاف إليه فبنی علی الضم یعنی بعد ما تقدم 
من ا حمدلة والصلاۃ والسلام علی النبي وآله وأصحابہ وکان النبي صلّی اللہ عليه وسلم 
یت بھا ٹی خطبه وکتبہ وٹی غرائب مالك للدارقطنی بسند ضعیف ما جاء ملك الموت 
الیل یعقوب عليه السلام قال یعقوب پی جملة کلام أما بعد فأنا اأھل بیت وکل بنا البلاء 
فان صح فھو أول من ابتداً بھا وقیل أول من ابتدا بھا داود عليه السلام وأنھا فصل 
المخطاب الذي أوتیه وقیل قس بن ساعدة وقیل کعب بن لؤي وقیل یعرب بن قحطان 
وقیل سحبان قاله والدي رحمہ اللہ تعا لی فی أحکامہ (فإن) الفاء علی توھم أما فان 
الشيء إذا اشتھر ٹی موضع جاز ترکه مع بناء الکلام عليه نحو ما زید کاتبا ولا شاعر 
با چر علی توھم الباء أو علی تقدیرھا بطریق تعویض الواو عنھا بعد الحذف علی أنه لا 
یمنع من اجتماع الواو مع أما کما وقع قی عبارة امفتاح أواحر فن البیان ذکرہ ا حیالی وما 
تقدم عن البیرحندي حمول علی الکثیر الغالب (العقل) وھو العلم بصفات الاٴشیاء من 


حسنھا وقبحھا وکماٹما ونقصانھا أو العلم بخیر ا حیرین وشر الشرین أو مطلق لأمور لقوۃ 
بھا یکون التمییز بین القبح وا حسن ولعان بجحتمعة ٹی الذھن تکون بمقدمات تثبت ما 
الأغراض والمصالخ وفٰیئة حمودة للإنسان فی حرکاتہ وکلماتہ والحق أنه روحان بە تدرك 


النفس العلوم الضروریة وابتداء وحودہ عند احتنان الولد ٹم لا یزال ینمو إلی ان یکمل 
عند البلوغ کذا ىي القاموس وٹ عمدة القاري شرح البخاري للعینی اختلفوا ٹی العقل 
فقیل هو العلم لأن العقل والعلم ثی اللغة واحد ولا یفرقون بین قوٰم عقلت وعلمت 
وقیل العقل بعض العلوم الضروریة وقیل هو قوة بیز بھا بین حقائق العلومات واختلفوا 
نی حله فقال التکلمون هو ث القلب وقال بعض العلماء هو ىي الرأس انتھی فعلی القول 
بأنه هو العلم یکون معن القوة العالمیة حتی یبقی للمفاضلة بینە وبین العلم معنی الأأمور 
للعلومات معنی قال النسفي قي بحر الکلام العلم أفضل من العقل وٹ التمھید قيی معرفة 
التوحید الأصح أُن العلوم متنوعة علم باللہ وبالدین وبالشرائع فھذا أفضل من العقل لأن 
العبد ینجو مع انعدام العقل ولا ینجو مع انعدام الدین ولأن کل عاقل خاطب وماأمور 
بتعلم هذا العلم وطلبه وکل علم سوی علم العرفة والدین کعلم ا حرف والاکتساب 
والنحو والطب فالعقل أفضل انتھی فمرادہ بالعلوم التنوعة المسائل الٰبرمن علیھا ونفس 
البراھین من إطلاق المصدر علی اسم المفعول أي التی من شانھا أن یعلمھا العا م لا 
نفس القوۃ الع میة التی ھی العقل قال القسطلانی ىي مواہبه فالعقل لسان الروح وترجمان 
البصیرۃ والبصیرۃ للروح یمثابة القلب والعقل بثابة اللسان وقال بعضھم لکل شيء جوھر 
وحوھر الإنسان العقل وجوھر العقل البصر (والنقل) وو النصوص الواردة ثيی الشریعة 
قطعیة کان أو ظنیة (متوافقان) أي کل واحد منھما یوافق الآخر یعنی أن القوة العا میة ٹی 
الانسان متفقة من حیث حکمھا بنفسھا بلا دلالة من الغیر ولا اطلاع منە ما مع 
الدلالة والاطلاع من الغیر للسمی ذلك نقلا لنسبتہ إی متکلم صادق کما مي الأول 
عقلا لربطه الأمر علی حسب قوته وقدم العقل لکونە أصلا لثبوت النقل (والکتاب) أي 
کتاب اللہ تعا ی وھو القرآن العظیم (والسنق) أي سنة النبي صلی اللہ عليه وسلّم وھو 


قوله عليه السلام وفعله وسکوته عند أمر عاینه من قول أو فعل صدر من أُحد أمته ومن 
السنة طریقة الصحابة رصي الله عنھم لقوله عليه السلام (علیکم بسنتي وسنة الخلفاء 
الراشدین من بعدي) والحدیث وا حبر بختصان بقوله عليه السلام فقط وکذلك الأثر ورما 
یطلق ذلك علی السنة فتکون الأربعة بمعنی واحد وقدم الکتاب لشرفه وأحر السنة لأن 
حجیتھا ثابتة بە قال تعا ی (وَمَا آتَِكُمْ الرسُول فَخْذُوۂ وَمَا نَهَيكُمْ عَنْه فَاقَهُوا ٭ الحشر: 
۷ (متطابقان) أي کل واحد منھما یطابق الآخر ولا حجة أُقوی من ھذہ الأصول 
الثلائة الأول دلیل العقل والثاین دلیل النقل وھو قسمان الکتاب والسنة فذکر الکتاب 
والسنة بعد ذکر النقل بیان للمراد من (إن الدنیا) قال ا حچوھري میت الدنیا لدنوھا 
والچمع دق مثل الکبری والکبر والصغری والصغر انتھی یعنی لدنوھا أي قرھا من 
الانسان بالنسبة إی الآخحرة أو لدنوھا من القلب بسبب مشتھیاتھا وقی حقیقتھا قولان 
للمتکلمین أحدہما ما علی الأرض مع الفواء والحو والثاییی کل المخلوقات من ا حواھر 
واللأعراض قبل الدار الآخرة قال النووي رحمہ اللہ تعالی وھو الأُظھر کما قاله العینی فی 
شرح البخاري فیدخل فی ذلك النقدان وما یشتری بمما مما لا ضرورة فیه وما فیه ضرورۃ 
غیر ان ما فیه ضرورۃ مأمور بتتاولہ کما قال تعالی (ولاً فَسَ تَصِييَكَ مِنَ الأُنیا * 
القصص: ۷۷) قال الواحدي ںی تفسیرہ قال قتادة لا تنس ال حلال من الدنیا ابتغ ا حلال 
والمعنی علی ھذا لا تترك ان تطلب فیھا حظك من الرزق ا حلال وقال ا حسن آمر اُن 
یأاحذ من ماله قدر عیشهہ ویقدم ما سوی ذلك لآخرته وعنه أیضا ٹی ھذا المعنی قدم 
الفضل وأُمسك ما یبلغك وعلی ھذا المراد بالنصیب قدر ما یکفیه (فانیة) من الفناء وھو 
الاضمحلال والزوال قال أبو محمد ا حازن تی قوله تعالی (كُلُ مَن عَلَْهَا فان ٭ الرحمن: 
)٦‏ أي هالك لأن وحود الإنسان فی الدنیا عرض فھو غیر باق وما لیس بباق فھو فان 
ففیه الحث علی العبادة وصرف الزمان الیسیر إی الطاعة انتھی فیکون علی ھذا معنی 
کون الدنیا فانیة إِٹھا عرض غیر باق وما لیس بباق فھو فان وقال القسطلان ثٹی تفسیر 
قولہ تعا لی (گُلُ شَيْو هَالِكَ إِلأَ وَجْھهَهُ ٭ القصص: ۸۸) أي إلا ذاہ فان ما عداہ مکن 


مالك ٹی حد ذاتہ معدوم وقی شرح وصیة أبيی حنیفة رحمہ اللہ تعا ی معنی کل شَئْءِ 


عَالِكٌ إِلٌ وَحُهَهُ إن کل شيء مما سوی اللہ تعا ی معدوم فی ذاتہ بالنظر إلی ذاتہ تعالی من 
حیث أنە مکن مع قطع النظر عن موجدہ لأن کل ما سواہ مکن وا ممکن بالنظر إلی ذاتہ 
لا یستحق الوحود فلا یکون بالنظر إی ذاته موحودا وذکر الشیخ عبد الرؤوف ا ناوي ٹی 
شرح ا حامع الصغیر ٹی قولە عليه السلام (قال موسی یا رب کیف شکرك آدم) ا حدیث 
قال ومن نظر یمین النیعید اۓخض عرف نہ الشاکز وأنه للشکور وآله اغب وانہ اَغیوب 
وھذا نظر من عرف أنە لیس فی الوحود غیرہ وأن گل شٌئْو هَالِكٌ إِلاٌ وَحُهَۂ لأن الغیر 
ہو الذي یتصور ان یکون لە بنفسه قوام وھذا حال اأُن یوجد إذ الموجود ا حقق هو ھذا 
القائم بنفسه وما لیس لە بنفسه قوام فلیس لە بنفسهە وجود بل هو قائم بغیرہ فھو موحود 
بغیرہ فان اعتبر من حیث ذاته ‏ م یکن لە وجود البتة وانما اللوحود هو القائم بنفسه ومن 
کان مع قیامه بنفسه یقوم بوحودہ وحود غیرہ فھو قیوم ولا یتصور اُن یکون القیوم إِلا 
واحدا فلیس ى الوحود غیر ا حي القیوم الواحد فالکل منە مصدرہ وإليه مرحعه ویعبر 
الصوفیة عن هذا بفناء النفس أي فنی عن نفسه وعن غیر اللہ فلا یری إِلا اللہ فمن لا 
یفھم ھذا ینکر علیھم ویستخر منھم فیسخرون منه ھهذا کله کلام الغزالی رمہ اللہ تعالی 
انتھی وھذا المعنی هو ا راد بوحدة الوحود والوحدة المطلقة وغیر ذلك من العبارات التيی 
تذکرھا العارفون من أُھل التحقیق ولیس مرادھم ا لعنی الفاسد الذي عند اُھل الزندقة 
والإلحاد وقد أُنكرتە علیھم علماء الکلام وقد کشفت عن ذلك ثي رسالة میتھا إیضاح 
القصود من معنی وحدة الوجحود واذا عرفت ما تقدم فیکون علی هذا معنی کون الدنیا 
فانیة أي معدوما بالنظر إی وجود ال حق تعا ی الباقي لا بالنظر إلی ما یظھر منھا للحس 
والعقل أو معدومة بالنظر إلیھا ٹی ذاتھا وإن کانت موجودة من طرف إیجاد ال حق تعا ی ‏ ما 
ومعنی کون العقل والنقل متوافقین علی ذلك وکذلك الکتاب والسنة ما ذکرنا من الیتین 
ومن قوله عليه السلام (کان الله ولا شيء معہ وھو الآن علی مع عليه کان) وقال عليه 
السلام (اشعر کلمة تکلم بھا العرب کلمة لبید): 


٥ےہ‎ 


ألاکل شيء ما خلا اللہ باطل 

قال الناوي ٹی شرح ھذا ا حدیث وق روایة أصدق کلمة قالما شاعر وٹ روایة 
أحری اأصدق بیت قالتہ الشعراء وباطل أي فان أو غیر ثابت أو خارج عن حد 
الانتفاع أو آیل إلی البطلان أو کان باطلا لکونە بین العدمین ولا یشکل بصفات 
الباري لأن بقاءھا معلوم من ذکر الذات لکوتھا غیر قابلة للانفکاك وھذا قریب من 
قوله تعا لی (گُلُ شَيْو هَالِك إِلأٌ وَجْهَهُ ٭ القصص: ۸۸) وانما کان ذلك أصدق لتطابق 
العقل والنقل علی حقیقته والشھادة بە وروی السلفي ثيی مشیختہ البغدادیة عن یعلی 
بن حراد قال أُنشد لبید النبي صلّی اللہ عليه وسلّم قوله: 

ألاکل شيء ما خلا اللہ باطل 
فقال لە (صدقت) فقال 
وکل نعیم لا حالة زائل 

فقال (کذبت؛ نعیم الآخرۃ لا یزول) انتھی ومن استقصی ما ورد ثي الکتاب والسنة 
تحقق معنی الوافقة والمطابقة وتیقن ذلك کلە بنفس واثقة وحکم بصحة ما ذکر ھنا 
وصحة ما سیأتيی من ان الدار الآخحر هھی ا حیوان وإن الظفر بھا لا بحصل إِلا بمتابعة خام 
النبیین وإن الشیطان لالإنسان عدو مبین (سریعة الزوال) من حیث أعیانھا (وا خراب) من 
حیث بنیانھا وھذا یقتضی إرادة الصنف رحمہ اللہ تعا ی للمعنی الأول الذي فسرنا بە 
کونا فانیة قال ال خازن فی تفسیر قوله تعا ی (إنَمَا هَذِہِ الْحَیَوة الأّنیا مَمَاغٌ) أي متعة ینتفع 
بھا مدة تم تنقطع روا٥‏ اَلآخِرًَ هي داز الْقَرارٍ ٭ غافر: ۳۹) أي التي لا تزول والمعنی إِن 
الدنیا فانیة منقرضة ولا منفعة فیھا وإن الآخرة باقیة دائمة والباقی خیر من الفایی قال 
بعض العارفین لو کانت الدنیا ذھبا فانیا والآحرة خزفا باقیا لکانت الآحرة خیرا من الدنیا 


فکیف والدنیا حزف فان والآحرة ذھب باق وقال الواحدي فی تفسیر قوله تعا لی (ِنمَا 


َقَلْ الَْیَاةِ الڈُنیا ٭ یونس: )۲٢‏ ال ىی آخرہ وتأویل الأّیة إِن ا حیاۃ فی الدنیا سہبب 


لاجتماع ا مال وزھرة الدنیا مما یروق ویعجب حتی إِذا کثر ذلك عند صاحبه وظن أنه 


متع بە سلب ذلك عنه بموته أو بحادثة تحلکه کما أُن ا ماءِ سبب لالتفاف النبات وکثرتہ 


حتی تتزین بە الأرض وتظھر بمھجتھا وظن الناس أنھم مستمتعون بذلك أھلکھا الله وردھا 
لی الفناء حتی کأن لم تکن (عزما) أي الدنیا یعنی العز الذي لأھل الدنیا بالدنیا من 
جاہ وحشمة ومال ومنصب وریاسة ونحو ذلك (ذل) عاجل ولکن أھله لا یشعرون بە 
لسکرھم بخمر حبة الدنیا قال ابو عبد الرحمن السلمي في قوله تعالی (یَا أَيهھا الِّينَ آمتُوا 
تَفرَلوا الصّكأَة وَاَشُمْ سُگاری ٭ النساء: )٣٤‏ قال بعضھم السکر علی أنواع منھا 
کے بے رس ہت راتا رک ھلتک لی کر تھا کر لال 
وسکر الأھل والولد وسکر ا معاصي وسکر الطاعات وکل ھذا وما یشبھە یمنع صاحبه 
عن إِتمام صلاته والقیام فیھا بشرط العبودیة والتأدب للمناجاة وشرط إقامة الصلاةۃ هو 
القیام إلیھا بالغفول عن کل ما سواھا (ونعمھا) أي الدنیا جمع نعمة وھي ما یتمتع بە 
الإنسان وغیرہ فیھا لا ما بحصل للاإنسان فیھا من ا لمعرفة والطاعات التی هي من أجل 
النعم لأن التمتع بمذہ إِنما یکون فی الآخرة لا ف الدنیا ومرادہ ھنا شھوات الدنیا 
ولذائنھا من کل مأاکول ومشروب وملبوس ومنکوح ومرکوب ومسکون وغیر ذلك 
(نقم) جمع نقمة یعنی نا وبلایا ولقد اأحسن من قال من أُھل الکمال إِن الدنیا لیس 
فیھا لذة مطلقا وما یظھر فیھا بصور اللذائذ فانما ذلك زوال الالام لا لذائذ ٹی الحقیقة 
فان لذة الأکل زوال آ م ا حوع وِلٰذا لا توحد إلا بعد ا حوع وكذلك لذة الشرب زوال الم 
العطش ولذة الحماع زوال ا م الشبق الذي هو احتراق ا نی فجحمیع ما ٹی الدنیا قسمان 
الآلام وزوال الألام ویسمی زوال الاّلام لذائذ عند أُھل الدنیا بخلاف الآخرة فان أُھل 
الحنة لا أ م عندھم حتی تکون لذائذھم زوال ذلك الأ م فلذائذ ة أکلھم 
لا عن جحوع ولذة شرھم لا عن عطش کما قال تعا ی زان لَكَ أَلأٌ تَجُوعٌ فِیها وَلاَ تَمری 
٭ وَأَئَكَ لا تَظْمَوْا فِیهَا وَل٦َ‏ تَضخی ٭ طہ: ۱۱۹-۱۱۸) وھکذا جمیع لذائذھم ولا بمھکن 
ٹی الدنیا ذوق لذة من ذلك بل لا یمکن إدراك معناھا ذکر الشیخ الشعراوي ںی العھود 
احمدیة قال معت سید علیا ا خصواص حم اللہ تعا ی یقول الدنیا کلھا ابنة إبلیس وکل 


من اأحبھا زوجھا لە ویصیر إبلیس یتردد إليه لأحل بنته بل معته یقول إن الشیطان یتردد 
لی من خطب ابنته ولوٰم یدخل بھا علی عادة الأصھار فإن اُردت یا اأُحيی ا حفظ من 
ذلك فلا تصاھرہ ولا تخطب بنته وذکر الشیخ حي الدین بن العربي قدس اللہ تعال ی سرہ 
ٹی کتابه روح القدس قال واللہ ما یستوي فراغ عارف عندہ در مان وفراغ عارف عندہ 


درھم بل صاحب الدرہم أفرع من صاحب الدر مین جاء رجل إلی سیدنا أبي مدین 
فقال لە یا سیدنا إِن الشیطان یؤذینی فعسی أن تدفعه عنی فقال لە الشیخ قد شکی إلی 
إبلیس بك قبلك قال وما قال لك قال قال لی لتعلم یا شیخ إِن الدنیا خلقھا لی ربي 
وجعلھا حبالتی وشرکي و ملکنیھا فجاء فلان فتعدی علیٔ فیھا وأخذ لی منھا فعدوت 


مکانی أحفظ علی بستانی ومالی فمن أُخذ لی منہ شیٹا تبعتہ أطلب حقي وقد عرفت ان 
فلانا یشکوني إليك فسبقته وقد أخبرتك بالقصة وأنا لا اترك منہ حقي وأسلبه فیما أقدر 
عليه من دینە او یرد إِل متاعي کما فعل الزھاد والموفقون ھٰذا قال تعا ی (ِن عِبَادِي لَیْسَ 
لَكَ عَلَيْهِمْ سُلْطَانْ ٭ ا حجر: )٣٤٤‏ فغمالی علیھم ححة ولا حق فانحم ترکوا مال ی وھذا 
تعدی زفَمَيِ اعمَدی عَلَیْكُمْ فَاغَدُوا عَلَيْهِ بِمثْلِ مَا اغمَدٌی عَلَيْكُمْ ٭ البقرة: )۱۹١‏ فمن 
الظا م فقال الرحل أنا فقال لە الشیخ رد إليه دنیاہ یرد إِليك آخرتك (وشراھا) أي الدنیا 
یعنی جمیع مشروباتھا ا حسوسة التی هي عند النفوس عذب زلال ومشروباتھا المعقولة أیضا 
القی هي مستحسنات النفوس من الطبائع والأحوال (سراب) بالسین ا مھملة قال الفراء 
السراب ما لصق بالأرض والآل الذي یکون ضحا کالماء بین السماء والأرض قال ابن 
السکیت السراب الذي بجري علی وج الأرض کان ا ماء وھو یکون نصف الٹھار وھو 
الذي یلصق بالأرض وقال أبو ا یٹم مي السراب سرابا لأنه یسرب سربا أأي بجري جریا 
یقال سرب ا ماء یسرب سروبا کذا ٹی تفسیر الواحدي شبھت مشروبات الدنیا ولذیذات 
اأُحوال أُھلھا بالسراب الذي بیحسبه الظمآن ماء حتی إِذا جاءہ لم بیجدہ شیئا وذلك 
لسرعة زوالما وکوٹھا علی التقضي والاضمحلال لفنائھا ٹی حقیقة الأمر کما قدمنا قال 


أبو عبد الرمن السلمی تی قوله تعا لی (وَالَذِينَ كَفَوُوا أَمَالْهُمْ كُسَرابِ ٭ الئنور: ۳۹) 
القیاقال ابع عظام كَعلِة الظَمان فاء غو قلب لیس فیه شی من آنوار ال فٹیز ما 


رحوعه إی الأسباب شرك یظھر إذا ذاك لە أُن الرحوع إلی الحق هو الإیمان قال تعا یل 
(ووَجَدٌ الله عِندَهُ فَوفَهُ حِسَامَه ٭ النور: ۳۹) أي وجد الطریق إلیە وقال ابن عطاء فی 
قوله تعا لی (حَتّی إِذا جَاءه لُمْ يَجِذْۂ شَيتاً ٭ النور: ۳۹) قال ما وجد ال خلق إلا الخلق وأبی 
ا حق تعا ی ان یکون لحلق إليه سبیل أو طریق إذ لا یعرفه سواہ ولا یشھدہ غیرہ قال 
عفر أضلتھم ظلم صحبة الأغیار فکانت علی قلومم مثل السراب لم تغن عنھم شینا 
وم تدخلھم علی حق لو وجدوا السبیل إلی اللہ لأضاءت سرائرھم وکانت کما قال تعا لی 
(ُوژ عَلَى ور ٭ النور: )٣‏ قال بعضھم القلب الذي تعلق بشيء غیر الله هو فقیر ا 
فیه لأن الفقر هو صحبة الأشکال والغناء الرحوع عن ا خلق إلی اللہ عز وحلء وقال ابن 
عطاء کل ما کان دون اللہ فھو فقر وکل قلب فیه محبة شيء سوی اللہ فصاحبہ فقیر 
انتھی فالمنھمك ي الدنیا وأحوالهما وھو المشتغل بالأغیار والأسباب العاشیة والمعادیة دون 
اللہ تعا لی انحماکہ فی أمر محال أي باطل واشتغاله ٹی فاقة من دینه ووبال فھو المغرور بما 
لدیہ ٹی کل حال ذکر الشیخ محي الدین بن العربی قدس اللہ سرہ فی کتابہ روح القدس 
ٹی ترجمة شیخه أبي حمد عبد اللہ القطان امفتوح عليه فی القرآن کان یصلع بالأمر لا 
تأحذہ فی اللہ لومة لائم یرد کلام السلاطین فی وجحوھھم أقبح الرد لە صولة یرمی من 
شاء بالحق ولا یبای عرض بنفسە للقتل من کثرۃ سبه لأفعال السلاطین وما ھم عليه من 
خالفة الشریعة لە بجحالس معھم یضیق الوقت عن ذکرھا لا یتکلم إلا بالقرآن ولا یری 
غیرہ وم یکتب کتابا معتہ یقول بمدینة قرطبة ٹی جماعة مساکین اأُصحاب المصنفات 
والتآلیف ما أُطول حسابھم غدا ٹی کتاب اللہ مقنع وٹی حدیث رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلّم کان بحافظ علی صاحبہ وم یتنعم قط ولا جمع بین درہمین وحه السلطان فیه لیقتله 
فأحذہ الأعوان ودخلوا بە علی الوزیر فأقعد بین یدیه فقال لە یا ظا م یا عدو الله وعدو 


نفسه فیما ذا وحھت فقال لە قد أمکن اللہ منك ما تعیش بعدھا أبدا فقال لە الشیخ لا 


تقرب اأجلا ولا تدفع مقدورا کل ذلك لا یکون أنا والل أشھد جنازتك فقال الوزیر 


لوزغتہ اسجنوہ حتی أُشاور السلطان فی قتله فسجن تلك اللیلة فانصرف هو وھو یقول 
عجبا لم یزل اللؤمن قيی السجن وانما ھذا بیت من بعض بیوت السجن فلما کان فی الیوم 
الثای جلس السلطان وأخبرہ الوزیر بقصة الشیخ وکلامە فأمر بە فحضر بین یدیە فرأي 
رجلا دمیم الخلقة لا یؤبە لە وما أحد من أُھل الدنیا یرید لە خیرا وھذا کله لقوله ا حق 
وإِظھار معایيھم وما ھم عليه من الفساد وال حور فقال لە السلطان بعد ما سأله عن ا مه 
ونسبہ أتحفظ توحیدك فتلاہ عليه من القرآن بتقاسیمہ فتعجب الملك وانبسط لہ إلی ان 
دخل معہ ٹی المملکة وشأنھا فقال لە السلطان ما تقول ٹی ملکي ھذا؟ فضحك فقال لە 
مم تضحك؟ فقال منك تسمي ال ٰذیان الذي أُنت فيه ملکا وتسمي نفسك ملکا أنت 
کمن قال اللہ فیه وَكانَ وَرَاءہُم مَلِك يَآَخْذُ گُلٌ سَفِینَة غَصْباً ٭ الکھف: ۷۹) نما کان 
الللك الذي یصلی الیوم بنارہ أو بجزی بھا وأما آنت فرحل عجنت لك خبرة وقیل لك 
کلھا ٹم أغلظ عليه ٹی القول بکل ما یکرہہ ویغیظه وٹی اٹحلس الوزراء والفقھاء فسکت 
السلطان وخجل وقال ھذا رحل موفق یا عبد اللہ تحضر جلسنا قال لا فان بجلسك 
مغصوب ودارك التی تسکتھا أُحذتموها بغیر حق ولولا أن بحبور ما دحلت ھنا حال الله 
بینی وبینك وبین أمثالك وما مضی زمن قلیل إلا والوزیر قد مات وحرج أبو حمد وحضر 
جنازته وقال بررت قسمي انتھی فھذا من وقائع اأھل ال حق مع أُھل الدنیا المغرورین بما لا 
حقیقة لہ من العرض الفایني کما قال تعا لی (وما الْحَیَاة الأُنیا إِلأٌ مَمَاغ الُرورِ ٭ آل 
عمران: ۱۸۰) قال البیضاوي أي لذاتھا وزخارفھا شبھھا بالمتاع الذي یدلس بە علی 
للستام ویغر حتی یشتریه وھذا لمن آثرھا علی الآخرة فأما من طلب ا الآخرة فھي لە 
متاع بلاغ والغرور مصدر او جمع غار انٹھی وقال تعالی روَا أُوتیمم من شٌيْءِ قَعتاع 
الَْياةِ الدنيَا ٭ القصص: )٠٦‏ قال العز بن عبد السلام فی تفسیرہ وا أَوَيٹُم من ش٘یْء 
اُعطیتم من ریاش الدنیا من مال وولد فمتاع ال حیاۃ الدنیا تتمتعون بە لیس من زاد الآحرة 


ولا ما ینفعکم پی معادکم (وَإ الدّارَ ألأَحِرم معطوف علی ان الدنیا وم یقل الدار 


الدنیا ولا الآحرة بدون لفظة الدار لأن الدنیا لیست بدار لعدم القرار فیھا والدار بمي 
الآحرة لُنھا للقرار والخلود وسمیت آخرة لتأخرھا عن الدنیا (هٌیَ اَوَان) بؤکدۃ بأن 
وبلام القسم لححود الکفار هھا أي ال حیاۃ الدائمة ا حالدة التی تبرت تھا علطم آی 
ہیثت وفیہ إشارۃ إلی أُن الحنة خلوقة الآن وکذلك النار وجمیع ما ٹی الآحرة غیر أنە 
خارج عن ھذا العا م وھو الحق (ْعتَيِينَ أي انحترزین عن مخالفة ریھم فیما أمرھم بە 
وتھاهھم عنه ظاھرا وباطنا قال الٰناوي ٹی شرح ا حامع الصغیر التقوی علی مراتب وقایة 
النفس عن الکفر وھو للعامة وعن المعاصي وھو للخاصة وعما سوی اللہ وھو لخاصة 
الخاصة انتھی والآحرۃ مھیأۃ لأھل هذہ ال راتب الثلالة علی حسب ماتبھم فیھا (من 
اُھل الإمان) بیان للمتقین إذ لا تقوی بدون الإیمان وھو التصدیق ظاھرا وباطنا بما جاء 
بہ حمد صلی اللہ عليه وسلّم من عند ربە عز وحل من الاعتقادیات والعملیات علی 
مقتضی ما یعلمہ اللہ تعا لی ویعلمہ رسولە عليه السلام وھو الإمان بالغیب الذي ہو 
فرض علی کل مکلف وہو غیر متفاوت بحسب مراتب الناس الثلائة العامة والخاصة 
وخاصة ا حخاصة وانما مراتب الکشف والعیان ظھور ذلك علی حسب استعداد الانسان 
ولیس هو الذي کلف اللہ تعا ی بە العبد ولکنە السبیل إلی حقیقة الإتقان کما أشار إليە 
الشیخ محي الدین بن العربيی رضي اللہ عنه ٹي أوائل کتاب العبادلة (عزتھا) أي الدار 
الآحرۃ یقال عز فلان یعز عزا وعزۃ وعزازة صار عزبزا اي قوي بعد ذلة قاله ا حومري 
(باقیة) غیر فانیة کعزة الدنیا التی ھی حقیقة ا مذلة کما مر (أبدیق) لا انقضاء ھا 


(ونعمھا) جمع نعمة وھی ما ٹی الآخرة ما ینعم اللہ تعالی بہ علی عبادہ اللؤمنین من أنواع 
النعیم اللقیم (صافیق) أي خالصة من شوائب الأکدار (سرمدیق) لا نحایة هٰا قال اللہ 
تعالی رب ُْٹژونَ الْحیَاة الدُنیا * وَلجرۂ عَیْر وََبقَی ٭ الأُعلی: )۱۷-۱١‏ قال الخازن 
یعنی إِن الدنیا فانیة والآحرۃ باقیة والباقيی خیر من الفانی وأنتم تؤٹرون الفانی علی الباقي 
قال عرفجة الأُشج کنا عند ابن مسعود فقرأً الأیة فقال اُندرون لم آثرنا ا حیاۃ الدنیا علی 
الآخرة قلنا لا قال لأُن الدنیا آحضرت وعجل لنا طعامھا وشرابھا ونساؤھا ولڈتھا 


وھجتھا وإن الآخرة تغیبت وزویت عنا فأحیینا العاجل وٹرکنا الآجل وقال الواحدي الآخرة 
أُي الدار الآخرۃ یعنی الحنة خیر أفضل وأبقی وأدوم من الدنیا قال رسول اللہ صلّی الله 
عليه وسلم (من طلب آخرته أضر بدنیاہ ومن طلب دنیاہ أضر بآخرتہ فائروا ما ییقی 
علی ما یفنی) وتفسیر السلمي قال أبو العباس الدیٹوري من حس طبعه وحقرت ہمت آثر 
الدنیا بخستھا وحقارتھا ومن علت متہ وعظم قدرہ آثر الآحرۃ ومن شرف حاله وصحت 
حقائقه آثر اللہ علی الدارین وما فیھا (وشرابھا) أي الآخرة وامراد الحنة وھو اسم للخمرةۃ 
وھٰذا انٹھا حیث قال (حالیة عن إئم) أي تحریم إذ هي ال حمرة ا حلال والائم أیضا من 
أ ماء ا خمرة التی ٹی الدنیا وللعنی علی ھذا خرة الآحرة خالیة عن مشابمة خرة الدنیا کما 
قال تعا ی (لأً بُصَدَعُونَ عَنْهَا وَلأَ بُزِفُونَ ٭ الواقعة: ۱۹) قال الحخازن أي لا یصدع عنھا 
رؤوسھم من شرا وَلا بُزكُونَ أي لا تغلب علی عقوم ولا یسکرون منھا وقال قي قولە 
تعا ی (لاَ فِیهًا عُوْلُ ٭ الصافات: )٣٤‏ أي لا تضار عقوم فتذھب با وقیل لا إِئم فیھا 
ولا وحع البطن ولا صداع وقیل الغول فساد یلحق فی جفاء ور الدنیا بحصل منھا أنواع 
من الفساد مٹھا السکر ووجع البطن وصداع الراس والبول والقيء والعریدة وغیر ذلك اي 
من الأحوال اللکرمة ولا یوحد شيء من ذلك فی مر ا حنة وقال ٹی قوله تعا ی (وَسَقَاهُمْ 
رَنْهُمْ شْراباً طَھُوراً ٭ الانسان: )۲٢‏ یعنی طاھرا من الأقذار والأقذاء ‏ م تمس الأیدي وم 
تدنسە الأرحل کخمر الدنیا وقیل أنە لا یستحیل بولا ولکنە یستحیل رشحا قي أُبدانھم 
کرشح ا سك وذلك أنھم یؤتون بالطعام ٹم بعدہ یؤتون بالشراب الطھور فیشربون منه 
فتطھر بطونم ویصیر ما أکلوا رشحا یخرج من جلودھم أطیب من المسك الأذفر وتضمر 
بطونھم وتعود شھوتھم وقیل الشراب الطھور هو عین ماء علی باب ا لنة من شرب منه 
نزع اللہ ما کان ثي قلبه من غل وحسد وغش وقال الواحدي وھو طھور لیس بنحجس 
کما کانت ػ الدنیا مذکورة بالنجاسة وا معنی إِنٌ ذلك الشراب طاھر لیس کخمر الدنیا 
(و) خالیة تلك ا حمرة أیضا عن (لاغیة) أي لغو قال الخازن (في جَتٍَّ عَالِيَةِ * لأَ تَسْمَع 
ِيهَا لأََِةً ٭ الغاشیة: )۱۱-٠١‏ أي لیس فیھا لغو ولا باطل وقال الواحدي فی قوله 


تعا لی (لاَ يَسْمَغُوںَ فِيهَا لَغواً وَل٦َ‏ یما ٭ الواقعة: )٥٢‏ أي لا لغو فیھا فیسمع ولا یقول 
بعضھم لبعض أٹمتَ لأنھم لا یتنکلمون بما فيه إِئم وھذا معنی قول ابن عباس لا یتکلمون 
بالإئم کما یتکلم أھل الدنیا انتھی فلعل الراد من خلو خرة الآحرة عن اللغو آنھا لا 
تشرب علی الکلام الفاحش والغناء الباطل وانما تشرب علی التغنی باللطائف الا یة 
والکلام الحق (فیھا) أي ی الدار الآخرۃ وامراد ا حنة (وڑ) جمع حوراء وھي النقیة 
البیاض من النساء وقال الواحدي ا حور ھن البیض الوجوہ وقال أبو عبیدة ا وراء 
القتدیدة اض امن الَفَدَياڈة ساتھا رق شور تقازق واظور سن افسار ااظطیات 
البیاض التی بحار الطرف من بیاضھن وصفاء لوٹمن (مَقَصُورَاثٌ) أي مخدرات مستورات 
لا خرحن لکرامتھن وشرفھن روی عن النبي صلی اللہ وسلم أنە قال (لو أُن امرأة من 
نساء أُھل الجنة أطلعت إلی الأرض لأضاءت ما بیٹھا ولملأت ما بیٹھا ریحا ولنصیفھا 
علی رأُسھا خیر من الدنیا وما فیھا) یعنی الحمار وقیل قصر طرفھن وأنفسھن علی 
ُزواجھن فلا ببغین بھم بدلا (قی ا حیام) قیل هي البیوت قال ابن الأعرابي ا خیمة لا 
تکون إِلا من أربعة أعواد حم تسقف باللمام فیقال خیم فلان خیمة إِذا بناھا من جرید 
النخحل وخیم بھا إذا قام بھا وتظلل فیھا وھی خیام من در ولؤلؤ وزبرحد بحوف یضاف 
لی القصور فی الحنة وعن أبي موسی الأأشعري أن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم قال 
(إن للمؤمن لخیمة من لؤلوۃ واحدة مجوفة طولھا في السماع) وتی روایة (عرضھا ستون 
میلا للمؤمن فیھا أُھلون بطوف علیھم المؤمن فلا یری بعضھم بعضا) وقال الواحدي 
روی قتادةۃ عن این عباس قال الخیمة درۃ بحوفة فرسخ فی فرسخ فیھا أربعة آلاف مصراع 
من ذھب وقال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (الخیمة درۃ مجوفة طولھا في السماء 
ستون میلا في کل زاویة منھا أُھل للمؤمن لا یراھم الآخرون) وٹی آخر الإحیاء للغزالی 
قال نس رضي اللہ عنه قال النبی صلّی اللہ عليه وسلم ز(لما أسري بي دخلت في الجنة 
موضعا یسمی البیدخ عليه خیام اللؤلؤ والزبرجد الأححضر والیاقوت الأحمر) فقلن السلام 
عليك یا رسول اللہ (فقلت یا جبریل ما هذا الندای) قال ہؤلاء القصورات ںی ال حیام 


استأذن ربھن ثی السلام عليك فأذن هٰن فطفقن یقلن نحن الراضیات فلا نسخط أُبدا 
ونحن ا حالدات فلا نظعن اُبدا وقراً رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (خور مَفْصُورَاثٌ في 
الْغجیام ٭ الرحمن: ۷۲) وقال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (إِن الرجل من أھل الجنة 
لیزوج خمسمائة حوراء في الجنة وأربعة آلاف بکر وثمانیة آلاف ٹیب یعائق کل واحدة 
منھن مقدار عمرہ في الدنیا) (ناعمات) من النعومة وھي لین الملمس (مطھرات) أي 
نظیفات نقیات من الطھارۃ وھي النظافة (عن الأقذار) جمع قذر بالذل المعجمة محرکة 
قال ا حوھري القذر ضد النظافة وشيء قذر بین القذارۃ وقذرت الشيء بالکسر وتقذرتہ 
واستقذرتہ إذا کرھتہ (و) عن (الآلام) جمع آلم وھو امرض والوحع أي لا تلم هٰن ولا 
توحع بشيء أأصلا ولا یدرکھن مرض ولا یعلومن اصفرار ولا تذھب بھجة حسنھن ولا 
جمامٰن علی الأبد بل دائما یزددن مرور الأحقاب صحة وعافیة وحسنا وجمالا وھحة 
وسرورا قال البیضاوي ٹی قوله تعا لی (أَزواجٌ مُطَقَرَةَ ٭ البقرة: )٤٢‏ مما یستقذر من النساء 
ویذم من أحوا من کا حیض والدرن ودنس الطبع وسوء ال خلق فان التطھیر یستعمل غي 
الأجسام والأخلاق والأفعال وقال الواحدي مطھرة لا یتغوطن ولا یبلن ولا یمنین ولا 
بحضن فھن مطھرۃ من ا حیض والغائط والبول والنخام والبزاق وا منی والولد ومطھرات من 
کل الأقذار وقیل مطھرة من مساوي الأخحلاق لمما فیھن من حسن التبعل ودل علی ھذا 
قوله غُژباً أَتراباً وقال الخازن ٹی قوله تعا ی زفَجَعَلنَهُىٌ أبگاراً * غُباً اَنواباً ٭ الواقعة ۳٦‏ - 
۷) قیل ھن ال حور العین أنشھن اللہ تعا ی لم یقع علیھن ولادة فجعلنامن أبکارا 
عذاری ولیس ھناك وحع غُباً جمع عروب وھي المتحببة إلی زوجھا قاله ابن عباس وٹ 
روایة عنه أنھا اللقة وقیل الغنجة وعن أسامة بن زید عن أبیە عربا قال حسان الکلام 
ربا یعنی أمٹالا نی ا خلق وقال العز بن عبد السلام عربا أي عواشق اُزواجه وقیل 
یتحاب بعضھن بعضا لا کضرائر الدنیا وقیل غنجات وقیل حسنات الکلام من قوله 
عليه السلام (یغرٍب عتھا لِسَاھا) ون الخبر رکلامھن عربي) ركَأَنَهٌْ أي تلك ا حور 
النی ٹی الحنة (ِلَیاقُوث) وھو أریعة اأنواع أآر واأصفر وا مانحون وأبیض فالأحر ینقسم 


لی أربعة الوردي وا حخمري وھو أآحمر مشرب والأمر بلون الْعصُفر الشدید ا حمرة 
والبھرمان نقی ا حمرة بحیث لا یشوھا شائبة وھو أحودہ قالوا ورما بلغ مثقاله مائة دینار 
إذا کان جیدا جدا والأصفر من الرقیق قلیل الصفرۃ وا حخلوٹی اُصبغ صفرة منە وا حلناري 
اصبغ من ا خلوفی وھو أحودہ والامانجون منہ الأزرق واللازوردي والنیلي والکحلي وھو 
اُصبغ من النیلي ویسمی الزیتی والأبیض منه امائي وھو الشدید البیاض والذکر وھو أثقل 
من المائیي وھذا اُرخص الیواقیت وأدونما ذکرہ والدي مہ اللہ تعا لی ٹی کتاب الزکاۃ من 
اأحکامہ وامراد ھنا الیاقوت الأحمر أو الأبیض (والمرحان) وھو صغار اللؤلؤ قاله ا حوهري 
واللؤلؤ قیل مطر الربیع یقع بی الصدف فیصیر لؤلؤا وقیل الصدف حیوان بیِخلق منه اللؤلؤ 
قال احلکغازث ؿ تغمبر ٹول تال رَكَانَهْن الیائرٹ والنڑجان * الزعحن: ۸ف آراذ عق 
اللون من الیاقوت ى بیاض الرحان وھو صغار اللؤلؤ وأشدہ بیاضا وفیه تشبیه لونفن 
بیاض الو مع حمرة الیاقوت لأن اأُحسن الأُلوان البیاض الملشرب حرة والأصح أنه 
شبھھن بالیاقوت لصفائہ فإنه حجر لو أدخلت فیه سلکا أي خیطا ٹم استصفته أي 
طلبت معرفة صفتہ لرأیت السلك من ظاھرہ لصفائه قال عمرو بن میمون ان الرأة من 
الحور العین لتلبس سبعین حلة فیری مخ ساقھا من وراء ا حلل کما یری الشراب الأمر 
ٹی الزحاجحة البیضاء یدل علی صحة ذلك ما روی عن ابن مسعود عن النبي صلی الله 
عليه وسلّم قال (إِن المرأة من نساء أُھل الجنة لیری بیاض ساقھا من وراء سبعین حلة 
حتی یری مخھا) وذلك بأن اللہ بقول (كَأَنَهُنٌ الياقُوت وَالمَرْجَال فأما الیاقوت فاإنہ 
حجر لو أُدحلت فیہ سلکا ٹم استصفتہ لرأیته من ورائہ أخرحہ الترمذي وقد روی عن 
این مسعود معناہ و یرفعہ وھو أصح وقال الواحدي (َكَأنَهُنَ الیَاقُوت وَالْمَرْجَاد) أراد 
هن صفاء الیاقوت فی بیاض الرحان وقال العز بن عبد السلام كَأَنَهٌُ الَاقُوثُ صفاء 


َلمَرْعَانُ بریقا اذ هو أبیض من الاؤلؤ لصفائھن وحسنھن فیری مخ سوقھن من وراء 
أحسامھن کما یری السلك فی الیاقوت والمرحان (لٌ يَطْمِنْهٌُ) قال الواحدي الطمث 
الافتضاض وھو النکاح بالتدمیة یقال طمث یطمث ویطمث قال المفسرون ‏ م یطأھن 


- ٣ج‎ 


وم یغشھن ولم بجامعھن قال مقاتل لأئفن خلقن ثی الحنة (اِنس قَبلَهُمْ ولا جَاذ) أي قبل 
آُزواحھن من أھل ال حنة ومعنی الایة البالغة ٹی نفي الطمث عنھن لن ذلك أقر لآعین 


ُزواجھن إِذا لم یغشھن أحدہ غیرہ کذا فی تفسیر الخازن وإنما قدم قولە ركَأَنّهُنٌ الیاقُوتُ 
َالْمنْعَا علی قوله لم یطمٹھن مع ان الاّیة بالعکس لقصد الاقتباس وشرطہ إرادة ان 
لا یکون من القرآن کما مر لطول السٌجعة الثانیة علی الأُوی فإنہ لا بحسن إطالة الأأولی 
علی الثانیة کما ذکرہ علماء البدیع (ؤخُوة) ‏ حم یعنی لأھل الجحنة جمع وجہ یمعنی العضو 
الخصوص أُو ہو بحموع الذات کما قالوا ٹی وحہ اللہ أي ذاته (يَژِمَیٍذ) أي ٹی یوم 
القیامة (نٌاضِرَة) قال العز بن عبد السلام حسنة مستبشرة مسرورة مشرقة متھللة وقال 
الخازن ناضرة من النضارة وھی ا حسن قال ابن عباس حسنة وقیل مسرورة وقیل ناعمة 
وقیل مسفرۃ مضیئة وقیل بیض یعلوھا نور وبھاء وقیل مشرقة بالنعیم (ا ی رَبّهَا) أي ربٌ 
تلك الوحوہ (نَاظِرَة) تلك الوحوہ قال ابن عباس وأاکٹر اللفسرین تنظر إلی رھا عیانا بلا 
حجاب قال ا حسن حق ھا ان تٹضر وہی تنظر إلی ا حالق سبحانه وتعا ی کذا قاله 
الخازن وقال الواحدي قال الزحاج نضرت بنعیم الحنة والنظر إ ی ربھا عز وحل وعن النبي 
صلّی اللہ عليه وسلّم قال (اذا دخل اھل الجنة الجنة یقول اللہ تریدون شیا أزیدکم 
فیقولون الم تبیض وجوھنا ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار) قال (فیکشف لھم 
الحجاب فما أعطوا شیئا أحب إلیھم من النظر إلی ربھم) وعن ابن عمر عن النبي صلّی 
الله عليه وسلّم قال (اِنّ ادنی أُھل الجنة منزلة لمن ینظر في ملکە ألف سنة لا یری 
أقصاہ کما یری أدناہ ینظر في سررہ وأزواجہ وخدمہ وأن أفضلھم منزلة لمن ینظر في 
وجہ الله کل یوم مرتین) رواہ الحاکم ٹی صحیحہ وٹ تفسیر البیضاوي إِل رَْهَا نَاظِرٍَ تراہ 
مستغرقة ٹی مطالعة جمالہ بحیث تغفل عما سواہ ولذلك قدم المفعول ولیس وھذا ٹي کل 
الأحوال حتی ینافیه نظرھا إلی غیرہء وٹی حقائق السلمي قال النضرآبادي من الناس؛ 
ناس طلبوا الرؤیة واشتاقوا إليه ومنھم العارفون الذین اکتفوا برؤیة الله مم فقالوا رؤیتنا 
ونظرنا فيه علل ورؤیته ونظرہ بلا علة وھو آتم برکة وأسھل نفعا وقال عبد العزیز الخلق ٹی 


لقاء الله علی ضروب منھم من یطمع فيه غفلة ومنھم من یطمع فیه جراءة ومنھم من لا 
یطمع فیه ھیبة وھو أفضلھم وأشرفھم وأرحاھم ان یڑھل لذلك انتھی. 

فان قلت إذا کانت الوحوہ معنی الذوات کما سبق فیکف رؤیتھا للرب سبحانه 
قلت وکذلك یقال إذا کانت الوحوہ علی ظاہرھا ویوضح ھذا ما ذکرہ الشیخ عبد 
الوماب الشعراوي فی طبقاتہ ٹی ترجمة شیخہ الشیخ علي ال خواص أنە کان یقول نشأة 
اُھل الحنة خالفة للنشأة الدنیویة التی نحن علیھا الن صورة ومعنی کما أشار إليه حدیث 
(إان في الجنة ما لا عین رأت ولا أُذن سمعت ولا خطر علی قلب بشر) وأیضاح ذلك 
ان حجاب البشریة مادام موجودا ٹی الشخص فلا یعلم أحوال ا نة لأن الحنة نشأة 
شھود وإطلاق لا حجاب وتقیید ولذلك کان علم أحوال الحنة خاصا بالعارفین واعلم 
ان ا حق تعالی جعل لنا السمع والبصر والشم والذوق واللمس واللذة ٹي النکاح والإدراك 
حقائق متغایرۃ حکما وحلا مع اتحادھا ٹي الباطن لأن الإدراك لیس إِلا للنفس وھي 
حقیقة واحدة بمنافذ مخصوصة وانما تنوعت الآنثار ٹی هذہ ال حقائق بتنوع حالا واعلم إِن 
ھذہ الصفات التغایرۃ نا حکما وحلا یقع الإتحاد بیٹھا ٹی الآحرة حکما وحلا فیسمع 
بھا بە یبصر با بە یتکلم بھا بە ینطق مما بە یذوق مھا بە یشم وکذلك ا حکم ٹی الضد من 
غیر تضاد فیبصر بسائر جسدہ ویسمع كکذلك وباکل کكذلك وینکح کذلك ویشم 
كذلك وینطق كذلك ویدرك کكذلك وھذا القدر النزر من أحوال النة لا یصح وجودہ ٹی 
العقل لأنه محال ٹيی عقل من یسمع ذلك فکیف بغیر النزر مما هو أعظم من ذلك و أر 
أحدا تکلم علی ما ذکرتە غیر سیدي عمر بن الفارض رضي اللہ عنہ ٹی تائیته فراجعھا 
انتھی وذکر الشیخ محي الدین بن العربيی قدس اللہ سرہ ان أھل الحنة ینکحون جمیع 
نسائھم وحواریھم ٹی آن واحد نکاحا حسیا بإیلاج ووجود لذة خاصة بکل امرأة من 
غیر تقدم ولا تأخر قال وھذا هو النعیم الدائم والاقتدار الإإمی والعقل یعجز عن إدراك 
ھذہ الحقیقة من حیث فکرہ وانما یدرکە بقوة إھیة ‏ قلب من شاء من عبادہ وَاللُ عَلَى 
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گُلٌ شیء قَدِیرٌ وھا یؤید أن مرادہ بالوحوہ الذوات قوله (عندہ) أي عند ھا (مرضیة) 


تلك الوحوہ أي مرضي عنھا (مطمثنة) وھی التی اطمأنت بذکر اللہ فان النفس تترقی ٹي 
سلسلة الأسباب وا مسببات إلی الواجب لذاته فتستقر علی معرفتہ وتستغنی بہ عن غیرہ 
أو إپی ا حق بحیث لا یریبھا شك أو الآمنة التی لا یستفزھا حوف ولا حزن قاله 
البیضاوي وقال العز بن عبد السلام المطمثنة المؤمنة بأن اللہ ربھا اللسلمة لأمرہ وقیل 
ا حیبة ا موفیة بوعدہ أو إی ذکرہ وقال الواحدي الطمئنة الراضیة بقضاء اللہ الذي قدر الله 
فعلمت أُن ما أصابھا لم یکن لیخطبھا وأن ما اأخطأھا م یکن لیصیبھا وقال الخازن أي 
الثابتة علی الإیمان والإیقان لمصدقة با قال اللہ الموقنة وقیل هي الآمنة من عذاب الله 


وقیل هي اللطمثنة بذکر الله (وعنه) أي عن رھا (راضیة) بما أوتیت وقیل عن اللہ با اعد 
اللہ لھا وتقدیم ا بر فی الموضعین مفید أنھا لیست مرضیة عند غیرہ وھو اعوحاج الخلق 
علی اُھل الإخلاص ىي الدنیا ولیست راضیة عن غیرہ لخروجھا عن کل ما سواہ (شاکرة) 
لە علی ما أنعم علیھا وذکر القشیري ٹی رسالته ان الشکر ینقسم إ ی شکر باللسان وھو 
اعترافه بالنعمة بنعت الاستکانةء وشکر بالبدن والأرکان وھو اتصاف بالوفاق والخدمق 
وشکر بالقلب وھو اعتکافه علی بساط الشھود باإدامة حفظ ا حرمة وقال أبو بکر 
الوراق شکر النعمة مشاھدة النة وحفظ ا حرمة وقال مدون القصار شکر النعمة ان تری 
نفسك فیھا طفیلیا وقال أبو عثمان الشکر معرفة العجز عن الشکرہ وقال الشبلي 
الشکر رؤیة النعم لا رؤیة النعمة (وھذہ) الأمور المذکورة الأحرویة (هي النعمة) التامة 
والمنة العامة لا اُمور الدنیا الفانیة الضمحالة اللتنة القذرۃ (واللذة العظمی) الأبدیة وکل 
لذة سواھا ٹی الدنیا فانھا ومیة (والفوز) أي الظفر بغایة امن (والفلاح) أي ال خیر الکثیر 
(والسعادة الکبری) التی لا شقاوۃ بعدھا أبدا (وإن الظفر) معطوف علی أن الدار الآحرة 
(بھا) متعلق بالظفر أي بھذہ الأمور الأحرویة اللذکورۃ (لا بحصل) لأحد بدا (إلا متابعة) 
وھی عبارة عن الاتیان بمثل فعل الغیر (خاتم) بکسر التاء اسم فاعل وبفتح التاء الطابع 
ذکرہ ابن ملك فی شرح ائحمع (النبیین) جمیع نبي من اللبوۃ وقد سبق تعریفھا وقریئ خاتم 
بالکسر والفتح فمن قرأ وخاتم بالکسر فمعناہ ختم النبیین ومن قرأً وحاتم الفتح فمعناہ 


آحر النبیین لا نبي بعدہ صلی اللہ عليه وسلّم قاله الزحاج فی کتابہ معانی القرآن وقال 
البیضاوي خاتم النبیین آحرھم الذي ختمھم أو ختموا بہ علی قراءة عاصم بالفتح ولو 
کان لە ابن بالغ لاق منصبه ان یکون نبیا کما قال عليه السلام ٹی إبراھیم حین توقی لو 
عاش لکان نبا ولا یقدح فيه نزول عیسی بعدہ لأنه إذ نزل کان علی دینە مع أُن امراد 
أنه آحر من نبئٔ (سیدنا) معشر ال موحودین الن (وسید) بصیغة اسم الفاعل فیھما من 
السیادۃ یقال ساد قومہ یسودھم سیادة وسوددا وسیدودة فھو سیدھم إذا علا علیھم 
وارتفعت رتبته (الأولین) من الأنبیاء وغیرعم (والآخرین) إلی یوم الدین وقدمنا بیان 
فضیلتہ صلی اللہ عليه وسلّم علی جمیع العالمین وإذا کان الأنبیاء ا ماضون علیھم السلام 
مأمورین متابعتہ صلّی اللہ عليه وسلّم علی تقدیر ان یدرکوا زمانه فکیف بأمتہ عليه 
السلام الذین ھم لیسوا بأنبیاء قال فی ا مواهب اللدنیة وقد اذ اللہ تعا لی لە امیثاق علی 
النبیین فضلا ومنة لیؤمنن بە إِن ادرکوہ ولینصرئّہ قال تعالی (وَإِذ أَخَذٌ الله مِیقّاق اللَيْیْنَ 
ا نینم من کِتابِ وَحَکُمَة ثُم جَاكُم رَُولّ مُصَدّق لَما مَعَکُم لوب بہ وَلَتطَزلَة * 
آل عمران: ۸۱) أخبر تعا ی أنہ أُحذ میثاق کل نبی بعثہ من لدن آدم عليه السلام لی 
محمد صلّی اللہ عليه وسلّم ان یصدق بعضھم بعضا قاله ا حسن وطاووس وقتادة وقیل 
معناہ أنه تعا ی أُحذ امیثاق من النبیین وآممھم واستغنی بذکرھم عن ذکر الأمم وعن علي 
بن أبي طالب وابن عباس ما بعث اللہ نبیا من الأنبیاء إلا أحذ عليه ا لیثاق لئن بعث 
محمد صلی اللہ عليه وسلّم وھو حي لیؤمنن بە ولینصرنه وما قاله قتادة والحسن وطاووس 
لا یضادد ما قاله علي وابن عباس رضي اللہ عنھم ولا ینفیه بل یستلزمه ویقتضیه وقیل 
معناہ ان الأنبیاء علیھم السلام کانوا یأحذون الیثاق من أئمھم بأنە إذا بعث حمد صلّی 


الله عليه وسلّم أن یؤمنوا به ون ینصروہ واحتج لہ بأن الذین اذ اللہ المیثاق منھم بجب 
علیھم الإیمان بمحمد صلی اللہ عليه وسلّم عند مبعثہ وکان الأنبیاء عند مبعث حمد 
صلّی اللہ عليه وسلّم من جملة الأأموات وا میت لا یکون مکلفا فتعین ان یکون ا یثاق 
مأأحوذا علی الأمم قالوا ویؤکد ہذا أنه تعالی حکم الذین أُحذ علیھم المیثاق أنحم لو 


تولوا لکانوا فاسقین وھذا الوصف لا یلیق بالأنبیاء علیھم السلام وإنما یلیق بالأمم 
وأحیب بأن یکون ا راد من الّیة ان الأنبیاء لو کانوا فی ال حیاۃ لوحب علیھم الإیمان 
محمد صلی الہ علیہ وسلّم ونظوہ قوله تعال رك اأُذرك لیخ عَمَلكَ * 
7 ۷ھ" 
والفرض وقال تعالی لو تَقوَلَ عَلَيْتَا بَغْضَ الأَقاویل * لأَحَذٰنا مِنْه بالیْمینِ ٭ ثُم لَفَطَعَا 
ِنْه الوتينَ ٭ الحائّة: )٦٤- ٤٤‏ وقال نی اللائکة روَمن یَقُن مِنْھُخ إِنٌي إِهُ من دوہ فَذَلِكَ 
نَجُزِیهِ جَھَنْمَ ٭ الأنبیاء: ۹ مع أُنه تعا ی أخبر عنھم بأغم لا یسبقونه بالقول وبأغم 
یخافون رھم من فوقھم فکل ذلك حرج علی سبیل الفرض والتقدیر وإذا نزلت ھذہ الایة 
علی أُن اللہ تعا ی أُہحجب علی جمیع الأنبیاء عليھم السلام ان یؤمنوا محمد صلی الله 
عليه وسلم لو کانوا فی الأحیاء وأنحم لو ترکوا ذلك لصاروا فی زمرۃ الفاسقین فلا یکون 
الإبمان بمحمد صلّی اللہ عليه وسلّم واجبا علی أُئمھم من باب أُوی فکان صرف ہذا 
اللیثاق إی الأنبیاء اُقوی فی تحصیل ا مقصود وقال السبکی ںی ھذہ الاآیة أنە عليه السلام 
علی تقدیر بحیئھم ٹی زمانە یکون مرسلا إلیھم لتکون نبوتە ورسالتہ عامة م حمیع ا خلق 
من زمن آدم إلی یوم القیامة وتکون الأُنبیاء وأممھم کلھم من أمتہ ویکون قوله صلی اللہ 
عليه وسلّم (وبعثت إلی الناس کافة) لا بختص بہ الناس ىي زمانہ إلی یوم القیامة بل 
یتناول من قبلھم أیضا وانما اذ لە الواثیق علی الأنبیاء علیھم السلام لیعلموا أنە المتقدم 
علیھم وأنه نبیھم ورسوغم وقی أخذ الواثیق وھي ٹی معنی الاستخلاف ولذلك دحلت 
لام القسم فی لٹؤمنن بہ ولتتصرنہ لطیفة وھي کانما مان البیعة التی تؤخذ للخلفاء ولعل 
پمان الخلفاء أحذت من ھنا فانظر هذا التعظیم العظیم للنبی صلّی اللہ عليه وسلم من 
ربه تعا ی فإذا عرفت هذا فالنبی حمد صلی اللہ عليه وسلم نی الأنبیاء وِهٰذا ظھر ذلك 
ٹی الآحرۃ جمیع الأنبیاء تحت لوائہ وقی الدنیا کذلك لیلة الاسراء صلی بھم ولو اتفق جحیئه 
يی زمن آدم ونوح وإبرا میم وموسی وعیسی فنبوتہ علیھم ورسالتہ إلیھم معنی حاصل لە 
وإنما أمرہ یتوقف علی اجتماعھم معه فتأخر ذلك لأمر راحع إلی وجودھم لا إل عدم 


اتصافھم با یقتضیه وفرق بین توقف الفعل علی قبول ا حل وتوقفه علی أھلیة الفاعل 
فھنا لا توقف من جھة الفاعل ولا من جهھة ذات النبي صلی اللہ عليه وسلّم الشریفة وإنما 
هو من جهة وجود العصر المشتمل عليه فلو وحد ٹی عصرھم لزمھم إتباعه بلا شك 
ولٰذا یأت عیسی عليه السلام ٹی آخر الزمان علی شریعة وھو نی کریم علی حاله لا کما 
یظن بعض الناس أنه یأت واحدا من هذہ الأمة نعم إنه واحد من ھذہ الأمة ما قلنا من 
إتباعہ للنبی صلّی اللہ عليه وسلّم وانما یحکم بشریعة نبینا حمد صلی اللہ عليه وسلّم 
بالقرآن والسنة وکل ما فیھا من أمر ونھي فھو متعلق بە کما یتعلق بسائر الأمة وھو نبي 
کریم علی حاله لا ینقص منہ شيء وکذلك لو بعث النبي صلی اللہ عليه وسلّم ٹي زمانه 
او ٹی زمان موسی وابراھیم ونوح وآدم کانوا مستمرین علی نبوتھم ورسالتھم إی أأممھم 
والنبی صلّی اللہ عليه وسلّم نی علیھم ورسول إلی جمیعھم فنبوته ورسالتہ أعم وأمل 
وأعظم ومتفق مع شرایعھم فی الأصول لأُنھا لا تختلف وتقدم شریعتہ صلی اللہ عليه 
وسلّم فیما عساہ یقع الاختلاف فیه من الفروع إما علی سبیل التخصیص وإما علی 
سبیل النسخ أو لا نسخ ولا تخصیص بل تکون شریعة النبي صلی اللہ عليه وسلم قی 
تلك الأوقات بالنسبة إلی أولئك الأمم مما جاءت بە أُنبیاؤھم وٹی هذا الوقت بالنسبة إلی 
ہذہ الأمة الشریفة والأحکام تختلف باختلاف الأشخاص والأوقات وھذا بان لنا معنی 
حدیثین کانا حفیین عنا أحدہما قوله صلّی اللہ عليه وسلم (بعثت إلی الناس کافة) کنا 
نظن أنه من زمانہ إلی یوم القیامة فبان أنہ جمیع الناس أوھم وآخرھم والثان قوله صلی 
لہ عليه وسلم (کنت نبیا وآدم بین الروح والجسلہ) کنا نظن أنە بالعلم فبان أُنه زائد 
علی ذلك وانما یفترق ا حال بین ما بعد وحود جسدہ صلی اللہ عليه وسلم وبلوغہ 
الأربعین وما قبل ذلك بالنسبة إی المبعوث إلیھم وتأهلھم لسماع کلامہ لا بالنسبة إليە 
ولا إلیھم لو تأھلوا قبل ذلك وتعلیق الأحکام علی الشروط قد یکون بحسب ا مل القابل 
وقد یکون بحسب الفاعل ا متصرف فھنا التعلق اِنما هو بحسب ا مل القابل وھو البعوث 
إلیھم وقبوحم ماع الخطاب وا حسد الشریف الذي بخاطبھم بلسانه وھذا کما یوکل 


الأب رجلا فی تزویج ابنته إذا وحدت کفوا فالتوکیل صحیح وذلك الرحل أُھل للوکالة 
ووکالته ثابتة وقد بحصل توقف التصرف علی وجود الکفؤ لا یوجد إلا بعد مدة وذلك 
لا یقدح ٹی صحة الوکالة وأھلیة الوکیل (قی العقائد) متعلق متابعة وھی جمع عقیدة اسم 
ما یعقد عليه القلب من العاني الدینیة أي یربط یعنی یقطع ویجزم من غیر شك ولا تردد 
لأن الشك والتردد کفر وکذلك الظن وھو الطرف الراحح قال تعا ی ران ال لا يَغی 

ِن الْحَقٌ شَیْتاً ٭ یونس: )۳٣‏ وأما قوله زالَذِينَ يَظُونَ أَنَھُم مُا٥َقُوا‏ َتهمْ ٭ البقرة: )٥٤‏ 
فقال البیضاوي أي یتوقعون لقاء اللہ وقیل ما عندہ أو یتیقنون أنھم بحشرون إلی اللہ 
فیجازیھم ویؤیدہ ان ٹی مصحف ابن مسعود یعلمون وکأن الظن ما شابہ العلم ٹي 
الرححان أُطلق عليه لتضمین معن التوقع انتھی فیبقی علی ھذا للظن أطلاقان إطلاق 
معنی رححان أحد الطرفین وھو بی الإبمان کفر وإطلاق بمعنی التوقع والیقین وھو محغض 
الإمان وقدم التابعة ٹی العقائد لأُنا الأصل لکل متابعة ولتوقف کل عمل علیھا ولأنھا 
تکون بالقلب والقلب سبب ا ؤاخذة بالأعمال کما قال تعالی ر(وَلکِن يُوَاخِلُكُم بِمَا 
كسَبَّٹٗ فُلولكُهْ * البقرة: )۲٢٢‏ ولأنھا مطھرة لموضع نظر الرب سبحانه کما ذکر 
النووي رمہ اللہ تعا ی ٹی ریاض الصال حین حدیثا طویلا عن أبي ھریرة رضي اللہ عنه وفیه 
(إِن الله لا ینظر إلا أجسادکم ولا إلی صورکم) وی روایة (ولا إلی أموالکم ولکن ینظر 
إلی قلوبکم) وق روایة (إِن الله لا ینظر إلی صورکم وأموالکم ولکن بنظر إلی قلویکم 
وأعمالکم) (وٹی الأقوال) جمع قول وھو قول ا حق الأمر بالمعروف والنھي عن امنکر علی 
وحه العموم دون الخصوص کما کان یفعل النبي صلی اللہ عليه وسلّم ولا یفضح اأحدا 
من أمته فکان یقول (ما بال أقوام یفعلون کذا) وٹی تفسیر ا حخازن فی قوله تعالی (وَلاً 
ٹوا ٭ ا حجرات: ۱۲) عن ابن عمر رضي اللہ عنھما قال صعد النبي صلّی الله 
عليه وسلّم امئبر فنادی بصوت رفیع فقال (یا معشر من أسلم بلسانه ولم یفض الإیمان 
إلی قلبہ لا تؤذوا المسلمین ولا تعیروھم ولا تتبعوا عوراتھم فانہ من تتبع عورة أُخیه 
المسلم تتبع اللہ عورتہ ومن تتبع اللہ عورتہ یفضحہ ولو في جوف رحله) انتھی وا حاصل 


أن أمر النبی صلّی اللہ عليه وسلّم بالمعروف ونحیه عن ا منکر کان علی وجه العموم دائما 
وم یرد عنه عليه السلام أنه کان یقول لفاسق معین لا تفعل الفسق بل ولا یظن ٹی أحد 
من السلمین إلا خیرا وکیف یتصور ان یصدر منه ذلك وقد قال (ولا تتبعوا عوراتھم) 
کما ٹی ا لحدیث وھل کان یتتبع العورۃ ویٹھی عن تنبعھا ولا یسترھاء وٹی تفسیر ا خازن 
قی ا حل المذکور عن أبي ھریرۃ أن النبي صلی اللہ عليه وسلّم قال (لا یسٹر عبد عبدا في 
الدنیا إلا سترہ الله یوم القیامة) انتھی فھذہ کیفیة الأمر بالمعروف والنھي عن ا منکر علی 
وجہ التابعة للنبی صلّی اللہ عليه وسلّم فی أقواله وسیأن إِن شاء الله تعا ی ھٰذا البحث 


زیادة إیضاح فی ھذا الکتاب (وقی الأخلاق) جمع خلق وتقدم تفسیرہ وأحلاق النبي 
صلی اللہ عليه وسلّم کلھا عظیمة قال اللہ تعالی (وَإِنّكَ لَعلَی عُلُق عَظیم ٭ القلم: (٤‏ 
قال البیضاوي إذ تحتمل من قومك ما لا تحتمله أمٹالك وسئلت عائشة رضي اللہ عنھا 
عن خلقه صلّی اللہ عليه وسلم فقالت کان خلقه القرآن األست تقراً القرآن قد أَفْلحْ 


الْمْوْمِلُوكَ ٭ الؤمنون: )١‏ وف تفسیر ا حخازن ولا کانت أخحلاق رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم کاملة وأفعاله ا حمیلة وافرة وصفھا اللہ تعا ی بأنھا عظیمة وحقیقة ال خلق قوی 
نفسانیة یسھل علی التصف با الإاتیان بالأفعال ا حمیدة والآداب المرضیة فیصیر ذلك 
کال حلقة ٹيی صاحبه ویدخل بی حسن ا حلق التجنب عن الشح والبخل والتشدید ٹي 
المعاملات ویستعمل فی حسن ال خلق التحبب إلی الناس بالقول والفعل والبذل وحسن 
الأدب وا لمعاشرۃ با لمعروف مع الأقارب والأجانب والتساھل ٹی جمیع الأمور والتسمح مھا 
ازع من الحقوق وٹرك النقاطع والنشاجر واحتمال الأذی من الأعلی والأدن مع طلاقۃ 
الوحہ وإدامة البشر فھذہ ا حصال تحمع لحمیع محاسن الأخلاق ومکارم الأفعال ولقد 
کان جمیع ذلك فی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم فوصفہ اللہ تعا ی بقوله (وَإِلّكَ لَعَلَى 
غُلُقي عَظیم ٭ القلم: )٤‏ وقال ابن عباس معناہ علی دین عظیم لا دین أحب إلی اللہ ولا 
أرضی عندہ منه وھو دین الاسلام وقال الحسن هو آداب القرآن سثلت عائشة رضي الله 
عنھا عن خلق رسول صلی اللہ عليه وسلّم فقالت کان خلقه القرآن وقال قتادة هو ما 


کان یأٹمر بہ من أوامر اللہ وینتھي عنہ من نواہہي اللہ تعا لی وا لمعنی وإِنك لعلی ا خلق 
الذي أمرك اللہ بە فی القرآن وقیل می اللہ خلقهہ عظیما لأنہ امتٹل تأدیب اللہ إیاہ بقوله 
تعالی رخذِ الف وَأمز بالْغزفِ وَأَغرِضْ عَي الْجَامِلينَ ٭ الأعراف: ۱۹۹) وقال العز بن 
عبد السلام وقیل علی طبع کریم احتمعت فیە مکارم أُخلاق الأنبیاء علیهم السلام لنھا 
قصت عليه وقیل لە (فَبِهُدَامُمُ اه ٭ الأنعام: ۹۰) وٹی المواہب اللدنیة قال ال حلیمي 
وانھا وصف خلقه بالعظم مع أن الغالب وصف ال حخلق بالکرم لن کرم ال خلق یراد بە 
السماحة والأمانة والدماثة وم یکن خلقه صلّی اللہ عليه وسلّم مقصورا علی ذلك بل 
کان رحیما بالمؤمنین رفیقا بھم شدیدا علی الکفار غلیظا علیھم مھیبا ٹی صدور الأأعداء 
منصورا بالرعب منھم علی مسیرۃ شھر فکان وصف خلقہ بالعظم أوی لیشمل الإنعام 
والانتقام وقال ا نید رضی اللہ عنه وانما کان خلقه صلّی اللہ عليه وسلم عظیما لأنہ لم 
تکن لہ مة سوی اللہ تعا ی وقیل لأنه عليه السلام عاشر ا خلق بخلقه وباینھم بقلبه وقیل 
لاجتماع مکارم الأحلاق فیه قال عليه السلام فیما رواہ الطبرانی فی الأوسط عن جابر 
(إن الله بعثتي بتمام مکارم الأخلاق وکمال محاسن الأفعال) وقی روایة مالك فی اموطإ 
(إنما بعٹت لأئمم مکارم الأخحلاق) فجمیع الأخلاق ا حمیدة کلھا کان فیه صلی الله 
عليه وسلّم فإنه أدب بالقرآن وقال صاحب عوارف المعارف ولا یبعد أن قول عائشة 
رضي اللہ عنھا کان خلقه القرآن فیه رمز غامض وپماء حفی إلی الأخحلاق الربانیة 
فاحتشمت ا حضرة الا ھیة اُن تقول کان متخلقا بأحلاق اللہ تعا لی فعبرت عن العنی 
بقولٰا کان خلقه القرآن استحیاء من سبحات ا حلال وسترا للحال بلطف القال وھذا 
من وفور عقلھا وکمال أدبھا فکما ان معاني القرآن لا تتناھی فکذلك أوصافه ا حمیلة 
الدالة علی خلقه العظیم لا تتناھی إذ فی کل حالة من أأحواله یتجدد لە من مکارم 
الأحلاق وحاسن الشیم وما یفیضہ اللہ تعا ی عليه من معارفه وعلومہ ما لا یعلمه إِلاّ الله 
تعا ی فإذا التعرض لحصر جزئیات أخلاقه ا حمیدة صلّی اللہ عليه وسلّم تعرض ما لیس 
من مقدور الإنسان ولا من ممکنات عاداتہ وقد کان صلّی اللہ عليه وسلّم محبولا علی 


الأخلاق الکریة ٹی أصل خلقتہ الزکیة النقیة لم بحصل لە ذلك بریاضة نفس بل بجود 
هی وِلٰذا ‏ م تزل تشرق أنوار ا معارف فی قلبہ حتی وصل إلی الغایة العلیا والمقام الأسنی 
وأصل ہذہ ا خصال ا حمیدة وا مواھب ا حیدة کمال العقل لأن بە تقتبس الفضائل 
وتحتتب الرذائل قال وھب بن منبە قرأت فی اأحد وسبعین کتابا فوحدت ى جیعھا ان 
الله تعا ی لم یعط جمیع الناس من بدء الدنیا إلی انقضائھا من العقل ٹی جنب عقله صلی 
اللہ عليه وسلّم إلا کحبة رملة بین رمل من جمیع رمال الدنیا وأن حمدا صلّی اللہ عليه 
وسلم اُرحح الناس عقلا وأفضلھم رأیا رواہ أبو نعیم تی ا حلیة وابن عساکر وعن بعضھم 
ما ہو فی عوارف ا لمعارف اللب والعقل مائة جزہ تسعة وتسعون فی النبي صلی اللہ عليه 
وسلم وحزہ فی سائر الؤمنین (وقی الأفعال) جمع فعل وقد فعل صلّی اللہ عليه وسلم 
اللأفعال ا لحمیلة الحسنة ا مرضیة من ہدایة أمرہ إلی نحایته فکان بخصف النعل ویرقع الثوب 
ویخدم ٹی مھنة أھله ویقطع اللحم معھن لا پیٹ بصرہ ٹی وحه اأحد یجیب دعوۃ ا حر 
والعبد ویقبل ا مدیة ولو آنھا جرعة لین أو فخذ أرنب ویکافئ علیھا ویأکلھا ولا یاکل 
الصدقة وکان یعصب ال حجر علی بطنه من الحوع ویاکل ما حضر ولا یرد ما وحد ولا 
یتورع عن مطعم حلال وإن وجد شواء أکله وإن وحد خبز قمح أو شعیر أکلە وإن 
وحد حلواء أو عسلا أکلە وإن وحد لبنا دون خبز اکتفی بە وإن وحد بطیخا أو رطبا 
أکلە لا یاکل متکتا وم یشبع من خبز قمح ثلاثة أیام متوالیة حتی لقي اللہ تعا ی إیٹارا 
علی نفسه لا فقرا ولا بخلا أُشد الناس تواضعا وأسکنھم فی غیر کبر لا یھوله شيء من 


أمور الدنیا ویلبیس ما وجد فمرة شملة ومرة برد حبرة بمانیة ومرۃ حبة صوف ما وحد من 


المباح لیس وخاتمہ فضة یلبسه فی خنصرہ الأمن أو الأیسر یردف خلفه عبدہ أو غیرہ 
یرکب ما أمکكنە مرة فرسا ومرة بعیرا ومرة بغلة شھباء ومرة مارا ومرۃ یمشي راجلا حافیا 
بلا رداء ولا عمامة ولا قلنسوة بزح ولا یقول إلا حقا یضحك من غیر قھقھة یری 
اللعب الباح فلا ینکرہ ویسابق أھله وکان لە لقاح وغنم یتقوت هو وأھله من البانھا وکان 
لە عبید وإماء لا یرتفع علیھم فی ماکل ولا ملبس بیخرج إلی بساتین أصحابه لا بحقر 


۔-ًّ"ع - 


مسکینا لفقرہ ولا یھاب ملکا ملکه یدعو هذا وھذا إلی اللہ دعاء واحدا وکان إذا لقی 


اأحدا من أُصحابه بدأہ بالمصافحة ٹم اأحذ یدہ فشبکہ ٹم شد قبضته وکان لا یجلس أحد 
إلیه وھو یصلی إِلا خفف صلاتہ وجلس إليه فقال أَلك حاجة فاإذا فرغ من حاجته عاد 
إل صلاتهہ وکان اکثر جلوسه ان ینصب ساقيه جمیعا وعسك بیدیە علیھما شبه ا حبوة 
وم یکن یعرف بجلسهە من بجحلس أُصحابہ لأنه کان حیث ما انتھی بە ا حلس جلس 
وکان اکثر ما بجلس مستقبل القبلة وکان إذا سکت تکلم جلساؤہ ولا یتنازع عندہ ٹی 
الحدیث وکان لا یاکل ا حار ویقول إِنە غیر ذي برکة وإن اللہ تعا لی لم یطعمنا نارا فأبردوہ 
وکان یاکل ما یليه ویاکل بأصابعه الثلاث ورما استعان بالرابعة وم یکن یأاکل باأصبعین 
ویقول إِن ذلك أکلة الشیطان وجاءہ عثمان بن عفان بفالوذج فاکل منه وقال (ما هذا 
یا با عبد الله) فقال بأبي أنت وأمی نحعل السمن والعسل ثي البرمة ونصفیھما ٹی النار نم 
نغليه ٹم نأخذ مخ ا حنطة إذا طحنت فتلقيه علی السمن والعسل تم نسوطه حتی ینضج 
فیأتی کما تری فقال عليه السلام (إن ھذا طعام طیب) وکان إذا جلس مع الناس إِن 
تکلموا ٹی معنی الآخرة أُحذ معھم وإن تحدثوا ٹی طعام أو شراب تحدث معھم وإن 
تکلموا ٹی أمر الدنیا حدث معھم رفقا بھم وتواضعا مم ئم نغض عنھم وکانوا یتناشدون 
الشعر بین یدیە أحیانا ویذکرون أشیاء من أمر ا لحاھلیة ویضحکون فیتبسم هو إِذا 
ضحکوا ولا یزحرھم إلاّ عن حرام إلی غیر ذلك من أفعاله صلّی اللہ عليه وسلّم وأحواله 
الشریفة العظیمة وتمامھا مبسوط ىي إحیاء علوم الدین للغزالی رم اللہ تعالی وٹی کتاب 
ا ملسامرات للشیخ محي الدین العربيی رضي اللہ عنه وکان صلّی اللہ عليه وسلّم لا یذکر 
عندہ الأراڈل یکرم کریم کل قوم ویولیه علیھم ویحذر الناس ویجترس منھم من غیر ان 
یطوي بشرہ عن أحد ولا خلقه یتفقد أصحابه ویسال الناس عما قي أید الناس ویحسن 
الحسن ویصوبه ویقبح القبیح ویوهنہ انتھی وف ا لحامع الصغیر للسیوطي کان صلی الله 
عليه وسلّم إذا تغدی لم یتعش وإذا تعشی لم یتغد وکان یحمل ماء زمزم وکان بحدث 
حدیئثا بحیث لو عدہ العاد لأحصاہ وکان یعجبہ النظر إپی ال خضرة وا ماء الحاري إٰی اکٹر 


من ذلك مھا ہو مفصل فی کتب الشمائل النبویة والأخلاق ا حمدیة (وإن الشیطان) 
معطوف علی أُن الظفر بھا والشیطان إما من شاط یشوط شوطا فی الأرض وھو سرعة 
السیر لسرعتہ فی السریان ٹی باطن الآدمي لتلبیس الأمور وعجلتہ فی الإضلال أو من 
شاط إذا احترق لغلبة الناریة عليه أو من شاط إذا هلك طملاکه بکفرہ وعنادہ فوزنه علی 


ھذا فعلان أو من شطن إذا بعد لبعدہ عن رمة الله فوزنە فیعان وھو اسم لإبلیس 
وأولادہ کالانسان اسم لآدم وأولادہ قال أبو محمد ال حازن فی تفسیر قولە تعا ی (فَإذَا 
قرأأتَ الْقرَآنَ فَاسْمَعذ باللہ مِنَ الشَیْطَان الوٌجیم ٭ النحل: ۹۸) ا راد من الشیطان إبلیس 
وقیل هو اسم جنس یطلق علی جمیع ا ردة من الشیاطین لن مم قدرة علی إلقاء 
الوسوسة فی قلوب بنی آدم بأقدار اللہ إیاھم علی ذلك وقال الواحدي ٹی تفسیر قولە 
تعالی ٹی سورۃ البقرۃ فَسَجَڈوا إِلأٌ إلْلیسَ * )١٦‏ قال اکٹر أھل اللغة والتفسیر سمي 
إبلیس بذا الاسم لأنه بلس من رمة اللہ أُي ایس منہ وا مبلس الکتتب الزین الڈیس 


وٹی القرآن (فَاذَا ہُم مُبْلِسُونَ ٭ الأنعام: )٥٤‏ وقیل لا بجوز ان یکون مشتقا من أبلس 
لأنه لو کان كذلك لانصرف ونون کما ینون اأکلیل وباب وترك تنوینه فی القرآن یدل علی 
أنه ُعجمي معرب والاعجمي لا یعرف لە اشتقاق وقال ابن عباس کان إبلیس قبل اُن 
یرتکب المعصیة ملکا من اللائِكة ا مه عزازیل وکان من سکان الأرض وکان سکان 
الأرض من ا لائکة یسمون ا لن وم یکن من ا لائکكة اُشد اجتھادا ولا اکٹر علما منه 
فلما تکبر علی اللہ وأبی السجود لآدم وعصاہ طردہ ولعنه وحعله شیطانا وماہ إبلیس 
(لاإنسان) وھو الواحد من بنی آدم ذکرا کان أو أنٹی (عدو مبین) ظاھر العداوۃ کما 
فعل بآدم وحواء فأحرحھما من الحنة وقال (لأَحْبِكُنٌ ذُرككَةُ * الإسراء: )٣٦‏ وٹ تفسیر 
الخازن یعنی أنە بین العداوۃ لأن عداوته قدیمة وعن أأبي قتادة قال کنت أری الرؤیا تمرضنيی 
حتی معت رسول اللہ صلی اللہ عليه سلّم یقول (الرؤیا الصالحة من اللہ والرؤیا السوء 
من الشیطان اذا رأی أحدکم ما یحب فلا یحدث بھا إلاً من یحب واإذا رأی ما یکرہ 


فََیتْفنْ عن یسارہ ثلاا ویتعوذ باللہ من الشیطان وشرها فانھا لن تضره) انتھی وھذا من 


عداوۃ الشیطان لا یسلم منہ ابن آدم ولا ٹی حالة نومہ قال الشیخ ا مناوي فی شرح 
ا حامع الصغیر اللؤمن حسود ولع بە شیطانه لشدة عداوتہ فھو یکیدہ ویخزیه من کل وجه 
ویلبس عليه فإذا رأی رؤیا صادقة خلطھا لیفسد عليه بشراہ أو إِنذارہ أو معاینته ونفسه 
عون للشیطان اللعین فیلبس عليه بما اھتم بە ٹی یقظته انتھی واعلم ان الشیطان ون کان 
لك عدوا مبینا فإنه لا یظھر منك إلا ما هو فيیك من السوء ولا تأثیر لە فیما یصدر 
منك أصلا کما لا تآثیر لك أنت أیضا ٹی ذلك وانما ینسب الفعل إِلیك وینسب سبب 
ذلك الفعل وھو الوسوسة إی الشیطان العدو واللہ خالق کل شيء وھو بکل شيء علیم 
وللہ الحجة البالغة روَلو شَاء لَهَدَاكُمْ أُجْمَعِينَ ٭ النحل: ۹) وقال رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلم فیما أحرحہ السیوطي قيی جامعہ الصغیر (بعثت داعیاً ومبلغاً ولیس إلي من الھدی 
شيء وخلق إبلیس مزیناً ولیس لە من الضلالة شيء) وقال شارحه المناوي فالرسل إنما ھم 
مستجلبون لأمر جبلات ال خلق وفطرھم فیبشرون من فطر علی خیر وینذرون من جبل 
علی شر والشیطان اِنما ینشر جبائلہ لأمر جبلات ا خلق کما تقرر فکلا الفریقین لا 
یستانفون اما لم یکن بل یظھرون مرا کان مغیباً وکذا حال کل إمام وعا م فی زمنہ 
ودجحال وضلال فی أوانہ فانما بمیز کل منھما ا خبیث من الطیب انتھی فتأمل ھذا ںی 


جمیع ما سیأت من أمور الشیطان وأحذر أُن تعتقد أُن لە لعنہ اللہ تعا ی من أمر اللہ شیئا 
فإنه تعا یی قال لحبیبه حمد صلی اللہ عليه وسلّم (ِلَیْسَ لَكَ مِنَ الأَمرِ شَئْء ٭ آل عمران: 
۸) فکیف یکون لعدو اللعین من الأمر شيء إنما الأمر کلہ للہ ولکن هي کلمات 
وألفاظ تفصح عن معانيی حضرات اللہ تعا ی ٹی ا مه اللضل وا مه ا مادي وإنە یضل من 
یشاء بمن یشاء أُي بملابستہ لا بالاستعانة به ویھدي من یشاء بمن یشاء كذلك (یصد) 


أي الشیطان بمعنی یمنع یقال صدہ عن الأمر یصدہ صدا منعهہ وصرفه عنه قاله ا حوھري 
(عنه) أي عن الظفر بالدار الآخرۃ وما فیھا علی حسب ما سبق أُو عن الانسان 
والفعول محذوف أي ال حیر یعنی یمنع ویصرف عن الإنسان کل خیر وصلاح (صدا) 
مصدر مؤکد للفعل المذکور (بأقصی) أي بغایة (جھد) بضم ا حیم وفتحھا أي طاقة 


وقدرۃ کما قرئ روَالَذِينَ لا یَجدُونٗ إِلأٌ ُهْنَهُمْ ٭ التوبة: ۷۹) وحھدھم أي طاقتھم 


(متین) من المتانة وھي القوة ومتن الأرض ما صلب منھا (إنمام کلمة حصر (یدعو) یعنی 
الشیطان معنی یقھر ویغلب (حزبیه) أي أشیاعه وأولیاءہ وکل من أطاعه لا غیر وھو ما 
ذکرنا من ان کل داع إلی طاعة او معصیة یمیز الله بە بین ال خبیث والطیب فقط (لیکونوا) 
أي من دعاھم (من أصحاب السعیر) تقریر لعداوته وبیان لغرضه ٹی دعوۃ شیعته إل 
إتباع ا ھوی والرکون إلی الدنیا قاله البیضاوي وقال السلمی فی قوله تعا ی زإكٌ الشْیْطَانَ 
لّكُمْ عَدُوٌ فَانّخذُوهُ عَدُوا ٭ فاطر: )٦‏ قال الواسطی فاتخذوہ عدوا بما نصرکم عليه 
واحذروا أُن یعائیکم فإنه إنھا یدعوا حزبہ وحزبہ ہم الراکنون إلی الدنیا وا حبون هٰا 
وللفتخرون بھاء وقالت رابعة رضي اللہ عنھا أُرحی آیة ٹی کتاب اللہ عندي قوله تعالی 
(إِكُ الشَّیْطَانَ لكُمْ عَدُوٌ فَاتّخْڈُوهُ عَدُوا) قالت کأنہ بخاطبنا ویقول أنا حبییکم فاتخذونِ 
حبیباء وقال سھل حزبه اُھل البدع والضلالات والأھواء الفاسدة والسامعون ذلك من 
قائلھاء وقال الواسطي حذر ومی حزبه ومتابعیه وأمر بطردہ بضیاء البادرة فی العھود 
وحفظ الحدود ورعایة الود بطرد الوساوس کما ان بضیاء النھار تطرد الکلاب من 
ا حالس وأنشد شعرا: 
ومن رعی غنما فی أرض مسبعة ٭ونام عنھا توی رعیھا الأسد 

(فخذوا) یا أیھا الؤمنون (حذرکم) منە لثلا یدخل عليکم سوء ملبسا فی صورة خیر ولا 
تشعرون بە بقدرة اللہ تعا ی اللمدة لە فیما هو بصددہ فإن اللہ تعا ی أعطاہ خلقه الذي 
هو مقتضی ما خلق لە وھو الإاضلال کما أعطی کل شيء خلقہ من خیر أو شر نم 
هدی أي بین لکم مقتضی خلق کل شےيء لا بقدرتہ هو التی هي فیە سبب الإامداد 
اللذکور (واتخذوہ) أي الشیطان (عدوا) لکم ٹی عقائدکم وأفعالکم وکونوا علی حذر منە 
ٹی بجامع أحوالکم (فإئ) أي الشیطان (کلب مبیر) أي مھلك من البوار وھو اٰٰلاك فله 
تکالب علی ذلك وحرص شدید قال الإمام الغزالی رضي اللہ عنہ ٹی کتاب شرح 
عجائب القلب من إحیاء العلوم قال جریر بن عبید العدوي شکوت إلی العلاء بن زیاد 


ما أحد ٹي صدري من الوسوسة فقال نما مثل ذلك مثل البیت الذي تر بە اللصوص 
فان کان فيه شےء عال موہ وإلا مضوا وترکوہ یعنی إِن القلب ال حا ی عن اٰٰوی لا یدخله 
الشیطان فلذلك قال اللہ تعا ی زِنّ عِبَادِي لَیْسَ لَكَ عَلَيْهھِمْ سمُلْطَان ٭ ا حجر: )٣٤‏ وکل 
من اتبع ا موی فھو عبد الٰوی لا عبد الله فلذلك یسلط عليه الشیطان وقد قال تعا لی 
(أَقرَآيْتَ مَنِ اتَخَدٌ إِلَهَةُ هَوَاهُ * ا ماثیة: )۲٢‏ أشارة إلی أُن ا وی امہ ومعبودہ فھو عبد 
الشیطان لا عبد اللہ وقال عثمان بن العاص یا رسول اللہ حال الشیطان بینی وبین 
صلاتي وقراءتی فقال (ذلك شیطان یقال لە عَنْرْبَ إذا آحسست بہ فتعوذ باللہ منه واتفل 
عن یسارك ثلاٹا) قال ففعلت ذلك فأ٘ذھبه اللہ عنی وٹی ا بر (إِن للوضوء شیطانا یقال لە 


الولھان فا تعیذوا باللہ منه) ولا یمحو وسوسة الشیطان عن القلب إلا ذکر شيء سوی 


ما یوسوس بە لأنە إِذا حضر ى القلب ذکر شيء انعدم عنه ما کان فيه من قبل ولکن 
کل شيء سوی اللہ وسوی ما یتعلق بہ بجوز ان یکون أیضا جال الشیطان فذکر اللہ هو 
الذي یؤمن حانبه ویعلم أنە لیس للشیطان فیه بحال ولا یعا جح الشيء إلا بضدہ وضد 
جمیع وساوس الشیطان ذکر اللہ بالاستعاذة والتبري عن ا حول والقوة وو معنی قولك 
أُعوذ باللہ من الشیطان الرحیم ولا حول ولا قوة إِلا باللہ وذلك لا یقدر عليه إلا التقون 
الذین الغالب علیھم ذکر اللہ وانما الشیطان یطوف بقلبھم فی أوقات الفلتات علی سبیل 
الخلسة قال تعالی ز٥‏ الَِّينَ اتقُوا إِذَا مَكَهُمْ طابِفٌ مِنَ الشَیْطَانِ تلگڑوا فَإِذا مم مُبْصِرُونَ 
٭ الأعراف: )۲۰٠۱‏ وقال بحاہد قی معنی قوله (من شر الوسواس الخناس) قال هو 
منبسط علی قلب الإانسان فاذا ذکر اللہ حنس وانقبض وإذا غفل انبسط علی قلبه 
فالتطارد بین ذکر اللہ ووسوسة الشیطان کالتطارد بین النور والظلام وبین اللیل والنھار 
ولتضادہما قال تعا ی (اسْمَخوَدً عَلَيْهِمْ الشَیْطَان فَأَسَامُمْ ذِکر الله ٭ ا مادلة: ۱۹) وقال 
اُنس قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (إن الشیطان واضع خطمه علی قلب ابن آدم 
فان ذکر اللہ مخحدس, وإن نسي التقم قلبه) وقال ابن وضاح فی حدیث ذکرہ إذا بلغ 
الرحل أربعین سنة وم یتب مسح الشیطان بیدہ وجهه وقال بابی وجه لا یفلح وکما ان 


مم 


الشھوات ممتزحة بلحم الآدمي ودمهہ فسلطنة الشیطان أیضا ساریة ٹی حمہ ودمه ومحیطة 
بالقلب من جوانبه ولذلك قال صلّی اللہ عليه وسلم (اإِن الشیطان لیجري من ابن آدم 
مجری الدم فضیقوا مجاریە بالجوع) وذلك لأن ا لحوع یکسر الشھوۃ وبحری الشیطان 
الشھوات ولأجل اکتناف الشھوات لتقلب من جوانبہ قال تعالی حکایة عن إبلیس 
(لأَْعْدَن لَهُم صِرَاطك الْمَقیم * ثُم لزنم بن بن ایم وین عَلَيْهم وَعَن َيمانهھم 
وَعَن شَمَالِلهِمْ ٭ الأعراف: )۱۷-۱١‏ قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم را الشَیْطَانَ 
قَعَد لاب آَدَم باطزقہ فَفَعَد له بطریق الاإسُلام فَقَال اَدنِم وَتَدَر دِينكَ وَدِبنَ آبابِكَ 
فَعَصَاۂ فَأَسْلَمَ وَقَعَدَ لَهْ طرِیق الَهِجْرَةِ فَقَالَ اٹھَاجز وَتد أَرْضَكَ وَسَمَاك فَعصَه فَهَاجَر 
وَقَعَدَ لَه یق الْجھَادِ فَقَال انْجَاجد وَمُو جَھُد الف وَالمَالِ تُقَايل فَتْفتَلْ فَُنكکع 
نساؤك وَبُفْسَمْ مَالْكَ فَعَصَاه فُجَاعَد قَفَالَ رَسُولَ اللہ صلی اللہ علیہ وسلم (َفَمَنْ فَعَلَ 
ذَلِكَ فْمَاتَ کان حَقًا عَلَی اللہ اَنْ يْذْخلَهُ الْجَتَق فقد ذکر رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلم معنی الوسوسة وھي ھذہ ا حواطر التيی تخطر للمجاد أنه یقتل وتنکح نساؤہ وغیر 
ذلك مما یصرفه عن ا حھاد وھذہ ال حواطر معلومة فإذا الوسواس معلوم با مشاهدة وکل 
خاطر فله سبب ویفتقر إإٰی اسم یعرفه فاسم سببه الشیطان ولا یتصور أُن ینفك عنه 
آدمي وانما بختلفون بعصیانه ومتابعته ولذلك قال ما من أحد إلا ول شیطان انتھی واعلم 
أُن الشیطان کما یکون من اب حن علی حسب ما ذکرنا من أُوصافه الردیئة وعداوته لأمل 
اللة الإاسلامیة یکون من الإنس أیضا قال الواحدي ق تفسیر قوله تعالی روَكذلِكَ جَعَلكَ 
لِكُلْ نی عَدواً شَيَاطینَ الإنس وَالْجنٌ ٭ الأنعام: )۱١١‏ یعني مردة الإنس وا حن 
والشیطان کل عات متمرد من الانس وا من قالوا إن من ال ح)ن شیاطین ومن الانس 
شیاطین وإن الشیطان من ال حن إذا أعیاہ للؤمن وعجز عن إغوائه ذھب إلی متمرد من 
الانس وھو شیطان الانس فأغراہ بالمؤمن لیفتنه قال یدل علی ھذا ما روي أُن النبي صلّی 
الله عليه وسلّم قال لاي ذر (ھل تعوذت باللہ من شر شیاطین الإنس والجن) قال قلت 
وھل انس من شیاطین؟ قال (نعم ھم شر من شیاطین الجن) قال مالك من بن دینار 
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أُن شیطان الانس أُشد علی من شیطان ا لحن وذلك إِن إذا تعوذت باللہ من شیطان 


الجن ذھب عنيی وشیطان الإانس نجیئنی فیجرن إلی المعاصی عیانا وٹی تفسیر ال حازن بی 
قوله تعالی (مِنَ الْجنَّة وَاللَاس ٭ الناس: )٦‏ قال إِن الوسواس ا حناس قد یکون من النة 
وھم ا حن وقد یکون من الانس وکما ان شیطان ا حن قد یوسوس تارة ویخنس أخری 
فكذلك شیطان الانس قد یوسوس لللاإنسان کالناصح لہ فإن قبل زاد ٹيی الوسوسة وإن 
کرہ السامع ذلك إنحنس وانقبض (فغایة بغیته) أي الشیطان والبغیة بالکسر والضم 
ال حاجة نفسھا یقال لی فی بنی فلان بغیة وبغیة أي حاجة وبغی ضالته وکذلك کل شيء 
طلبه بغاء بالضم وا مد وبغایة أیضا (سلب) أي أُخذ وازالة (الإمان) من الإانسان باللہ 
تعالی أو برسله أو بشيء مما ورد عنھم من الیقینیات ولو بالتشکیك فیه لیتساوی 
الإنسان معہ ٹی رتبة الکفر التی هو فیھا ورتبة الشکوك والترددات فیما هو عین ا حق 
المبین قال ابن أقبرس فی فتح الصفاء شرح الشفاء اختلف العقلاء قيی إِن إبلیس حین 
اشتغاله بالعبادة کان کافرا أُم لا فمنھم من قال أنه کان کافرا أبدا واستدل مما نقل 
صاحب شرح الأناجیل الأربعة من أنه وقع ا مناظرۃ بین ا ملائكة وبین إبلیس فقال إبلیس 
للملائکكة أنا ُسلم إِن اللہ حالقی وحالق ا خلق لکن لی علی حکمتہ أسئلةہ الاأول ما 
ال حکمة فی ال خلق لا سیما إذا کان عاما أُن الکافر لا یستوحب عند حکمتە إلا الائم 
الثانی ما الفائدة ٹی التکلیف مع تنزمه عن عود الفائدة إليه وما یعود إلی ا مکلفین فھو 
قادر علی تحصیله حم من غیر توسط التکلیف؛ الثالث ھب آأنہ خلقنی معرفتہ وطاعتہ 
فلم کلفنی بالسجود لآدم؛ الرابع تم ما عصیتہ فتزکت السجود لآدم فلم لعننی وأوحب 
عقابی مع أنە لا فائدة لە ولا لغیرہ فیە ولی فیە أعظم الضررہ ا خامس ھب أنه فعل ذلك 
فلم مکننی من دخول ال حنة ووسوسة آدم؛ السادس ما فعل ذلك فلم سلطنی علی أولادہ 
ومکننی من غوایتھم وإضلاظھم السابع تم ما استمھلتہ المدة الطویلة ٹی ذلك فلم أمھلنی 
ومعلوم أُن العا م کان خالیا عن الشر فأوحی اللہ إلیيه من سرادقات ال لال والکبریاء (یا 
إبلیس إنك ما عرفتني ولو عرفتني لعلمت آنہ لا اعتراض علي في شيء من افعالي فاني 
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ُنا الله لا إله إلا أنا لا آسٹل عما أفعل) قال بعض ا حققین لا جحواب عن ھذہ الشبھات 
إلا ا چواب الذي ذکرہ اللہ تعا ی وأُقول إن اللہ تعا ی انما اقتصر لە علی ھذا الحواب لعلمه 
تعا ی با أُودعہ فیه من صفة ا حھل بحکمتە وإنه عاجز عن إدراك ذلك اذ لازم ما ذکرہ 
ٹی الشبہ التعطیل ولا شك أن اللہ تعا لی لم یخلق شیئا عبثا وا حکمة فی أفعاله تعا ی قد 
تکون خفیة فیختلف فیھا ا حال باختلاف الأشخاص ي الادراك وقد تکون جلیة 


وعندي ان جواب ھذہ الشبه غیر بالغ فی ا حفاء ولیس ھذا القام بقابل للتطویل بذکر 
الحکمة فی کل سؤال من ھذہ الأسئلة لأن فیه خروجا عن ال مقصود انتھی وا حاصل أنه 
لعنه الله کافر بجھله وعنادہ ما قام عندہ من الشبھات التی فتنه الله تعا ی بھا فھو یوسوس 
ٹی صدور الناس لیحملھم علی ما وقع منە فیقع منھم نظیرہ ویکفرون کما کفر هو قال 
تعالی رِكُمَقّل الشَیْطانِ إِذْ َال اِإِنسَانِ اکْفُز فَلَمَا كَفَرَ قَال إِني بَري: مِنك إِنٌي أَخَافُ 
الله وَبٌ الْعَالَِين* ا حشر: )١١‏ قال الواحدي إذ قال لااإنسان وھو عابد ِی بنی إسرائیل 
وا مہ برصیصا ذکر ابن عباس قصته فقال کان غي بنی إسرائیل عابد عبد اللہ زمانا من 


الدھر حتی کان یؤتی با جانین یداویھم ویعوذھم فیبرؤون علی یدہ وإنە تی بامرأة ذات 
شرف قد جنت وکان ما إحوة فأتوہ بھا وکانت عندہ فلم یزل بە الشیطان یزین لە حتی 
وقع علیھا فحملت فلما استبان ملھا قتلھا ودفٹھا فلما فعل ذلك ذھب الشیطان حتی 
لقی أحد إخوتھا فأخبرہ بالذي فعل الراہب وأنہ دفٹھا ٹی مکان کذا وکذا ٹم أتی بقیة 
إخوتھا رحلا رجلا فذکر ذلك لە فجعل الرحل یلقي أحاہ فیقول واللہ لقد أُتانی آت ذکر 
لی شیا یکبر علي ذکرہ فذکر بعضھم لبعض حتی بلغ ذلك ملکھم فسار اللك والناس 
فاستنزلوہ فأقر لم بالذي فعل فأمر به فصلب فلما رفع علی خشبتہ مثل لە الشیطان 
فقال أنا الذي زینت لك ھذا وألقیتك فیه ھل أنت مطیعي فیما أقول لك اأُحلصك ما 
انت فیه قال نعم قال اسجد لی سجدة واحدة فسجد لہ وقتل الرحل فھو قوله ركُمَکَل 
الشیْطَانِ إِذْ قَال لِاإِسَانِ افْفُز فَلَمَا كَفَرَ قَال إِنٌي بَِيۂ مِىك إِنٌي أَحَافُ الله رَبٌ الْعَالَمِينَ 
٭ ا حشر: )٣١‏ وقال البیضاوي فی قوله تعا لی (وَإِذ بنَ لَهُمْ الشَیْطَأنُ أَعْمَالْهُمْ ٭ الأنفال: 
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۸) ى معاداة الرسول وغیرھا بن وسوس إلیھم وقال وَقَال لا غَالِبَ لَكُمْ الْوْمَ مِنَ 
لاس وَإنٌي جَار لكُمْ ٭ الأنفال: )٥۸‏ مقالة نفسانیة وللعنی أنە ألقی نی روعھم وخیل 
إلیھم آنھم لا یغلبون ولا یطاقون لکثرۃ عددھم وعددھم وأومھم ان إتباعھم إیاہ فیما 
یظنون أنھا قریات یر مم حتی قالوا اللھم انصر اإحدی الفثتین وأفضل الدینین انتھی 
وکم لە لعنه اللہ من حیلة علی ابن آدم لیوقعه ٹی الکفر کما وقع هو فيه واللہ خیر حافظا 
وھو أُرحم الرا مین (و) غایة بغیتہ (الخلود) أي خلود الإانسان وھو دوام البقاء تقول خلد 
الرحل یخلد خلودا وأخلدہ اللہ إخلادا وِخلّدہ تملیدا قاله ا حومري (الدائم) تأکید لە 
لفظی موافقہ نحو أحل جیري (قي النیران) أي نیران الکفر والشرك والعیاذ باللہ تعا ی فان 
قلت قال أبو حنیفة رضي اللہ عنہ فی الفقه الأکبر لا جوز أن نقول بأن الشیطان یسلب 
الابمان من العبد ال مؤمن قھرا وجبرا فکیف قال اللصنف رحخمه اللہ تعا لی غایة بغیتہ سلب 
الابمان قلت لیس مرادہ سلب الإیمان من العبد قھرا عنه وجبرا عليه ولو کان كذلك ما 
کان العبد کافرا حینئذ لإکراهہ علی ذلك وزوال اختیارہ وإرادتہ عنه بل مرادہ سلب 
الڑمان باختیار العبد لترکه وارادتہ ذلك حتی ییقی العبد مکلفا فیستحق العقاب ولا کان 
سببا للسلب بوسوستہ نسب السلب إليه وہٰذا قال للإنسان أکفر یعنيی وسوس لە في 
نفسه بأن یکفر باختیارہ وإرادته فلما کفر قال إني برئ منك کما مر وقد أُجاب أبو 
حنیفة رضي اللہ عنه ٹی الفقه الأکبر عن ذلك بقوله ولکن نقول العبد یدع الإیمان یعنی 
باختیارہ وإرادتہ لأن الشیطان وسوس لہ بذلك فأطاعہ فحینٹذ یسلبہ منە وئی تفسیر 
الخازن ٹی قوله تعا لی وَقَال الشَیْطَان یعنی إبلیس (لما فضِیَ الأَمر ٭ إبراھیم: )۲٢‏ یعنيی 
فرغ منه وأدخل أھل ال حنة الحنة وأھل النار النار فی لوم إبلیس وتقریعہ وتوبیخه فیقوم 
فیھم خطیبا قال مقاتل یوضع لە منبر فی النار فیجتمع إِليه اُھل النار یلومونە فیقول مم 
ما أخبر اللہ تعا ی بقوله (إِ٥ٌ‏ الله وَعَدكُمْ وَغْدٌ الْحَقٌ) وتقدیرہ فصدق ںی وعدہ رَوَوَعَدتُكُمْ 
َأَخلقكُمُ) وقیل یقول ‏ حم إني قلت لکم لا بعث ولا جنة ولا نار روما كَاكٗ لي عَلَیْكُم 
من سُلطَائ) یعنی من ولایة وقھر وقیل لم آتیکم بحجة فیما وعدتکم بە (إِلاً ان دَعَوْكُمْ 
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فَانَحَتْتُمْ لي قََ تَلُوموني وَلوموا أَنفُمَکم) یعنی ما کان منی إِلا الدعاء وإلقاء الوسوسة 
وقد ‏ معتم دلائل اللہ وجاءتکم الرسل فکان من الواجب علیکم أُن لا تلتفتوا إلی ولا 
تسمعوا قولی فلما رححتم قولی علی الدلائل الظاھرۃ فکان اللوم بکم أولی یاجاہتی 
ومتابعی من غیر ححة ولا دلیل (مًا أَتَا بِمُصْرِتہغ) یعنی مغیٹکم ولا منقذکم (َمَا أَعُمْ 
بمطرتیٗ) یعنی مغیثي ولا منقذي ما أنا فیە زانٌي كَفَزْتثُ بِمَا أَشْرَكُتْمونِ من قَبْلُ ٭ 
إبراھیم: )۲٢‏ یعنی کفرت بجعلکم إیاي شریکا لە فی عبادتہ وتبرأت من ذلك وا لمعنی ان 
إبلیس جحد ما یعتقدہ الکفار فیه من کونہ شریکا لہ وتبراً من ذلك (۴ئم) یتنزل مع 
الانسان بعد ذلك إذا لم یبق لە حیلة ٹی تکفیرہ والتسبب لہ بالخلود ٹی النار فیرضی ان 
یکون منە (الفسق) وھو ال خروج عن طاعة اللہ تعا ی مع الإمان بھا کفعل امعاصي وترك 
لأمورات (الظاھر) علی الانسان یعنی الذي یظھر بە الإنسان عن قصد منە واختیار 
وللشیطان أبواب یدخل منھا علی الإنسان فیتحکم منە بھا فیحمله علی ما یغویه ومي 
کثیرۃ من أُکبرھا الدنیا قال ٹی الاحیاء للغزال ی قال ثابت لا بعث النبي صلی اللہ عليه 
وسلّم قال إبلیس لشیاطینهہ لقد حدث أمر فانظروا ماذا هو فانطلقوا ٹم جاؤہ وقالوا ما 
ندري قال إبلیس أنا آتیکم بخبرہ فذھب وجاء وقال بعث محمد صلی اللہ عليه وسلّم 
قال فجحعل یرسل شیاطینہ إلی أصحاب النبي صلّی اللہ عليه وسلّم فینصرفون خائبین 
ویقولون ما صجبنا قوما قط مثل ھؤلاء نصیب منھم ٹم یقومون إ ی صلاتھم فیمحي 
ذلك فقال إبلیس رویدا بھم عسی اللہ ان یفتح لم الدنیا فھناك تصیبون حاجتکم منھم 
وروي ان عیسی عليه السلام توسد حجرا فمر بە إبلیس فقال یا عیسی رغبت ى الدنیا 
فاحذہ من تحت رأسه ورماہ بە وقال ھذا لك مع الدنیا وذکر أیضا قال إن لکل نوع من 
اللعاصي شیطانا بخصه ویدعو إليه قال بجحاھد لابلیس خمسة من الأولاد قد جعل کل 
واحد منھم علی شيء من أمرہ فذکر ان آ ماءھم ثبر والاأعور ومسوط وداسم وزلنبوز 
فأما ثبر فھو صاحب الصائب الذي یأمر بالئبور وشق ا حیوب ولطم ا خدود ودعوی 
ا لحاہلیة وأما الأعور فھو صاحب الزنا یأمر بە ویزینە وأما مسوط فھو صاحب الکذب 
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وأما داسم فیدخل مع الرحل إلی أھله یریە العیب فیھم ویغضبه علیھم وأما زلنبوز فھو 
صاحب السوق وبسبه لا یزالون ملتطمین وشیطان الصلاۃ یسمی عختزب وشیطان 
الوضوء الومٰان وقد وردت ي أخبار کثیرۃ وقد روی عمر بن عبد العزیز أُن رجلا سأل 
ربە عز وجل ان یریە موضع الشیطان من قلب ابن آدم فرأی ٹي النوم جسد رحل شبه 
البلور یری داخله من خارجه ورأی الشیطان فی صورۃ ضفدع قاعد علی منکبه الأیسر 
بین منکبیە وأذنه لە خرطوم طویل دقیق قد أدخله من منکبہ الأیسر إلی قلبہ یوسوس إليه 
فإذا ذکر اللہ خنس ومثل ھذا قد یشاھد ىی الیقظة بعینه وقد رآہ بعض المکاشفین ٹی 
صورة کلب جائم علی جیفة یدعو الناس إلیھا وکانت ال حیفة مثال الدنیا (والظلم) لنفسهہ 
منعه حقھا من الخیر وفعله بھا ما یضرھا من الشر ولغیرہ بمنعه حقه أو بفعل ما یضرہ 
(القاھر) أي الذي یکون بطریق التعدي وا مور لا ما فیه کف عن سوہ أو حمل علی 
خیر ٹی النفس أو فی الغیر (وأدناها) أي ادن بغیة الشیطان أي أقل ما یکون من حاجته 
بالانسان (التثبیط) أي المنع للإنسان والتعویق لہ (قی) فعل (الحیرات) عن المضي فیھا 
وعن إنشاٹھا من الأصل وعن الاعتناء بھا (والحط) أي التسفل والرضی بالدون رٹ 
لمراتب) العلمیة (والدرحات) العملیة بأن یقول لللڑنسان لا تترك التنعم واللذات فان 
العمر طویل والصبر عن الشھوات طول العمر بلیة عظیمة فعند ھذا إذا ذکر العبد عظیم 
حق اللہ تعالی وعظیم ثوابہ وعقابه وقال لصبر عن الشھوات شدید ولکن الصبر علی 
النار اُشد منە ولا بد من أُحدما فإذا ذکر العبد وعد اللہ ووعیدہ وجدد پان ویقینه 
خنس الشیطان وھرب إِذ لا یستطیع أُن یقول لیس النار أُشد من الصبر عن ا معاصي ولا 
یمکنە أن یقول اللعصیة لا تفضی إلی النار فان إإعانه بکتاب اللہ یدفعہ عن ذلك فینقطع 
وسواسه فیترك العبد المعصیة وینھمك ى فعل الطاعات فینخذل الشیطان اللعین ویذھب 


عنه ورما قال لە فی نفسه إِن اللہ غفور رحیم وإن رمتہ واسعة فافعل ما شثت من 
للعاصی فإن اللہ یغفرھا کلھا لك کما قال البیضاوي پی قوله تعا ی زا أَيْهَا الس إِنَّ 
وَغذَ الله حَى فا تَعرَكُمْ الْحَیَاةُ الأُنيا فیذملکم التمتع بھا عن طلب الآحرة والسعی ھا 


-.٠٦ہٍہںإھم‏ ہے 


ول زم پالہ القڑوز * فاطر: )٥‏ الشیطان بآن منیکم للخفرة مع الاصرار علی 
العصیة فانھا وإن اُمکنت لکن الذنب بھذا التوقع کتناول السم اعتمادا علی دفع الطبیعة 
وٹی تفسیر الحخازن (فَلاً تَعْرَنكُمْ الْحَیَاةُ الأُنيَا أي لا تخدعنکم بلذاتھا وما فیھا عن عمل 
الآخرةۃ وطلب ما عند اللہ رولا يَهرنكُم بالله الْعَرُورُ أي لا یقل لکم اعملوا ما شندم فإن 
الہ یغفر کل ذنب وخطیئة تم بین الغرور بقوله (إكٌ الشَیْطَانَ لکُمْ عَدُوٌ ٭ الفاطر: )٦‏ 
انتھی وا حاصل إِن الشیطان لە وساوس یلقیھا نی نفوس أُھل الغفلة عن شھود اللہ تعا یل 
فیحملھم بھا علی الکفر اولا فان لم یمکنە بأن وفقھم اللہ تعا ی للاحتفاظ علی ایمانھم 
حملھم علی فعل المعاصي وارتکاب الآثام من الذنوب القاصرة علی نفوسھم والذنوب 
التعدیة إلی غیرھم فان لم یمکنہ ذلك حملھم علی التوایی والتضاعف والتکاسل ىي 
العبادات والطاعات وحرمھم نیل ا مراتب والدرحات والعالیات وھذا الترتیب دأبہ وعادته 
ٹی کل أحد لا یقنع بالأدق إلا إذا عجز عن الأعلی وِهٰذا قال الصنف رحمہ اللہ تعالی 
(ولا یرضی) یعنی الشیطان (بە) أي بکل واحد من التثبیط والحط المذکورین (اإلا عند 
الیاس) أي القنوط بالکلیة (من غیرہ) أي غیر کل واحد منھما فان آیس من الکفر 
رضي بالفسق وإن آیس من الفسق رضي بالتثبیط ىي الطاعات وا حط عن الدرحات 
العالیات (نعوذ) أي نلتحي ونحتمي ونستجیر (بالل) الذي خلقنا وخلقہ ٹم نعوذ) تاکید 
لفظي للاًول (باللش) کذلك (من شرہ) أي الشیطان قال ال خازن ثی تفسیر قولہ تعالی 
(وَإِما یَترََتَكَ مِنّ الشَیْطَانِ تَزْغْ ٭ الأعراف: )٠٠٢‏ النزغ شبه النخس والشیطان ینزغ 
الانسان كکأنه ینخسە أي ییعثه علی ما لا ینبغی فاستعذ باللہ أي من شرہ إِنه و السٌمیع 
اي لاستعاذتك العلیم بأحوالك قال الغزالی فی الإحیاء فان قلت فما العلاج بی دفع 
الشیطان وھل یکفی ذکر اللہ وقول الإنسان لا حول ولا قوة إلا باللہ فاعلم ن علاج 
ذلك سد مداخله وتطھیر القلب من الصفات المذمومة ولیس ى الآدميی صفة مذمومة 


إلا وھی سلاح الشیطان ومدخل من مداخله نعم إذا قلعت من القلب أُصول ھذہ 
الصفات کان للشیطان بالقلب اختبارات وخطرات وم یکن لە استقرار ونعه من 


- "٥ں‎ 


الاختبار ذکر اللہ تعا ی لأن حقیقة الذکر لا تتمکن من القلب إلا بعد عمارة القلب 
بالتقوی وتطھیرہ من الصفات ا مذمومة والاً فیکون الذکر حدیث نفس لا سلطان لە 
علی القلب فلا یدفع سلطان الشیطان ولذلك قال تعالی ز٥‏ الِّينَ اتّقُا إِذًا مَسَهُمْ 
طَايِفْ مَیْ الشَیْطَانِ تَلگڑوا ٭ الأعراف: )۲۰٢‏ خصص ذلك بالتقی والتقین ومٹل 
الشیطان مثل کلب جائع یقرب منك فان لم یکن بین یديیك حم وخبز ینزجر بأن تقول 
لە احسأً فمجرد الصوت یدفعه وإن کان بین یديك لحم وھو جائع فانه یھجم علی 
اللحم وم یندفع بمجرد الکلام فالقلب ا حخالی عن قوت الشیطان ینزحر عنه بمجرد الذکر 
فأما الشھوۃ إذا غلبت علی القلب دفع حقیقة الذکر إلی حواشي القلب فلم یتمکن من 
سویدائہ یعنی داخله فیستقر الشیطان فی سویداء القلب أي فی داخله وإما قلوب ا تقین 
الخالیة من الٰوی والصفات ا مذمومة فإنه یطرقھا الشیطان لا للشھوات بل حلوھا بالغفلة 
عن الذکر فإذا عادت إلی الذکر حنس الشیطان ودلیل ذلك قوله تعا ی (فَاسْمَعڈٌ بالل ٭ 
النحل: ۹۸) وسائر الآیات والأحبار الواردة فی الذکر وقال أبو ھریرۃ التقی شیطان 
اللؤمن وشیطان الکافر فاإذا شیطان الکافر مین دھین کاس وإذا شیطان ا مؤمن مھزول 
اُشعث عاد فقال شیطان الکافر لشیطان الؤمن ما لك قال أنا مع رجل إذا اکل می 
فاظل جائعا وإذا شرب می فاأظل عطشانا وإذا أُدھن می فأظل شعنا وإذا لبس می 
فاأظل عریانا فقال شیطان الکافر ولکننی مع رجل لا یفعل شیئا ما ذکرت فأنا أشارکه ٹی 
طعامہ وشرابہ ولباسہ وکان محمد بن واسع یقول کل یوم بعد صلاة الصبح اللھم إِنك 
سلطت علینا عدوا بصیرا بعیوبنا یرانا هو وقبیله من حیث لا نراھمء اللھم فایسه منا کما 
آیسته من رمتك وقنطه منا کما قنطته من عفوك وأبعد بیننا وبینە کما بعدت بینە وبین 
جنتك إنك علی کل شيء قدیر فتمثل لە إبلیس یوما ٹی طریق ا مسجد فقال یا ابن 
واسع ھل تعرفنی قال ومن انت قال اللعین قال لە وما ترید قال أرید ان لا تعلّم اأحدا 
ھذہ الاستعاذة قال واللہ لا منعتھا من أُراھا فاصنع الآن ما شثت؛ وقال صلی اللہ عليه 
وسلّم (ما سلك عمر فجا إلا سلك الشیطان فجا غیر فجه)؛ ھذا لأن القلوب مطھرة 


"0ت 


عن مرعی الشیطان وقوتہ وھی الشھوات فمھما طمعت في ان یندفع الشیطان عنك 
مجرد الذکر کما اندفع عن عمر کان حالا وکنت کمن یطمع ىق ان یشرب دواء قبل 
الاحتماء والمعدة مشحونة بغلیظ الأطعمة ویطمع ان ینفعه کما نفع الذي شربہ بعد 
الاحتماء وتحلیة المعدة والذکر دواء والتقوی احتماء یخلی القلب من الشھوات فإذا نزل 
الذکر قلبا فارغا عن غیر الذکر اندفع الشیطان کما تندفع العلة بنزول الدواء ٹی معدة 
حالیة عن الأطعمة قال تعا ی زإك فی ذَلِكَ لَلْکری لِمَن كَانَ لَهُ قَلْيْ ٭ ق: ۳۷) وقال 
تعالی ركیب علیہ أَن دن تَولأۂ فَأئَه بُسِله وَهُدِیہ إِلیَ عَذَابِ الشعیر * ا حج: )٤‏ ومن 
اعد الشیطان بعمله فھو عولاہ وإن ڈکر اللہ بلسائه وإن کنت تقول إن الحدیٹ ورد 
مطلقا بأن الذکر یطرد الشیطان وم تفھم أُن اکٹر عمومات الشرع مخصوصة بشروط 
یعرفھا علماء الدین فانظر لی نفسك فلیس ا حبر کالمعاینة وتأمل فان منتھی ذکرك 
وعبادتك صلاتك فراقب قلبك إذا کنت فی صلاتك کیف یتجاذبہ الشیطان إلی 
الأسواق وحساب العاملین وجواب العاندین وکیف بمر بك ‏ أودیة الدنیا ومھالکھا 
حتی إنك لا تذکر ما یشتبه من فضول الدنیا إلا ٹی صلاتك فلا یزدحم الشیطان علی 
قلبك إلا إذا صلیت والصلاۃ محك القلوب فیھا یظھر مساویھا وحاسنھا فان شئت 
الخلاص من الشیطان فقدم الاحتماء بالتقوی ٹم اردفه بدواء الذکر وقد فر الشیطان منك 


کما پفر من غمر رضی اللہ غنه ولذلك قال وھب بن مليه ائق الله لا تسپ الشیطان ق 


العلانیة وأنت صدیقه فی السر أي أنت مطیع لە انتھی فقولك أُعوذ باللہ من الشیطان 
الرحیم وأنت فاسد القلب من غیر تقوی عندك ثي ظاھرك وباطنك لا یؤثر شیئا عند 
الشیطان بل رما استعان الشیطان علی غرورك بقولك ذلك لظنك إِنك طردت الشیطان 
عنك بمجرد لقلقة لسانك وأنت مقیم علی الغفلات والمعاصیي ولا حول ولا قوة إِلا باللہ 
العلي العظیم (واللؤمن) باللہ تعا ی وبرسله وما جاء عنھم (الطالب) بظاھرہ وباطنہ مع 
الإاخلاص (للحق) أي معرفتہ سبحانهہ وتعا لی وللوصول إِليه (والباقیة) وھي الدار الآخرة 
التی أُھلھا فیھا دائمون خالدون ٹي نعم أو عذاب ألیم وکل من طلب الأمرین معا فھو 


- ۹۹م - 


من الأُبرار أصحاب السلوك فی طریق العرفة بالل تعالی ولا وصول لم إليہ تعالی بعد 
وأدن منھم النقطعون الواقفون عن الطلب ا مذکور وھم عامة الؤمنین وأعلی من الکل 
الکاملون الواصلون ا مقربون وقد اقتصر طلبھم علی اللہ تعا ی وحدہ فھم سائرون بە إليه 
فیه ولا کان هذا الکتاب منحصرا ثی بیان رتبة الأہرار وذکر رفعتھا بالنسبة لی رتبة عامة 
للؤمنین لم یذکر فیه رتبة امقربین ولا کلامھم (لا تخفی عليه) أي علی ذلك الطالب 
لاگمرین معا الحق والدار الآخرۃ الطلبة (الأولی) التی ھی الحق سبحانه (ولا) الطلبة 
(الثانیة) ومي الباقیة أي الآخرة إذ کل من طلب شیئا فإنه یعرفہ وطلب ا جھول محال 
البتة فمن طلب ا حق تعا ی فلولا أنه یعرفه بوحە ما وھو طالب کمال معرفته ما طلبه ولا 
خطر ى باله حسن الوصول إليه سبحانه وكکذلك من طلب الآخرۃ فلولا أنه یعرفھا بوحه 
من الوجوہ ما أُمکنە ان یطلبھا ولا کان بخطر علی باله حسنھا فکل من تیسر لە الطلب 
اللذکور فھو عارف لا یطلب معرفة إمامیة حصلت لہ بمحض فیض فضل اللہ تعا یی وھو 
الذي یسمی مریدا ٹی اصطلاح الصوفیة وأما من کانت إِرادتہ جرد تشھي العرفة الاہھیة 
وتشھي الوصول إِ ی الدار الآحرۃ من غیر سعي ٹي طریق ذلك الموصل إليه فھو صاحب 
غرور ٹي ال حیاۃ الدنیا ولیس مرید کما ان من أراد السفر إلی بلاد مثلا إذا قصد ذلك 
بقلبہ وم یخرج من بلادہ التي هو فیھا فإنه لیس بمسافر أصلا بل ہو مشتھي السفر 
ومْتَرَخ لە وانما للسافر من حرج من أُوطانه وأعرض عن جیع أھله وإخوانه وحرد قصدہ 
ِل مطلوبه وأقبل بکلیتہ إلی وج محبوبہ ومن کان کذلك فلا یخفی عليه شيء من 
السالك ولو فرضنا أنه جاھل بالطریق فإنه یری لہ حیث صدق ىي التوحه ألف رفیق 
ولٰذا قال ا نید البغدادي رضي الله عنه ا مرید الصادق غني عن علم العلماء کذا نقله 


القشیري ى الرسالة یعنی غنیا باللہ عن من سواہ من کل عا م فاللہ تعا ی یعلمه بالعلماء 


من أي نوع کان من إنسان أو حیوان أُو جماد أُو نبات وعلامة ذلك وجود العلم عندہ 
وکل شيء فی الوحود لە عقل وعلم کما بینتہ مفصلا ٹی کتاب لمعات البرق النجدي 


شرح تحلیات محمود أفندي (وانما الاشتبام) وھو دخول الشيء فی شبھه یقال اشتبه الأمر 


إذا لم یتمیز من أشباهه وأاشکل إذا دحل ی إشکالە (والالتباس) مثل الاشتباہ فان 
الشيء إِذا لبس هیئة الآحر اشتبہ بە فیقال التبس بہ حیث لم یتمیز عنه (ونفوذ) أي 
مضی یقال نفذ السھم فی الغرض إِذا مضی فيه الذال اللعجمة وإما بالدال المھملة فھو 
التمام والفراغ یقال نفد ا مال إذا تم وفرغ (وسواس) اسم مصدر کالوسوسة مثل الزلزال 
معنی الزلزلة وأما للصدر فبالکسر کالزلزال والوسوسة اھمز والصوت ا خفي وقال العز بن 
عبد السلام ٹيی تفسیرہ الوسواس الشیطان وأصل الوسوسة ا حرکة وقیل الصوت ا خفي 
والوسواس الصوت ال لي وحدیث النفس وقال الخازن فی قوله تعا ی (الِّي يُوَسُْوسْ في 
صدُورِ الّاسٍ ٭ الناس: )٥‏ یعنی بالکلام ا خفی الذي یصل مفھومه إلی القلب من غیر 
ماع (ال خناس) الذي عادته اأُن یخنس أي یتأخر إذا ذکر الانسان ربە قاله البیضاوي وقال 
العز بن عبد السلام ا خناس المختفیي عن الأعین وقیل هو الذي یخنس مرة ویوسوس 
أحری وقیل التأحر عند ذکر اللہ وقیل وھو جائم علی قلب ابن آدم فاإذا ذکر الله خنس 
وإذا غفل وسوس وقال ا حخازن ا خناس الرحاع وقال قتادة ا حناس لہ خرطوم کخرطوم 
الکلب وقیل کخرطوم ا حنزیر ٹی صدر الإنسان فإذا ذکر العبد رب حنس ویقال رأسه 
کراس ا حیة واضع رأأسه علی تمرة القلب ینیه وبحدثہ فإِذا ذکر اللہ حنس وإذا لم یذکر الله 
رحع ووضع رأسہ علی القلب (قي ا لحاہلین) متعلق بنفوذ أي تآثیر ذلك ٹی أھل ا جھل 
وھو خلاف العلم فیشم الشك والوھم والظن ىي الاعتقادیات وإن ال حق بالعلم ثي 
العملیات والمراد بھم الذین جھلوا ما أُوحب اللہ تعالی علیھم علمه والعمل بە من 
اللأحکام الشرعیة (المتنسکین) أي المتعبدین من النسك وھي غایة العبادة وشاع ٹی ا حج 
ما فیه من الکلفة والبعد عن العادة قاله البیضاوي وامراد أنحم عابدون لل تعا ی مع ا جھل 
بہ تعا ی وبعبادتہ وٹی ا خلق أُناس کذلك ولکٹھم غیر معلومین بأعیانحم لوحوب ال حمل 
علی الکمال وستر عورات ا مسلمین وحرمة الظن السوء والتحسس عنھم کما ورد فی 
صریح الاّیات والأحادیث ولیس مراد الصنف رحمہ اللہ تعال ی جماعة مخصوصین لوحوب 
ظن الحخیر فيه وانما کلامہ عام لیعم النفع بہ فكکذلك جب أن یکون کلام کل مدرس 


وواعظ قيی کل زمان حتی لا یندنس بالاثام ٹی باطنہ وظاھرہ فینحع قيی غیرہ کلامه (و) 
ٹی (العالمین) بکسر اللام جمع عا م وھو موصوف بالعلم (الغافلین) عن ما ھم مأمورون 
بذکرہ واستحضارہ ومن أسرار التوحید ولطائف العبادات وھم العلماء النھمکون غي 
الشھوات النفسانیة المغرورون بالزحارف الدنیویة وھم غیر معلومین أیضا بأعیانحم ولکن 
بیانھم علی طریق العموم کالأولین قال اللہ تعالی (وَالله يَغْلمْ الْمْفْيْد مِنَ لح 7 
البقرة: )۲٢٢‏ (فیما) أي کائنان یعنی الاشتباہ والالتباس فی الأمور التی هي (عداما) أي 
غیر ا حق والباقیة المذکورین بمعنی اللہ تعالی والآحرۃ (من) جمیع أنواع (الشروں) جمع شر 
ضد ا خیر من أُمور الدنیا وما فیھا وکون اللہ تعا لی والآحرة لا اشتباہ ولا التباس فیھما ولا 
علی ا لحاھلین ا متنسکین والعا مین الغافلین لأن اللہ تعا یی غیب مطلق والاآحرة غیب مقید 
والغیب یجب الإمان بە قبل الاطلاع عليه ولا یقبل الإبمان بە بعد الاطلاع عليه لأنه 


لیس بإمان اختیاري بل هو شھود ضروري حینئذ لا یتصور فیه التکلیف وِہٰذا لا یصح 


إمان الکافر إذا شاھد أمر الآخرة کما قال تعالی (ِيَوْمَ يَأَِي بَعْضُ آیاتِ رَبّكَ لأَ بَفَمْ 
سا إِيمَاثها لم تَگُنْ آمَتَثْ مِن قَبْلْ ٭ الأنعام: )۱٥۸‏ والإمان قدر مشترك بین ا ماھل 
والعا م وبین الغافل وا متیقظ کما قال أبو حنیفة رضي اللہ عنہ إُیمان أُھل السماء والأرض 


سواء وانما التفاوت فیما عدا ذلك من الآّیات التی غي الآفاق وی الأنفس یراھا ا حاھل 
ظلمات فیحرفھا عن مواضعھا ویبدٰا بعد ما معھا وتغلب حالتہ علی العا م الغافل 
فیقتدی به فی ذلك فلھذا ماھا شرورا لأنھا منشأً الشر لکل منھما فان قلت ال حاھلون 
اللتنسکون والعاملون الغافلون لا یعرفون اللہ تعا لی ولا الآخحرۃ کما یعرف العا مون العاملون 
الکاملون فکیف یکون اللہ تعا لی والآحرۃ غیر مشتبھین ولا ملتبسین علیھما قلت لا 
یتصور الاشتباہ والالتباس فی الأمر الملعجوز عن اإدراکه للکل الذي اشترك الکل ٹي 
الإمان بہ من غیر تحکم عليه بما لیس واردا عنه من الأوصاف والقصور ى القاصرین إِنما 
ہو من جھة ما عدا اللہ تعا ی والآحرة فإنھا الشرور التی متی اشتغل بھا أحد أُنستہ ذکر 


الله تعال ی وأحضرت عندہ کل سوہ ونقص وحملتہ علی نسبة ذلك إلی اللہ تعا ی وا ی 


الآخرة وما مبرآن من ذلك فالاشتباہ والالتباس ا منسوبان قَی الظاهر عند ا حاھل والغافل 
إلی اللہ تعا ی وا ی الآخرة واقعان ٹی نفس الأمر علی ما عدا اللہ تعا ی والآحرة من الأمور 


الآخرة فالفطرة الإانسانیة مجحبولة علی معرفة اللہ تعا لی ومعرفة الآحرة وانما الاشتباہ 


والالتباس فیما عدا ما فإذا تقطعت اسباب ماعدا ما ظھرت الفطرة الأصلیة ظھورا 
اضطراریا لا اختیاریا کسبیا فلا ینفع ذلك قال تعا ی (خَقّی إِذَا کُشُم في الْقلكِ وَحَرَیْنَ 
پھم پریج طَةِ وَفرخوا بِھا جَاءلھا ریخ عَاصِفٌ وَجَاءھُمْ الْمَوِح مِن گل گان وَظلُوا أََهُمْ 
َجيط پھخ دَغؤا الله مُخْلصینَ لَه الین لین أَنَجَیمَنَا مِن مہ لَنكُونَمٌ مِنَ الشَاکِرِينَ * 

99999000 0 022 9 - 09990 7 ۱ 020 
َنَجَاهُمْ إِذا ُمْ یَبَعُونُ في الأرْضِ بغَیْرٍ الحَق ٭ یونس: )۲۳-٢٢‏ قال البیضاوي دَعَوا 
الله ُخْلِصِينَ لَهُ الڈّينٌ من غیر اشراك لتراجع الفطرۃ وزوال العارض من شدة الخوف انتھی 


قلت ولأحل هذا شرع ا حھاد فیھم لعل ان تتراحع فطرھم ویزول العارض عم عن معرفة 


حقیقة الأمر بالاغلاظ علیھم والتخویف ع مم فیرون ا حق حقا والباطل باطلا ویضمحل 
عنھم یم لکفر وا چھل وٹی تفسیر الواحدي َعَوْا الله ُْلِصِينَ لَ الڈّينَ قال ابن عباس رضي 
الله عنھما ترکوا الشرك وأخلصوا للہ فی الریوبیة وقالوا لی أَيتَنَا هِن هَذِو الریح لنکونن 
من الشاکرین الموحدین الطائعین فَلما أَن-َامُم إِكّا ہمُم یَبْغُونَ فی الأَرْضِ بِغیر اكُقٌ یعملون 
فیھا بالفساد والمعاصي والحراءة علی اللہ تعا ی وقال أبو محمد ال حخازن یعنی أنحم اأُخلصوا 
تی الدعاء لل عز وحل وم یدعوا اأحدا سواہ من آلمتھم وقیل ٹی معنی الاخلاص العلم 

قیقی لا إخلاص پان لأنھم کانوا یعلمون حقیقة أنە لا ینجیھم من جمیع الشدائد 
والبلایا إلا اللہ تعالی فکانوا إذا وقعوا ٹی شدة وضر وبلاء أخلصوا للہ عز وجل الدعاء 
(فَدَلُام أي الشیطان المتقدم ذکرہ وضمیر التثنیة راجع إلی ا اھلین ا لتنسکین والعلماء 
الغافلین (بغرور) بما غرنما بە من التنسك مع ا حھل والعلم مع الغفلة أو متلبسین بغرور 
وٹی تفسیر الواحدي التدلیة اإرسال الدلو فی البئر قیل أُصلہ تدلیة العطشان ثی الیئر لبروي 
من ا ماء ولا بجد ا ماء فیکون مدلی بغرور تم وضعت التدلیة ٹی موضع الاطماع فیما لا 


بجدي نفعا فیقال دلاہ إذا أُطمعہ فی غیر مطمع وقال الحخازن فَذَلأهُا بِگُژورِ اي 
فخدعھما یقال مازال فلان یدلی فلانا بغرور یعنی مازال بخدعه ویکلمہ بزحرف من 
القول باطل والغرور إظھار النصح مع إبطان الغش وہو ان إبلیس حطھما من منزلة 
الطاعة إلی حالة المعصیة لأن التدلی لا یکون إلا من أعلی إ ی أسفل (فیفرطون) بکسر 
الراء مخففة من إفراط فی الأمر إذا جاوز فیه الحد قاله الفارابي فی دیوان الدب وھو 
وصف راجع إپی ا حاہلین المتنسکین یعنی أنحم من جھلھم بالأحکام الشرعیة یجاوزون 
حدودھا ویتعدون عنھا القدر الذي عینه الشارع ظنا منھم إن ذلك حسن ى الشرع 
فیکٹرون من العبادات الصوریة بل من البدع وا مخالفات ولا یشعرون (أو یفرطون) بکسر 
الراء مشددة من فرط ىي الأمر بالتشدید إذا ضیعه وتھاون فيه وھو وصف للعا مین 
الغافلین یعنی أنحم من کثرة استیلاء الغفلة علی قلویھم بانحماکھم ٹی شھوات نفوسھم 
وغرورھم ٹي الدنیا مع علمھم بقبح ذلك کلە ومعرفتھم طریق النحاح ضیعوا حقوق اللہ 
تعالی علیھم واستھانوا بھا وضیعوا حقوق العباد أیضا التعلقة بھم ول بیالوا با فعلوا 
اعتمادا علی علمھم الذي هو حجة علیھم قال تعالی (َوَيْلْ لَلْمصَلينَ ٭ الَذِينَ هُمْ عَن 
صَلاَِهَمْ سَاهُونُ ٭ ا ماعون: )٥--٤‏ قال البیضاوي أي غافلون غیر مبالین با وقال العز 
بن عبد السلام ساھون لاھون أو غافلون لا یبالون صلوا أم ‏ م یصلوا وقیل یصلوتھا ریاء 
ویٹڑکوٹھا خلاء وقیل یلتفتون فیھا تھاونا وقیل لا یذکرون اللہ ولا یقرون فیھا ویٹرکونھا وٹی 
الحدیث یؤعرونھا عن وقتھا بلا عذر وقیل الذي لا یدري عن ثلاث انصرف أي سلم أو 
عن رابع وقال ال حخازن ا قال اللہ تعا لی عَن صّلاَقم سَاھُونَ بلفظ عن علم أنھا ٹن 
المنافقین والمؤمن قد یسھو فی صلانہ والفرق بین السھوین ان سھو ا نافق هو ان لا 
یتذکرھا ویکون فارغا عنھا والمؤمن إذا سھی ںی صلاتہ تدارك ٹی ا حال وجبرہ بسجود 
السھو وقیل السھو عن الصلاة هو ان یبقی ناسیا لذکر الله ٹی جمیع أجزاء الصلاة وھذا 
لا یصدر إلا من ا منافق الذي لا یعتقد فائدة صلاته وأنھا عليه واجبة ولا یرجو الثواب 
علی فعلھا ولا بخاف العقاب علی ترکھا وقال أبو عبد الرمن السلمي عَن صَلاقِمْ 


سَاھُونُ قال بعضھم الذین لا بحضروتھا بشھود قلب ورعایة حقوق ا مناجاۃ وحشوع 
الحوارح فیھا لا یعلمون أُن الصلاۃ مواصلة بین العبید وبین رھم فإذا حم یراع حقوقھا 
کانت مفاصلة معت عبد اللہ بن علي البغدادي یقول معت أُحمد بن فاتك یقول 
معت با العباس ابن عطاء یقول لیس ى القرآن وعید صعب إِلا وبعدہ وعد لطیف غیر 
مذہ الآیة رفَوبْل لَلمَصَلَينَ ٭ الَيِينَ هُغْ عن صَلَايِهم سَاهُود) ذکر الویل لن صلاھا بلا 
حضور من قلبه فکیف من ترکھا راُسا سثل ما الصلاة قال اتصال العبد باللہ عز وحل 
من حیث لا یعلم إلا اللہ تعا لی انتھی وھذا شأن ا حاملین والغافلین ٹی جمیع عباداتھم 
وطاعاتھم قی الصلاة وغیرھا یتجاوزون الحدود أو یقصرون ثی إِقامة ا حدود (وھم) أي 
ا حجاھلون ا متنسکون والعالمون الغافلون (یحسبون) أي یظنون (أنھم یحسنون) فیما یعملون 
قال الواحدي تی قوله تعا لی قُل مَل نبيكُم بِالأحْسَرِنَ أَعَالاً * الکھف: ۱۰۳) بالقوم 
الذین ھم آحسر ا خلق فیما عملوا (لَدِينَ ضَلٌ سََْهُم في الْعَیَاةِ الیم بطل عملھم 
واحتھادھم فی الدنیا روَهُمْ يَحْسَبُون أَنهُمْ يُخْيِئُونَ طُلْعاً * الکویف )٠۰١‏ یظنون أنغم 
بفعلھم حسنون انتھی وال(حسان راجع إلی إتقان العبادات ومراعات حقوق اللہ تعا ی 
فیھا ومراقبتہ واستحضار عظمتہ وجلاله حالة الشروع وحالة الاستمرار فیھا کذا ٹ 
للفھم ما أشکل من تلخیص مسلم للقرطبی (فاردت) الفاء للتفریع أي یتفرع علی ما 
تقدم إِنِ اُردت أي قصدت رأن أصنف) أي اأحعل صنوفا أي أنواعا وأقساما فھو 
احص من التألیف الذي هو إبقاع الأّلفة بین اللسائل ولو من نوع واحد وی المواھب 
اللدنیة للقسطلان ومن خصائص هذہ الأمة أنحم أوتوا تصنیف الکتب ذکرہ بعضھم 
(ولا تزال طائفة منھم ظاھرین علی الحق حتی یأتي أمر الل) رواہ الشیخان ولنا کلام 
علی ھذا ا حدیث بشرحه ثي کتابنا نحایة امراد شرح ھدیة ابن العماد (الطریقق) أي السنة 
والدین وقال الفارابی ٹی دیوان الدب یقال مازال علی طریقة واحدة أي حالة واحدة 
(احمدیق ا منسوبة إلی حمد صلّی اللہ عليه وسلّم نبینا ورسولنا (واجبت) معطوف علی 
اردت (آن ابین) أي اکشف واوضح (السیرق) اسم من سار یسیر وھي الطریقة خیرا کان 


کی وت 


او شرا ومنە سیرة العمرین أي طریقتھما قال العینی ٹی شرح الکنز (الأ مدیة) المنسوبة إلی 
أ مد وھو نبینا حمد صلّی اللہ عليه وسلّم وقد ذکر القسطلان ٹی مواہبە ما یزید علی 
أربعمائة اسم للنبي صلّی اللہ عليه وسلّم وقال رأیت فی کتاب اأحکام القرآن للقاضی أبيی 
بکر ابن العربي قال بعض الصوفیة اللہ تعالی ألف اسم وللنبي صلّی اللہ عليه وسلّم ألف 
اسم انتھی ومعنی عبارۃ الصنف رحمه اللہ تعا ی ھنا وقد اشتھر بھا اسم هذا الکتاب اُن 
مرادہ أُن یذکر بی کتابہ ھذا طریقة رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم التی هي مقتضی 
شرعه المفھومة من الکتاب السنة وکلام السلف الصالحین والأئمة ا جتھدین ا حالیة من 
البدعة ٹی الاعتقاد والعمل والغرض من ذلك (حتی یعرض علیھا) اي علی ھذہ طریقة 
احمدیة والسیرۃ ال مدیة (عمله) بالباطن والظاھر فیعم الاعتقادات والأفعال والأقوال 
والأحوال (کل إنسان سالك) قي طریق اللہ تعا ی الموصل إلی رضوانه والحنة فیکون ھذا 
الکتاب ما صنفه مصنفه مه اللہ تعا ی إِلا للعمل مھا فيه لا لیتمتع الفقیه بحفظ الفاظه 
ودرایة معانیه ویزین بعباراتہ اٹحالس وقلبه ملوء من الوساوس فھو تحفة العاملین وحسرة 
الغافلین ومیزان السالکین ومعراج الصا حین (فیتمیز) بعرض العمل علیھا (المصیب) اي 
الذي وافق الصواب فی عملە (من الخطی) أي الذي اُخطاأً فی العمل وھذا ثی الدنیا 
لأن الصواب والخطاأً یظھران الیوم فیمکن التدارك بمعاطاۃ الأسباب ا موجبة لإزالة الخطاً 
شرعا (ویتمیز) أیضا (الناحي) وھو ا ملصیب (من المالك) وھو اللخطیئ وھذا ٹِي حکم 
الآخرة لأن النجاۃ والٰلاك یظھران ٹی یوم القیامة وعلامتھما ٹی الدنیا بأن یصیب الطریقة 
الحمدیة أو بخطنھا والطریقة ا حمدیة ھی ما اشتملت عليه کتب الشریعة والدین علما 
وعملا واعتقادا (ورتبته) أي ھذا الملصنف الذي هو الطریقة ا حمدیة (علی ثلائٔة أبواب) 
وبیانھا علی التفصیلء الباب الأول ںی الاعتصام بالکتاب والسنة وما یتبع ذلك وھو 
ثلالْة فصول الفصل الأول نوعان النوع الأول ٹی الاعتصام بالکتاب؛ النوع الثانی ٹی 
الاعتصام بالسنة الفصل الٹایی ٹی البدعء الفصل الثالث فی الاقتصاد ىق العمل الباب 
الثانی ٹی الأمور ال مھمة ٹی الشریعةء وھو ثلالة فصول الفصل الأول ٹی تصحیح الاعتقاد 


الفصل الثانی فی العلوم اللقصودة لغیرھاء وھو ثلائٔة أُنواعء النوع الأول فی ا أمور بە وھو 
صنفانء الصنف الأول فی فروض العین؛ الصنف الثانی فی فروض الکفایةء النوع الثایی 
قی الٹھي عنه؛ النوع الثالث ٹی ا لمندوب إليهء الفصل الثالث ںی التقوی؛ وھو ثلائة أنواعء 
النوع الأول ٹی فضیلتھاء النوع الثایی ٹی تفسیرھاء النوع الثالث فی مجاریھاء وھو تسعة 
أصناف؛ الصنف الأول فی منکرات القلب؛ وھو علی قسمین القسم الأول بی تفسیر 
الخلقء القسم الثانی ٹی الأخلاق الذمیمة والکفر ثلائة أُنواع حھلي وححودي وحکمي 
والریاء سبعة مباحث؛ البحث الأول فی تعریفه وتقسیمه؛ البحث الثانی فیما بە الریاء 
البحث الثالث فیما لہ الریاء المبحث الرابع ٹی الریاء ال خفی وعلاماتہ المبحث ا لخامس؛ 
ٹی أحکام الریاء المبحث السادس ںی أمور مترددة بین الریاء والإاخلاص, ال مبحث السابع 
ٹی علاج الریاء ٹم الکبر خمسة مباحث: المبحث الأول فی تفسیرہ وضدہ وحکم ذلك؛ 
البحث الثایيی ٹی أقسام الکبر؛ المبحث الثالث تی أسباب الکبرں البحث الرابع ٹی 


علامات الکبرں المبحث ا ل خامس فی أسباب الضعة والتواضعء ٹم ا حسد, أُربعة مباحث 
البحث الأول ٹی تفسیرہ وضدہ: البحث الغانيی ٹی غوائل ا لحسدہ البحث الثالث تی 
العلاج العلمی والعملي؛ المبحث الرابع فی العلاج القلعی ٹم الحقد فیه ثلاث مقالات 
القالة الأأوی ٹی تفسیرہ وحکمہ؛ ا مقالة الثانیة ٹی غوائله ا مقالة الثالثة ٹی سبب ال لحقد نم 


الغضب وفیه خمس مقامات ا لقام الأول فی تفسیرہ وأقسامہ؛ ا مقام الثایی ٹی العلاج 
العلمي؛ ا قام الثالث ٹی العلاج العملي؛ ا قام الرابع ٹی العلاج القلعيی؛ ا مقام الخامس 
قی ا حلم؛ ٹم ال حلم ثلاث مقاصدہ المقصد الأول ثي فوائدہ ء اللقصد الثاینی ٹی فوائد ٹمرتہ 
اللقصد الثالث فی طریق تحصیل ال حلم؛ ئم البخل مبحثانء المبحث الأول فی غوائله 
وسببه وآفتہ البحث الثانی ٹی سبب حب الال وعلاجه تم حب الدنیا فیه مقالتانء 
المقالة الأأوی فی ذمه وغوائلهہ ا مقالة الثانیة ٹی تمراتہ وذمھا وضدہ ومدحہ وفیه مقامانء 
القام الأول فی نثمراتہ المقام الثانی ٹی ضد حب الدنیاء نم الاسراف خمسة مباحث؛ 
البحث الأول فی ذمہ وغوائلہ المبحث الثانی فی السر والسبب الأصلي فی مذمومیتہ 


البحث الثالث فی أصناف الإسراف؛ البحث الرابع فی أُن الإسراف ہل یقع ںی 
الصدقة المبحث ا حامس فی علاج الإاسراف؛ الصنف الثانی من الأأصناف التسعة فی 
آفات اللسان وھو قسمانء القسم الأول فی وحوب حفظه وعظم جرمه؛ القسم الثایی 
ٹی آفاته وفیه ستة مباحث؛ البحث الأول فی الکلام الذي الأصل فیه ا حظرء البحث 
الثانی فیما الأصل فيه الاذن من العادات التی لا یتعلق بھا نظام اللعاشء المبحث الثالث 
فیما الأصل فیه الأُذن من العادات التی تعلق بھا النظامء المبحث الرابع فیما الأأصل فيه 
الأأذن من العبادات ا تعدیق البحث ا حامس فیما الأصل فیه الأذن من العبادات 
القاصرةء المبحث السادس قي آفات اللسان من حیث السکوت: الصنف الثالث قی آفات 
الأذنء الصنف الرابع ٹی آفات العینء الصنف ا حامس ق آفات الید الصنف السادس 
ٹی آفات البطن الصنف السابع َي آفات الفرج؛ الصنف الثامن ي آفات الرحل؛ 
الصنف التاسع ٹی آفات البدن الغیر للختصة بعضو معین, الباب الثالث قی أمور یظن أنھا 
من التقوی والورع وھو ثلاثة فصولء الفصل الاأول فی دقة أمر الطھارۃ وھو أربعة أُنواع 
النوع الأول ٹی کون الدقة ٹی ذلك بدعة وھو صنفانء الصنف الأول فیما ورد عن النبيی 
صلّی اللہ عليه وسلّم وخیر القرونء الصنف الثاتی فیما ورد عن أئمتنا ا حنفیة النوع الثانی 
ٹی ذم الوسوسة وآفاتھاء النوع الثالث فی علاج الوسوسة النوع الرابع فی اختلاف 
الفقھاء ثٹی أمر الطھارة والنجاسة الفصل الثاینی فی التورع والتوقي من طعام أھل 
الوظائف؛ الفصل الثالث فی مور مبتدعة باطلة اکب الناس علیھا علی ظن أنھا قریة 
وھذا آخر ما اشتمل عليه ھذا الکتاب من الاأبواب والفصول والأنواع والأصناف 
ذکرناھا علی ما هي عليه لیقف الإانسان من أول وھلة علی ما تضمنه من بیان الطریقة 
احمدیة علی وجہ الإجمال وم یذکرہ الصنف رخمہ اللہ تعالی ٹی خطبتہ قبل الشروع فی 
اللقصود لطول الکلام عليه ولیتشوق الطالب إليه فتتوفر الدواعي إی مطالعته کلە وحاصله 
ان بیان الطریقة ا حمدیة منحصر فی هذہ الأبواب الثلالة وما ٹی ضمنھا من انحصار 


الکكلي فی جزئیاتہ لأن کل مسألة من ذلك تسمی طریقة محمدیة ما م یکن ھذا اللفظ 


ا ما للکتاب فیصیر من انحصار الکل فی أُجزائہ وذلك لأن الکلام علیھا إما ان یکون 
من حیث ذاتھا وماھیتھا أُو من حیث ما یعرض ھا فان کان الأول فھو الباب الٹانی وما 
تضمنہ وإن کان الثانی فاما من حیث ما هي عليه من الأوصاف ى نفسھا مما یدعو 
إلیھا وھو الباب الأول وإما من حیث ما یشتبہ بھا ولیس منھا وھو الباب الثالث 
(متوکای حال من ضمیر الفاعل فی قوله ورتبته أي معتمدا (علی رب) أي مالك 
(الأریاب) أي االکین کلھم من خلقه وٹيی رسالة القشیري قال سھل بن عبد اللہ أُول 
مقام فی التوکل ان یکون العبد بین یدي اللہ تعا ی کالمیت بین یدي الغاسل یقلبه کیف 
شاء لا یکون لە حرکة ولا تدبیر وقال مدون التوکل هو الاعتصام باللہ ومن حکم ابن 
عطاء اللہ الإسکندري رضي اللہ عنه من علامة النجح ںی النھایات الرحوع إلی اللہ ٹی 
البدایات فلھذا قال الملصنف رحخمہ اللہ تعا ی ذلك ى ابتداء سلوکه هذہ ال مسالك۔ 
رالباب الأول) 

من الأبواب الثلالة وھو ما یدخل منە قال والدي مہ اللہ تعا لی نی أحکامہ 
اعلم ان الفصل صنف تحت الصنف المسمی بالباب کما أُن الباب صنف تحت 
الصنف ا مسمی بالکتاب والکل تحت الصنف ا مسمی بالعلم اللدون والصنف من 
العلم معنی الإادراك جنس وما تحتہ من الیقین والظن نوع وال مدون یکون ظلنیا کالفقه 
وقطعیا کالکلام وا حساب والندسة فواضع العلم ما لاحظ الغایة المطلقة لە فوحدھا 
تثریت علی العلم بأأحوال شتی أو أشیاء خاصة وضعه لیبحث عن أُحواله من تلك 
الحجھة فقد قید ذلك العلم بعارض كکلي فصار صنفا وقیل للواضع صنف ہذا العلم أي 
جعله صنفا فالواضع للعلم أُولی باسم اللصنف من الؤلفین وإن صح أیضا فیھم (ٹی 
الاعتصام) أي الامتناع والاحتفاظ من العصمة وھي ا منع کما ٹی قول تعا ی (لاً عَاصِمْ 


لْْمَ ٭ هود: )٣٤‏ أي لا مانع (وَالله يَعْصِمْكَ مِنَ التّاس ٭ الائدة: )٦۷‏ أي یمنعك 
(بالکتاب) هو القرآن العظیم (والسنة) أي سنة رسول الله محمد صلی اللہ عليه وسلم 
وتقدم بیانھا (والاحتراز) أي التوقی (عن العادات) جمع عادة وھی ما یعود من أأفعال 


الإنسان مرۃ بعد آخری (السيكة) أي القبیحة المنکرة ٹيی الشرع (والبدع) جمع بدعة 
معطوف علی العادات السیفة علی طریقة البیان هھا لأن العادة تثبت مرة علی رأي 
بعضھم أو ھی أُعم من العادات لاشتراط التکرار فی العادة دون البدعة فیکون من 
عطف العام علی ا خاص لقصد التتمیم (ا حدئُة) صفة کاشفة إذ کل بدعة حدثة نظیر 


ے‫ 


قوله تعالی ریَحْکُم بِها البِّيُونَ الَيِينَ أَسْلَمُوا ٭ الائدة: )٤٤‏ (والاقتصاد) مصدر 


کقولك اقتصد ىی النفقة إذا لم یسرف وم یقتر قاله الفارابی پٹ دیوان الأدب ری 


الأعمال) امرضیة ثي الشرع (والتوسط) وھو معنی الاقتصاد مصدر توسط یتوسط 
(والاحتتاب) أي التباعد (عن الطرفین) المذمومین شرعا عقلا قال ا لحوهري الطرف 
بالتحريیك الناحیة من النواحي والطائفة من الشيء وفلان کریم الطرفین یراد بە نسب 
أبیه ونسب أمه فالطرف الأول (الإفراط) أي الڑکٹار والزیادةۃ یقال أفرط فی الشيء إِذا 
اشتط فیه وبالغ (و) الطرف الثاتي (التفریط) وھو التقصیر یقال فرط ى الشيء أي 
قصر فیه فیکون هذا الباب مشتملا علی ثلائة أُمور فلھذا قال (وھو) أي ھذا الباب 
(ثلائة فصول) لکل أمر من تلك الأمور الثلاثة فصل یبینه (الفصل الأول) من الفصول 
الثلاثة (نوعان) تثنیة نوع وھو القسم من الشيء (النوع الأول) من ھذین النوعین (ٹی) 
بیان (الاعتصام) أي الاحتفاظ علی النفس والدین والعقل وا مال والعرض وہی ا لخمسة 
التی بجب علی کل مکلف الاحتفاظ علیھا کما قررتہ مفصلا ٹی کتاب ا مطالب الوفیة 
(بالکتاب) أي کتاب اللہ تعا لی (الکرم) لأن مضمونہ الکرم علی العباد أو لأنہ من 
عند الله (والقرآن) بیان للکتاب (العظیم) من العظمة وھي کبر الشأن وا مراد بالاعتصام 
بالکتاب الإیمان به والدخول ٹی رئقة أحکامه عن رضا وتسلیم حتی تصیر تلك الأشیاء 
الخمسة محفوظة لہ حترمة محصنة با لحصن الشرعیي ومحمیة من کل متعرض ھا (و) 
الدلیل علی ذلك (الآیات) الواردة فیه وھی جمع آیة قال الأَسْيْوْطِيُ فی الانقان حد 
الأیة قرآن مرکب من جمل ولو تقدیرا ذو مبدأ ومقطع مندرج فی صورة وأصلھا العلامة 
ومنە اُن آیة ملکە لأنھا علامة للفضل والصدق أُو ا حماعة لأُنھا جماعة کلمة وهھي 


الواحدة من المعدودات ثی السور میت بە لأنھا علامة علی صدق من أتی بھا وعلی 
عجز المتحدي با وقیل لُنھا علامة علی انقطاع ما قبلھا من الکلام وانقطاعه عما 
بعدھا قال الواحدي وبعض أصحابنا بجوز علی هذا القول تسمیة أقل من الاأیة لولا أُن 
التوقیف ورد بما هي عليه ان وقال أبو عمر والدان لا أأعلم کملة ھي وحدھا آیة إِلّ 
قوله زمُذْھامَعا۵) قال غیرہ بل فیە غیرھا مثل والفجر والضحی والعصر وکذا فواتح 
السور عند من عدھا وقال بعضھم الصحیح ان الایة انما تعلم بتوقیف من الشارع 
کمعرفة السور وقال الایة طائفة من حروف القرآن علم بالتوقیف انقطاعھا معنی عن 
الکلام الذي بعدھا ٹی أول القرآن وعن الکلام الذي قبلھا ٹی آخر القرآن وعما قبلھا 
وعما بعدھا ٹی غیرہما أي غیر الأول والآحر مشتمل علی مثل ذلك قال وھذا القید 
خرحت السورة انتھی وجملة الآّیات التی ذکرھا اللصنف رخمہ اللہ تعا ی ھنا اثنتی عشرة 
آیة من سور متفرقة مترتبة الأیة الأولی ول سورة البقرۃ ولا یخفی حسن بدایته بھا تبرکا 
واقتداء بکتاب اللہ تعا لی فی ول کتابہ وھی قولہ تعا ی (ألَم) کثر اختلاف المفسرین فی 
الحروف المقطعة فی القرآن فذہب قوم إلی أُن اللہ تعا لی لم بیجعل لأحد سبیلا إلی إدراك 
معانیھا وأنھا ما استأثر اللہ تعا ی بعلمھا فنحن نؤمن بظاھرھا ونکل علمھا إ ی الله 
تعا لی قال الشعبی ان لکل کتاب سرا وأن سر القرآن فواتح السور فدعھا وسل عما 
سوی ذلك وفسرھا الآحرون قال ابن عباس معنی الم أُنا الله اعلم وأن کل حرف منھا 
لە تفسیر قال والدلیل أُن العرب تنطق با حرف الواحد تدل بە علی الکلمة التی هو 
منھا وأنشد قلت ما قفي فقالت قاف فنطق بقاف فقط یرید قالت أقف وقیل ان الم 
وسائر حروف التھجحی ق القرآن ا ماء للسور ذکرہ الواحدي وقال أبو محمد ال حخازن 
قیل أُن حروف الٰحا فی أوائل السور من ا لمتشابہ الذي استأثر اللہ تعا ی بعلمه وی 
سر اللہ تعا لی ثی القرآن فنحن نؤمن بظاھرھا ونکل العلم فیھا إلی اللہ تعالی وفائدة 
ذکرھا طلب الإیمان بما قال أبو بکر الصدیق رضي اللہ عنه نی کل کتاب سر وسر الله 
تعا لی ٹی القرآن أوائل السور وقال علي بن أبي طالب رضي عنه إِن لکل کتاب صفوةۃ 


وصفوۃ هذا الکتاب حروف التھجي وقال آخرون من أھل العلم هي معروفة ا معانی نم 
اختلفوا فیھا فقیل کل حرف منھا مفتاح اسم من أ ماء اللہ تعا ی الألف مفتاح ا مه 
الله واللام مفتاح ا مه لطیفء وا میم مفتاح ا مه بجید, وقیل الألف آلاء اللہ واللام لطفه 
والملیم ملکە وقیل هي ا ماء اللہ مقطعة لو علم الناس تآًلفھا لعلموا اسم الله الأعظم ألا 
تری أُذك تقول الر وحم ونء فیکون بحموعھا الرمن وٌكکذلك سائرھا ولکن ٰ یتھیأً 
تألیفھا جمیعا وقال ابن عباس هي أأقسام قیل أُقسم اللہ بذہ الأحرف لشرفھا وفضلھا 
لأنھا مبانی کتبہ المنزلة وأ مائہ ا حسنی وصفاته العلیا وانما اقتصر علی بعضھا وإن کان 
المراد کلھا فھو کما تقول قرأت (ا حمد لہ وترید أُنك قرأت السورة بکمالھا فکأنہ تعا لی 
أقسم بذہ ا حروف إِن ذا الکتاب هو الکتاب ا ثبتة فی اللوح ا حفوظ وقیل أُن الله 
تعا لی ما تحداھم بقوله (فَأُوا بِسُوز مِنْ مِللہ ٭ البقرة: )۲٢‏ (بِعضرِ سُور مِلله ٭ مود: 
۳) فعجزوا عنه أنزل هذہ الأحرف ومعناھا ان القرآن لیس إلا من ھذہ الأحرف وھم 
قادرون علیھا فکان ببیجب أن یأتوا مثله فلما عجزھم عنه دل ذلك علی أنه من عند 
الله لا من عند البشرء وقیل أنحم ما أعرضوا عن ماع القرآن وأراد اللہ صلاح بعضھم 
أنزل هذہ الأحرف فکانوا إذا معوها قالوا کالمتعجبین ا معوا إی ما بجی بە حمد صلّی 
الله عليه وسلّم فإذا أصغوا إليه و معوہ رسخ في قلوەم فکان ذلك سبا لإماحم وقیل 
إِن اللہ تعا لی حیر عقول الخلق ثی ابتداء خطابه لیعلموا ان لا سبیل لأحد إی معرفة 
خطابہ إلا باعترافھم بالعجز عن معرفة حقیقة خطابہ (ذَلِكَ الْكِتَابُ) ذلك إشارۃ إلی 
الم ان أول بالمؤلف من ھذہ ا حروف أو فسر بالسورة أو القرآن فإنه ما تکلم بە 
وتقضی أو واصل من ا مرسل إلی ا مرسل إلیه صار متباعدا وتذکیرہ متی أرید بأ م السورۃ 
لتذکیر الکتاب فإنہ صفتہ أو خبرہ الذي هو هو قاله البیضاوي وقال الواحدي ذلك 
بجوز ان یکون معنی ہذا عند کثیر من أھل التفسیر ومثالہ ٹی الکلام إنك تقول قدم 
فلان فیقول السامع قد بلغنا ذلك أو یقول بلغنا ھذا ا حبر وقیل انما قال تعالی ذلك 
الکتاب فأشار إ ی غائب لأنە اُراد ھذہ الکلمات یا حمد ذَلِكَ الْکِتَابٰ الذي وعدتك 


أن أوحیہ إلیك لأن اللہ تعا لی لا أنرل علی نبیه صلّی اللہ عليه وسلّم زا سَتْلقي عَلَيِكَ 
قُْلاً َقیاً * المرمل: )٥‏ کان واثقا بوعد اللہ إیاہ فلما أنزل عليه (آَلم ٭ ذَلِكَ الْكِتَابُ) 
دله علی الوعد ا متقدم أو الکتاب مصدر کتبت ویسمی الکتوب کتابا کما یسمی 
اللخلوق خلقاء وأصل الکتب في اللغة الضم وا حمع؛ والکتابة جمع حرف إلی حرف 
(لاً رَيْبَ فیغ) معناہ أنە لوضوحہ وسطوع برهانہ بحیث لا یرتاب العاقل بعد النظر 


الصحیح ثَي کونە وحیدا بالغا حد الڑعجاز لا أُن احدا لا یرتاب فيه قاله البیضاوي 


وقال الحازن أي لا شك فیه أنە من عند اللہ وأنہ ال حق والصدق وقیل ہو خبر بمعنی 

الٹھی أي لا ترتابوا فیه قال الواحدي فان قیل کیف قال لا رَيْبَ فی وقد ارتابت فیه 

المرتابون قیل معناہ أنه حق فی نفسه وصدق وإن ارتابت فيه المبطلون کما قال الشاعر: 
لیس فی ا حق یا أمامة ریب ٭ إِنما الریب ما یقول الکذوب 


فنفی الریب عن ا حق وإن کان القاصر فی العلم یرتاب رھُدی لَلْمَقِينَ) أي 


یھدیھم إی ا حق وال مدی ىي الأصل مصدر کالسری والتقی ومعناہ الدلالة وقیل الدلالة 
للوصلة إلی البغیة لأنه جعل مقابل الضلالة قال تعا ی (لَعلَى همُدی ا في ضّلالِ مُبینِ ٭ 
سبأ: )٢٢‏ ولأنه لا یقال مھدي إلا من اھتدی إی ا مطلوب ذکرہ البیضاوي وقال 
الواحدي معنی الاتقاء ٹی اللغة ا حجز بین الشیئین یقال اتقاہ بترسہ أي جعل الترس 
حاجزا بینە وبینە فالتقی ہو الذي یتحرز بطاعتہ عن العقوبة ویجعل اجتنابہ عما تھی 
وفعله ما أمر حاجزا بینە وبین العقوبة التی توعد با العصاةء وا مراد بالمتقین ٹی ھذہ الاّیة 
الؤمنون الذین اتقوا الشرك وجعلوا إپھاتحم حاجزا بینھم وبین الشرك کأنه قال القرآن بیان 
وھدی لن اتقی الشرك وھم المؤمنون وخحص الژؤمنون بأن الکتاب بیان مم دون الکفار 
الذین لم یھتدوا بہ لانتفاعھم بە دونم کقوله تعالی نما أَنتَ مب مَن يَخْشامَا ٭ 
النازعات: )٠٤‏ وکان صلّی اللہ عليه وسلّم منذرا لمن یخشی ومن لم یخش وقیل معناہ 
ھدی للمتقین والکافرین فاکتفی بأحد الفریقین عن الآحر کقوله تعا ی (سَرَاپیل تَقِیكُمْ 
الَْوٌ ٭ النحل: ۸۱) وأراد ا حر والبرد فاکتفی بذکر أُحدہما وقال ا حخازن فان قیل کیف 


قال دی للمتقین والتقون ھم الھتدون قلت هو کقولك للعزیز الکریم أُعزك اللہ 
وأکرمك ترید طلب الزیادة لە إلی ما ہو ثابت فيه کقوله تعا ی (اِهْدِنًا الصصّْرَاط المُستَقِيمَ 
٭ الفاتحة: )٦‏ وقال البیضاوي وتخصیص ا دی با تقین باعتبار الغایة وتسمیة ا مشارف 
للتقوی متقیا إیجازا وتفخیما لشأنہ الّیة الثانیة ٹی سورة آل عمران وہي قوله تعا لی 
(وَاغَِصِمُوا) أي تمسکوا (بِخَبّلِ اللی) أي بدینہ الإسلام أو بکتابہ لقوله عليه السلام 
(القرآن حبل اللہ المتین) استعار لہ الحبل من حیث أُن التمسك بہ سبب للنجاة عن 
الرداء کما ان التمسك با حبل سبب للسلامة عن التردي واستعار للوثوق بە والاعتماد 
عليه الاعتصام ترشیحا للمجاز قاله البیضاوي وقال الواحدي حبل اللہ ا حماعة وقال 
قتادة والسدي والضحاك هو القرآنء وقیل الاعتصام بحبل اللہ ہو ترك الفرقة وإتباع 
القرآن لأن اللؤمن إذا اتبع القرآن امن العذاب وقال بجاہد وعطاء بعھد الله وبأمرہ و سمي 
عھد اللہ حبلا لأنه سبب النجاة کا حبل الذي یتمسك بە للنجاۃ من بئر ونحوھا (حِیعاٌغ 
أي بجتمعین عليه (ولاً تََرَقُو أي ولا تنفرقوا عن دین ا حق بوقوع الاختلاف بینکم 
کأھل الکتاب أو لا تذکروا ما یوحب التفرق ویزیل الألفة ذکرہ البیضاوي وقال الواحدي 
أي تناصروا علی دین اللہ ولا تنفرقوا وقال الحازن وقیل معناہ ولا نحدثوا ما یکون عنه 
التفرق ویزول معہ الاجتماع والألفة التی أنتم علیھا ففيه النھيی عن التفرق والاختلاف 
والأمر بالاتفاق والاجتماع لأن ا حق لا یکون إلا واحدا وما عداہ یکون جھلا وضلالا 
وإذا کان كذلك وحبت النھی عن الاختلاف ي الدین وعن الفرقة لأن کل ذلك کان 
عادة أُھل ا لحاہلیة فٹھوا عنہ واللہ اعلم الآیة الغالثة ٹی سورة امائدة وھی قوله تعا ی (فَذٌ 
اءگم مِنَ الله ُورٌ) أي ضیاء من الضلالة یعنی الإاسلامء وقیل الئور حمد صلّی اللہ 
عليه وسلّم وھو الذي بیین الاّشیاءء قاله الواحدي وقال ا خازن إنھا ماہ اللہ نورا لأنه 
یھتدی به کما یھتدی بالنور بی الظلام (وَكتَابْ مُبِینٌ) یعنی القرآن فإنه الکاشف 
لظلمات الشك والضلال وفيه بیان ما ختلفون فيه ريَهُدِي بو الل أي بالکتاب البین 
کما قاله الواحدي وقال البیضاوي وحد الضمیر لأن ا راد بھما واحد او لأنھما ٹی ا حکم 


کواحد انتھیء یعنی ان امراد بالنور والکتاب ال بین شيء واحد وھو القرآن العظیم 
فالعطف للبیان إذ الکتاب نور من اللہ وعلی التغایر الذي هو الأصل فی العطف ہما ثی 
حکم شيء واحد لاشتراکھما ٹی الإبانة والکشف عن الأمور (مَنِ اَم رِضْوَانّ أي اتبع 
ما رضيه الله تعا لی مما مدحه وأننی عليه وھو دین الڑسلام (ِسُبُل) أي طرق (الگّلاًم) قال 
این عباس یرید دین الاسلام دین الله 7 اسم من أُ ماء اللہ تعا ی وقال جائز اُن 
یکون أراد طرق السلام أي طرق السلامة التی من سلکھا سلم ٹی دینهہ ویجوز ان یکون 
أُراد سبل السلام؛ کما قال تعا ی (لَهُمْ دَارُ السّلأّم ند رَيھمْ ٭ الأنعام: ۱۲۷) ویراد بھا 
طرق ا حنة ولکنه علی حذف الضاف اي سبل دار السلام ذکرہ الواحدي وقال 
البیضاوي أي طرق السلامة من العذاب او سبل اللہ (وَيحرِحُهُم مُنٍ الظُلمَاتِ ال 
یعنی من أنواع الکفر إلی الإسلام (يإِأأنه) یعنی بتوفیقه وھدایته وارادته (وََهُدِيهخ إِلَ 
زط مُشتَقیيم) إلی طریق ہو أقرب الطرق إپی اللہ تعالی ومؤد إليه لا محالق ذکرہ 
البیضاوي وقال الواحدي ہو الذي یأحذ بصاحبہ حتی یؤدیہ إلی ال نة یعنی الإسلام 


الأیة الرابعة ٹی سورۃ الأنعام وھی قوله تعالی (وَمَذًا كَِابٌ) یعنی القرآن (أَِلََاهُ مبَارڈ) 
أي کثیر النفع وا حیر والبرکة ولا یتطرق إليه نسخ قاله الخازنء (ِفَاَُّوۂ وَاتَفُوا لَعَلَكُْ 
تُرْعَتُونَ) بواسطة إِتباعه وھو العمل با فيه ذکرہ البیضاوي وقال الواحدي اتبعوا حلاله 


پک و 


واتقوا حرامه لتکونوا راحین للرمة وقال الحخازن فَالبَعُوهُ یعنی فاعملوا بما فیه من الأوامر 
والنوامی والأحکام واتقوا یعنی خالفتہ لَعلّكُمْ تُڑْکُون یعنی لیکن الغرض بالتقوی رمة 
الله وقیل معناہ لکي ترموا علی جزاء التقوی الیة الخامسة ٹی سورۃ یونس وھي قوله 
تعا لی (یا اھ النٌاْ) قال ابن عباس برید قریشل سس ھم علی العموم وھو الأصح وھو 
اعتیار الطبري (قّذ جاءثْكُم مَؤعِظةً بن رَِہغ) یعنی القرآن والوعظ زحر مقرون 
بتخحویفء وقال ال خلیل هو التذکیر با خیر فیما یرق لە القلبء وقیل الموعظة الإنابة عما 
یدعو إ ی الصلاح بطریق الرغبة والرهبة والقرآن داع إ ی کل خیر وصلاح بمذا الطریق 
ذکرہ ال خازنء وقال البیضاوي أي قد جاءکم کتاب جامع للحکمة العملیة الکاشفة عن 


-- ۷۸۷۰۵ - 


حاسن الاأعمال ومقابجھا وا مرغبة ٹی ا حاسن والزاجرۃ عن القبائح وا حکمة النظریة التی 
ھی شفاء ما فی الصدور من الشکوك وسوء الاعتقاد (وَشْفَاء لِمَا يِ الصَُدُور) یعنی ان 
القرآن دواء وشفاء ما ٹی القلوب من داء ا چھل وذلك ان داء ا حجھل أضر للقلب من داء 
اللرض للبدن وأمراض القلب ھی الأخلاق الذمیمة والعقائد الفاسدة وا حھالات المھلکة 
فالقرآن مزیل لٰذہ الأمراض کلھا لأنه فيه المواعظ والزحر والتخویف والترغیب والترعیب 
والتحذیر والتذکیر فھو الدواء والشفاء ٰذہ الأمراض القلبیة وانما محص اللہ تعا ی الصدر 
بالذڈکر لأنه موضع القلب وغلافه وھو أعز موضع ںی بدن الإانسان کان القلب فیه قاله 


الخازن (ؤَثمدی) إلی الحق والیقین (رَكة لِلُْؤبْينٌ حیث أنزلت علیھم فنجوا بھا من 
ظلمات الضلال إ ی نور الإمان وتبدلت مقاعد ھم من طبقات النیران بمصاعد درجات 
انان والتتکیر ٹی الموعظة للتعظیم وقال الخازن وَبَكة لِلمُوِنينَ یعني ونعمة علی الؤمنین 
لأھم ھم الذین انتفعوا بالقرآن دون غیرھم انتھی الأیة السادسة ٹی سورة النحل ومي 
قوله تعالی وَبنَا عَلَيكَ الْكِتَابٌ) یعنی القرآن (تثیاناً لکل شَیْی) قال البیضاوي بیانا 
بلیغا لکل شيء من أمور الدین علی التفصیل أو الإجمال بالإحالة إلی السنة أو القیاس 
وقال الزحاج تبیان اسم ٹی معنی البیان ومثل التبیان التلقاء ولو قرئ تبیانا علی وزن تفعال 
لکان وجھا لأن التبیان ٹی معنی التبیین ولا تحوز القراءة بە لأنه لم یقرأً بہ أحد من القرای 
وقال ا خازن تبیانا لکل شيء یعنی من أمور الدین أما بالنص عليه أو بالاحالة علی ما 
یوحب العلم بە من بیان البی صلی اللہ عليه وسلم لأن ابی صلی اللہ عليه وسلّم بین ما 
ٹی القرآن من ال حدود والأحکام وا حلال وا حرام أو إجماع الأمة فھو أیضا أأصل ومفتاح 
لعلوم الدین والل اعلم (وَمُدی) من الضلالة (وَرَكُق لن آمن بە وصدق وانما حرمان 
انحروم من تفریطه (وَبُشْری) من اللہ سبحانہ وتعا ی (لْمُسْلِمِینٌ) خاصۃ الإآیة السابعة ٹِی 
سورة الإسراء وی قولە تعالی زِنَّ عَذّا المْرآنَ ِهُدِي للُي مِي أَقَوغ) أي للحال التيی هو 
أقوم ا حالات وہي توحید اللہ تعالی شھادة أُن لا إلہ إلاّ اللہ والإمان برسله والعمل 
بطاعتہ وھذہ صفة ا حال التی ھی أقومء قاله الزحاج وقال الواحدي أي یرشد إ ی الکلمة 


اتی هي أعدل الکلمات وأُصوتھا وھی کلمة التوحید وقال ال خازن أي إلی الطریقة التی 
ھی أصوب الإَیة القامنة ی سورة الاسراء أیضا وھی قوله تعا لی (َوَنتژلٰ مِنَ الْقلّتٍ مَا هُو 
شِفاء) فمن لبیان الحنس وللعنی ونڑڑل من هذا ا نس الذي هو قرآن ما هو شفاء قال 
قتادۃ إذا معه المؤمن انتفع بە وحفظه ووعاہ وعلی ھذا معنی کونە شفاء أنه ببیانە یزیل 
عمی ا حھل وحیرة الشك فھو شفاء من داء ا چھل وقال ابن عباس یرید شفاء من کل 
داء وعلی ھذا معناہ ان یتبرك بە فیدفع اللہ بە کثیرا من ا کارہ والمضار ویؤکد هذا ما 


روی ان النبي صلّی اللہ عليه وسلّم قال (من لم یستشف بالقرآن فلا شفاہ اللہ) ذکرہ 
الواحديء وقیل أُن من للتبعیض والمعنی أنہ منە ما یشفی من ا مرض کالفاتحة وآیات 
الشفاء قاله البیضاوي وقال ا حخازن شفاء أي بیان من الضلالة وا لحھالة یتبین بە 
الختلف ویتضح بە الشکل ویستشفی بە من الشبھة ویھتدی بە من الیرة وھو شفاء 
القلوب بزوال ا چھل عنھاء وقیل هو شفاء للمراض الباطنة والظاھرۃ وذلك لنھا تتقسم 
إلی نوعین اأُحدھا الاعتقادات الباطنة والثانِ الأخلاق ا مذمومة أما الڑعتقادات فأشدھا 
فسادا الڑعتقادات الفاسدة ىي الذات والصفات والنبوات والقضاء والقدر والبعث بعد 
الملوت فالقرآن کله مشتمل علی دلائل المذھب الحق ںی هذہ الأُشیاء وأبطال المذامب 
الفاسدة فلا جرم کان القرآن شفاء ما ٹی القلوب من ھذا النوع وأما النوع الثانی وھو 
الأخلاق ا مذمومة فالقرآن مشتمل علی التتفیر مٹھا والإرشاد إلی الأخحلاق ا حمودة 
والأعمال الفاضلة فتبت أُن القرآن شفاء من جمیع الأمراض الباطنة وأما کونە شفاء من 
الأمراض ال لحسمانیة فلأن التبرك بقراءتہ یدفع کثیرا من الأمراض یدل عليه ما روي عن 
النبی صلّی اللہ عليه وسلّم قی فاتحة الکتاب روما یدريك اُنھا رقیة) (وَرَحة لِلْمُوِنِينَ) قال 
ابن عباس یرید ثوابا لا انقطاع لە یعنی فی تلاوتہ یرمھم اللہ بھا ویثیبھم علیھا ذکرہ 
الواحدي ولا زیڈ الظَلِمِینَ إِ٦ٌ‏ عَسَارك قال الخازن لن الظا م لا ینتفع بەہ اللؤمن ینتفع 
بە فکان رمة للمؤمنین وخسارا للظا مین وقیل لأن کل آیة تنزل یتجدد مم تکذیب بما 
فیزداد خحسارھم وقال الواحدي ولا یزید القرآن الظا مین المشرکین إلا حسارا لأنھم یکفرون 


بە ولا ینتفعون ممواعظه والقرآن سبب ھدایة المؤمنین وزیادة لخسارة الکافرین وقال قتادة 
عن أُویس القرنی قال لم بجالس ھذا القرآن أحد إِلاً قام عنه بزیادة أُو نقصان قضاء من 
ا لتی سی تاموطگا لین َلاً يَرِدڈ الظَالِمِینَ إِل٦ٌ‏ حُسَارا الإّیة التاسعة ٹی سورۃ 
العنکبوت وھو قوله تعالی (أَواٌ يكُفهغ) هذا حواب لقوم قبلە رلولاَ أِلَ عَلَيهِ آَاثٌ من 
نہ * العنکبوت: )٠٥‏ کمال قال ا خازنء وقال الزحاج کان قوم من ال مشرکین کنبوا أُشیاء 
عن الیھود فأتوا بھا النبی صلّی اللہ عليه وسلّم فقال عليه السلام (کفی بھا حماقة قوم أو 
ضلالة قوم إِن رغبوا عما آتی بہ نبیھم إلی ما اتی بە غیر نبیھم إلی غیر قومھم) یعنی کان 
ھذا سبب نزول الاآیة انا انا عَلَيِكَ الْكَتَابَ لی عَلَيْهغ) یعنی تدوم تلاوتہ علیھم 
متحدین بە فلا یزال معھم آیة ثابتة لا تضمحل بخلاف سائر الآیات أو یتلی علیھم 
یعنی الیھود بتحقیق ما فی أیدیھم من نعتك ونعت دینك ذکرہ البیضاوي وقال ا حازن 
معناہ إِن القرآن معجزة آتم من معجزة من تقدم من الأنبیاء علیھم السلام لأن معجزة 
القرآن تدوم علی مر الزمان والدھور ثابتة لا تضمحل کما تزول کل آیة بعد کونھا (إِنَّ 
ٹی ذَلِكَ) أي الکتاب الذي هو آیة مستمرة وحجة مبینة (لْرَح لنعمة عظیمة (وذگری 
ِقُوْم يُؤمنُوںٌ) وتذکرة لمن ‏ مہ الإیمان دون التعنت قاله البیضاوي الأیة العاشرة ٹی سورة 


ص وھی قولہ تعالی ركِتَابٌ اَلَاءُ إِليكَ) أي ہذا کتاب یعنی القرآن أنزلناہ إلیك 
(مبَارڈ) أي کثیر خیرہ ونفعہ (لِيدڑوا آَازن) لیتفکروا ٹی أسرارہ العحیبة ومعانيه اللطیفق 
وقیل تدبر آیاته إتباعه ٹی أوامرہ ونواهیه ذکرہ الخازنء وقال البیضاوي لیتفکروا فیھا فیعرفوا 
ما یدبر ظاھرھا من التأأویلات الصحیحة والمعای الستنبطة وقریئ لیتدبروا علی الأصل 
ولدبروا أي أنت وعلماء أمتك ووَلِیَذگر ألُوا الأبَاب) ولیتعظ بہ ذوو العقول السلیمة 


أو یستحضروا ما ہو کا مرکوز ٹی عقوظٰم من فرط تمکنھم من معرفته بما نصب عليه من 
الدلائل فان الکتب الا ھیة بیان ما لا یعلم إِلأ من الشرع وارشاد إإلی ما لا یستقل بە 
العقل ولعل التدبر لاڈول والتذکر للٹاییء قاله البیضاوي الأیة الحادیة عشر ٹی سورة الزمر 
ومي قولہ تعا لی الله َو أَحْسَیَ ا حدِیثِ) یعني القرآن وکونە أحسن ا حدیث لوجھین 


اأحدہما من جھة اللفظ والآخر من جھة المعنی أما الأول فان القرآن من أُفصح الکلام 
وأحزله وأبلغه ولیس هو من جنس الشعر ولا من جنس ال خطب والرسائل بل نوع بخالف 
الکل تی أسلوبہ وأما الوجە الثاني فلأنه کتاب منزہ عن التناقض والاختلاف مشتمل 
علی أخبار ا ماضین وقصص الاأولین وعلی أخبار الغیوب الکثیرۃ وعلی الوعد والوعید 
والحنة والنار وقال العز بن عبد السلام روي أُن أُصحاب رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
قالوا یا رسول اللہ لو حدشنا فأنرل اللہ تعا ی الآیة أَحْسَنَ ا ُدِیثِ یعنی أکملە برھانا 


وأجمعه بیانا وأعدلہ حکما وأفصحہ نظما (كِتاباً ثُتَشَائا بدل من أحسن أو حال منه 
وتشابمہ تشابہ أبعاضہ فی الإعجاز وتحاوب النظم وصحة العنی والدلالة علی النافع 
العامة ذکرہ البیضاوي وقال ال خازن أي یشبہ بعضه بعضا ثی ا حسن ویصدق بعضه بعضا 
وقال الشیخ عز الدین بن عبد السلام أي یشبه بعضه بعضا ٹی التصدیق أو ٹی الڑعجاز 
والعدل أو یشبهہ الکتب ا تقدمة فی الأمر والٹھي والترغیب والترمیب (مَقّاین) جمع مثنی أو 
مثنی قال البیضاوي ثٹی سورة ا حجر ا ثاییی من التثنیة أو الثناء فإن کل ذلك مثنی تکرر 
قراءتہ وألفاظہ أو قصصہ ومواعظہ ویٹنی عليه بالبلاغة والاعجاز ومثنی علی اللہ سبحانه 
وتعا ی بما هو أھله من صفاتہ العظمی وأ مائہ ا حسنی وقال الواحدي ا انی جمع مثناۃ 
وھو کل شيء یٹنی أي یجعل اثنین واکٹر وقال العز بن عبد السلام مثانی لی فیه 
القصص وقیل ذکر ا جحنة والنار أو یفنی فی التلاوة فلا مل أو یشتمل علی المزدوجات 
کالأمر والٹھیي والوعد والوعید والرمة والعذاب رتَقْضَيرُ) أي تضطرب وتشمئز (مِنْه 
لود الَذِينَ بَكْشَودَ رَتهغ) وللعی تأحذھم قشعریرۃ وھو تغیر بحدث ںی جلد الإنسان 
عند ذکر الوعید والوحل والخوف وقیل امراد من ال لود القلوب اي قلوب الذین بخشون 
رھم ذکرہ الخازنء وقال البیضاوي تشمئز خوفا مما فیه من الوعید وھو مثل ثي شدة 
الخوف واقشعرار ا حلد تقبضہ وترکیبە من حرف القشع وھو الأدم الیابس بزیادة الراء 
لیصیر رباعیا کترکیب اثْمَطرٌ من القمط وھو الشد اہ تلِنْ خُلُوثمُ وَقُوهُمْ للَ ذِکر 
الل) من الرحاء وقیل لاعظامہ وعند تلاوتہء وقیل بوعدہ ووعیدہہ وقال البیضاوي بالرحمة 


وعموم الغفرة والإطلاق لااٍشعار بأن أصل أمرہ الرحمة ون رحمتہ سبقت غضبہ والتعدیة 
ال لتضمین معنی السکون والاطمثنان وذکر القلب لتقدم الخشیة التي هي من عوارضہ 
وقال أبو خمد الحازن أي لذکر اللہ قیل إذا ڈگرت آیات الوعید والعذاب اقشعرت جلود 
الخائفین للہ وإذا ذکرت آیات الوعد والرمة لانت جلودھم وحلیت قلوھم؛ وقیل حقیقة 
للعنی أُن جلودھم تقشعر عند الخوف وتلین عند الرحاء روی عن العباس بن عبد 
اللطلب قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (إذا اقشعر جلد العبد من خشیة الله 


تحاتت عنه ذنوبه کما یتحات عن الشجرة الیابسة ورقھا) وٹی روایة (حرمہ الله علی 
النار) قال بعض العارفین السیارون ٹی بیداء جلال اللہ إذا نظروا إلی عا لم الملال طاشوا 
وإِن لاح لم أثر من عا م الحمال عاشوا قال قتادة نعت أولیاء الله الذین نعتھم اللہ بە اُن 
تقشعر جلودھم وتطمئن قلوتھم بذکر الله و ینعتھم بذھاب عقوم والغشیان علیهم إِنما 
ذلك فی أھل البدع وھو من الشیطان وروي عن عبد اللہ بن عروۃ بن الزبیر قال قلت 
لحدتی أ ماء بنت أي بکر الصدیق رضي اللہ عنه کیف کان أصحاب رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم یفعلون إذا قرئ علیھم القرآن قالت کانوا کما نعتھم اللہ عز وحل تدمع 
أعینھم وتقشعر جلودھم فان قلت لم ذکرت ا حلود وحدھا أولا ٹی جانب الخوف نم 
قرنت بھا القلوب ثانیا قی الرحاء قلت إذا ذکرت ال خشیة الی حلھا القلوب اقشعرت 
ا حلود من ذکر آیات الوعید فی أأول وھلة وإذا ذکر اللہ ومبنی أمرہ علی الرأفة والرحمة 
استبدلوا بالخشیة رحاء فی قلویھم وبالقُشَغرِيرَِ لینا ٹی جلودھم وقیل إن الکاشفة ٹی مقام 
الرحاء أکمل منھا ٹی مقام الخوف لأن الخیر مطلوب بالذات والخوف لیس بمطلوب فإذا 
حصل ا خوف اقشعر منه ا حلد وإذا حصل الرحاء اطمأن إليه القلب ولان ال لد زذَلِكَ) 
أي الکتاب الذي ہو أحسن ا حدیث لہُدّی الله یَهُدِي بہ مَنْ يَشَاغ) هدایته وھو الذي 
شرح اللہ صدرہ لقبول ا مدایة (وَمَن بُضْلِلِ ال ومن بخذله ویجعل قلبه قاسیا منافیا لقبول 
اهمدایة (فْمَا لَهُ هِنْ هَا) بیخرحہ من الضلال الآیة الغانیة عشر ٹی سورۃ فصلت وھي قوله 
تعالی (وَلَ أي الذکر یعنی القرآن لأُنٌ الآیة قبله (إِكٌ الِّينَ كَفَرُوا بالذگرِ لَما جَاعھُمْ 


َِلهُ ٭ فصلت: )٤٤‏ (لَكِتَابٌ عَزِيرٌ) کثیر النفع عدم النظیر أو منیع لا یتأتی إبطاله 
تحریفه ذکرہ البیضاوي وقال العز بن عبد السلام عزیز أي عند اللہ والمؤمنین وقیل لا 
یوحد لە مثل أو متنع من أُن يأنيه الباطل أو علی الناس أُن یأتوا بمثله وقال ا خازنء قال 
ابن عباس کریم علی ال وقیل العزیز العدیم النظیر وذلك لأن ا خلق عجزوا عن 
معارضتہء وقیل أعزہ الله بمعنی منعہ فلا بجد الباطل إليه سبیلا (لا يَأيه البَاطِلُ مِن بَينِ 
دی وَلاً مِنْ عَلْفْه) قیل الباطل هو الشیطان فلا یستطیع ان یغیرہء وقیل إنه محفوظ من 
ان ینقص منە فیأتيه الباطل من بین یدیە أو یزاد فیه فیأتیه الباطل من خلفه فعلی ھذا 
یکون معنی الباطل الزیادة والنقصانء وقیل لا يأتیە التکذیب من الکتب التيی قبله ولا 
بجئٔ بعدہ کتاب فیبطله وقیل معناہ ان الباطل لا یتطرق إليه ولا یجد إليه سبیلا من جھة 
من ا حجھات حتی یصل إليه وقیل لا يأتیه الباطل عما أأخبر فیما تقدم من الزمان ولا فیما 
تاحر ز(نِّيل مِن حکِیي) أي مائع عن تبدیل معاندیہ بأحکام مبانیە (حیدِ) مستحق 
للتحمید پا ام معانيه قاله العز بن عبد السلام وقال البیضاوي من حکیم حاکم مید 
بحمدہ کل خلوق با ظھر عليه من نعمه وقال ا حازن من حکیم فی جمیع أفعاله مید 
إلی جمیع خلقه بسبب نعمه علیھم انتھی الکلام علی ھذہ الآیات فقد دلت منطوقھا 
ومفھومھا علی وحوب الاعتصام بکتاب اللہ تعال ی علی کل مکلف (و) الدلیل علی 
ذلك أیضا (الأخباں النبویة الواردة ٹی ذلك جمع خبر وھو ا حدیث وتقدم بیان الفرق 
بینھما وبین السنة والأثر واعلم ان الصنف رحخمہ اللہ تعا ی رمز ٹی تخریج ھذہ الأحادیث 
والأخبار التی ٹی ھذا الکتاب رموزا کما رمز الم وط2 رمہ اللہ تعا لی ذلك ٹی جامعه 
الصغیر اختصارا ٹی الکلام واستدعاء لقوابل ا ممم والافھام وجملة ذلك مما اشتمل عليه 
ھهذا الکتاب ٹمانیة وثلاثون رمزا وبیانھا ان الحخاء المعجمة للبخاري وتکتب ھکذا (خ) 
وال میم مسلم وتکتب ھکذا (م) والدال ا مھملة لأبي داود وتکتب ھکذا (د) والتاء الثناۃ 
الفوقیة للترمذي وتکتب ھکذا (ت) والسین المھملة لللسائي ونکتب ھکذا (س) والطاء 
للھملة لموطاً مالك وتکتب ھکذا (ط) والغین الملعجمة للبغويی صاحب المصابیح 


وتکتب ھکذا (غ) والزاي لزاز وتکتب ھکذا (ز) وھذہ الرموز المفردات وھي ثمانیة 
حروف وا رکبات الطاء المھملة والباء اللوحدة للطبرانی وتکتب ھکذا (طب) والطاء 
للھملة والکاف للطبرانيی ٹی معجمه الکبیر وتکتب ھکذا (طك) وطاآن مھملتان 
للطبرانی أیضا ٹی معجمه الأوسط وتکتب ھکذا (طط) والطاء والصاد امھملتان للطبرانی 
أیضا ٹی معجمہ الصغیر وتکتب ھکذا (طص) والطاء الھملة والکاف والصاد ا مھملة 
للطبرانی أیضا ٹی معجمہ الکبیر والأوسط وتکتب ھکذا (طکص) والطاآن امھملتان 
والصاد الھملة للطبراننی أیضا ٹی معحه الاأوسط والصغیر وتکتب ھکذا (ططص) والطاء 
للھملة والکاف والطاء ا مھملة أیضا والصاد ا مھملة للطبران أیضا ٹی معجمہ الکبیر 
والأوسط والصغیر وتکتب ھکذا (طکطص) وا حاء امھملة والباء الملوحدة لابن حبان 
وتکبت ھکذا (حب) وا حاء ا مھملة والکاف للحاکم وتکتب ھکذا (حك) وا لحاء 
اللھملة والدال امھملة لأ مد بن حنبل وتکتب ھذا (حد) والدال المھملة والراء للدارمی 
وتکتب ھکذا (در) والمیم وا حیم لابن ماحه وتکتب ھکذا (مج) والحاء اللعجمة والزاي 
لابن خزمة وتکتب ھکذا (خ) والصاد ا مھملة والفاء للاأصفھانِ وتکتب مکنذا 
(صف) والصاد امھملة والباء الموحدة للاُصبھانی وتکتب ھکذا (صب) والقاف والطاء 
الھملة والنون للدارقطنی وتکتب ھکذا (قطن) وا ماء والقاف للبیھقی وتکتب ھکذا 
(ھق) والباء اللوحدة والراء لابن عبد البر وتکتب ھکذا (بر) والدال ا مھملة والیاء امثناۃ 
التحتیة واللام وا میم لأبي منصور الدیلمي وتکتب ھکذا (دیلم) والقاف والشین الملعحمة 
للقشیري وتکتب ھکذا (قش) والدال المھملة والنون والیاء ا ثناة التحتیة والألف لابن 
أي الدنیا وتکتب ھکذا (دنیا) والیاء ا ثناۃ التحتیة والعین المھملة واللام والیاء صورة 
القصور لأٔبي یعلی وتکتب ھکذا (یعلی) والنون والعین امھملة والمیم لأبي نعیم ونکتب 
ھکذا (نعم) والسین ا مھملة والنون والیاء الثناۃ التحتیة لابن السنی وتکتب ھکذا (سنيی) 
والشین الملعجمة والیاء امثناۃ التحتیة والحاء اللعجمة لأُي الشیخ وتکتب ھکذا (شیخ) 
والعین المھملة والسین المھملة والکاف والراء لابن عساکر وتکتب ھکذا (عسکر) 


والعین المھملة والدال المھملة لابن عدي وتکتب ھکذا (عد) والباء اللوحدة والراء 
والکاف لابن مبارك وتکتب ھکذا (برك) والراء والزاي والألف والقاف لعبد الرزاق 
وتکتب ھکذا (رزاق) والطاء المھملة والحاء اللھملة للطحاوي وتکتب ھکذا (طح) وھذہ 
رموز للخرحین لأحادیث ھذا الکتاب وأخبارہ کلھا أوردناھا لیسھل الأمر بی الابتداء 


علی مطالع هذا الکتاب وھنا سبعة أحادیث: 


الحدیث الأول (طك) یعنی روی الطبرانی ٹی معجمہ الکبیر بإسنادہ (عن أي 
شریح رضي اللہ عنه أنه قال خرج علینا رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم فقال ألیس 
تشھدون أُن لا إلہ إلا اللہ وإنِ رسول اللہ؟) ہذا الاستفھام لتقریر الکلام وتثبیته ولذا 
دخحلت ثي جوابہ بلی اللوضوعة لإثبات الکلام النفي وإبطال نفيه کقوله تعالی رأَلَنْتُ 
رثكُمْ قَالُوا بَلی ٭ الأعراف: ۱۷۲) أي بلی أنت ربنا فاجروا النفي مع التقریر بحری 
النفي ا جرد فلذلك قال ابن عباس رضی اللہ عنھما لو قالوا نعم لکفروا ووجھه اُن نعم 


لتصدیق ا خبر بنفی أو إِثبات وِھٰذا کان جوابھم ھنا أنم (قالوا بلی) أي بلی أنه لا إلە 
إلا اللہ وأنك رسول اللہ وفائدة ھذا الکلام من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مم 
لیستنطقھم ما هو موحود فیھم من الاإیمان بالل ورسولہ والاسلام ما جاء بہ من ا حق 
حتی یبتنی عليه قوله بعد ذلك ویتحقق عندھم ویثبت وإن کان حققا من قبل وٹاہتا ٹيی 
قلوكم کما أُنك إذا اُردت ان تحدث ابنك مثلا بحدیث ہو نصح لە فقلت لە ألست 
ابنی فقال لك بلی أنا ابىك فإذا حدثتہ بعد ذلك بالحدیث کان فی غایة التأاکید عندہ 
وکمال النصح لە باعترافه بأبوتك وكذلك ھنا (قال) صلی اللہ عليه وسلم (إن ھذا 
القرآن) یعنی الکلام القدم ا نزل بجبرائیل عليه السلام علی حمد صلی اللہ عليه وسلم 
انحفوظ ى القلوب بالحروف والکلمات التخیلة ا مقروء بالألسنة با حروف والکلمات 
اللفظیة ا ٰوائیة اللکتوب ںی اللصاحف والأُلواح با حروف والکلمات الرمیة ا مدادیة فمادة 
الحروف الأوی ا خیال ومادة ا حروف الثانیة ا مواء ومادة ا حروف الثالثة ا بر والمداد کما 
ان موضع الاولی القلب وموضع الثانیة الفم وموضع الثالثة القرطاس ومذہ الأنواع الثلالة 


من ال حروف ںی مواضعھا الثلاث صور یتصور بھا کلام اللہ تعا ی القدم الئزہ عن الحروف 
والأصوات وا لمواضع والکلمات فھي کسوتہ ولباسہ ٹی ظھورہ لنا لا علی معنی أنه حال 
فیھا أُو متحد بھا أو متصل بھا أُو منفصل عنھا لِأن کلام اللہ تعال لی صفة وصفات الله 
تعا ی کلھا قدیمة والقدیم لا وحود للحادث معه بوحود آخحر من نفس ال حادث أو من 
قدم آخر إِذ لا قدم إلا واحد عقلا وشرعا بل للحادث وجود بالقدم الواحد ووجود 
ا حادث إِذا کان بالقدم کان الوجود للقدمم والحادث منسوب إليه الوجود فقط فکیف 
یتصور ا حلول ونحوہ فی والموحود لا یحل قي المعدوم إذا علمت ھذا ظھر لك فساد قول 
من قال إِن کلام اللہ تعا ی مقول بالاشتراك الوضعی علی معنیین الصفة القدیمة والمؤلف 
من ا حروف والکلمات ا حادثة فإنه قول یؤول بصاحبه إی اعتقاد الشرك ٹی صفات الله 


تعا ی وإن الله تعا ی یوصف بالکلام ا حادث مع قدمه سبحانه وإشارۃ النبي ھنا ٹی ھذا 


ا حدیث إ ی القرآن تفید أنه واحد لا تعدد لە أصلا وھو الصفة القدمة وھو اللکتوب ںی 
الصاحف القروء بالألسنة ا حفوظ ىي القلوب من غیر حلول بی شيء من ذلك ومن مم 
یفھم ھذا علی حسب ما ذکرنا لصعوبتہ عليهء بجب عليه الإیمان بە بالغیب کما یؤمن 
باللہ ویباقی صفاتہ سبحانہ وتعالی ولا بجوز لأحد ان بقول بحدوث ما ث الصاحف 
والقلوب والألسنة غایة الأمر ان القرآن العظیم لە طرفان الطرف الواحد مما یلي ا حق 
سبحانہ وتعا ی لأنه کلامہ وکلامہ صفته والطرف الثانی مما یلي ا خلق وھو ظھورہ بتلك 
الأنواع الثلاة من ا حروف والکلمات ف تلك الواضع الثلاثة من کل إنسان فتتعدد 
صورہ وتٹنکٹر بسبب ذلك مع وحدتہ ٹی نفسه کما یتعدد الوحه الواحد إذا ظھر ٹی امرایا 
الکثیرۃ بطریق انطباع آثارہ فیھا لا حلوله فیھا بنفسہ وتختلف صور ظھوراتہ بحسب 
اعتلاف تلك امرایا بالصغر والکبر والطول والعرض ونحو ذلك فلا بجوز أُن یقال لزید 
وجھان أ مد ہما ٹی جسمہ الظاھر والآخر ٹی وسط الرآة بل یلزم علی ھذا أُن یقال ان 
لہ وحوھا کثیرۃ مختلفة بحسب اختلاف تلك ا رایا وھو ممتنع وِہٰذا قال صلّی اللہ عليه 


وسلم (طرفه) أي القرآن یعنی احد وجھیهە (بید اللہ) سبحانه وتعا ی بحیث لا یعلم بہ إِلا 


هو وھو وحہ وحدتہ وکمال نزاہتہ وتقدسه (وطرفہ) أي وجھه الآخر (بأیدیکم) وهو 
صورہ ا متعددة لە اللسماۃ عند کم حروفا وکلمات یلة أو لفظیة أو رقمیة (فٹمسکوا بە) 
أي بالقرآن المذکور من حیث ظھورہ لکم فی صورہ اللذکورة وایمانکم بە من حیث ما 
غاب عنکم من إطلاقہ عن کل صورة وتنزمہ عن ذلك وتقدسہ ٹی ذات اللہ تعا لی 
(فانکم) إن فعلتم ذلك (لن تضلوا) أي لن تتحیروا ٹی اعتقاد ولا قول ولا عمل ٹ الدنیا 
(ولن تھلکوا) ٹی الآحرة مخالفة ٹی شیء من ذلك (بعدم) أي بعد القرآن اللذکور أو بعد 
تمقسککم بہ (أبد) لأن اللہ تعا لی لم یفرط فیه من شيء وٹی ذکر الید من ا حانبین 
مشاکلة نظیر قوله تعا لی (فَمَن اغمَدٌی عَلَيْكُمْ فَاغتَدُوا عَلَيهِ ٭ البقرة: ۱۹۰) وم یقل 
فجازوہ وأورد هذا الحدیث الأسْیْوطِیُ ٹی کتابہ الاتقان بروایة أآحری عن أبي شریح أیضا 
وزاد فیه قال وأحرج ابن أبي شیبة من حدیث أبي شریح ا حزاعی (إن ھذا القرآن ہب 
طرفه بید اللہ وطرفه بأیدیکم فتمسکوا بہ فإنکم لن تضلوا ولن تھلکوا بعدہ أبدا) 
والسبب ا حبل وذکر السبب ق هذہ الروایة مما یؤید ما ذکرناہ من وحدة القرآن وعدم 
تعددہ لأن ا حبل الواحد إذا کان لە طرفان اُحدھما بید واحد والآخر بأیدي جماعة لا 
یلزم أن یکون لأجل ذلك حبلین 

الحدیث الغاني (حب) یعنی روي عن ابن حبان بإسنادہ (عن جابر رضي الله 
عنه عن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم أنە قال القرآن) یوم القیامة عند اللہ تعال ی (شافع) 
قی المؤمنین ا مذنبین الذین ماتوا قبل التوبة (مشفع) بصیغة اسم المفعول أي مقبول 
الشفاعة عند الله تعا ی وھذا یقتضیي امغایرة بینە وبین الله تعا ی مع أُنه صفتہ وصفات 
الله تعال ی لا تغایرہ کل المغایرۃ علی ما قررناہ قی موضعه فھو باعتبار طرفه الذي بأیدینا 
اللابس صور ا حروف والکلمات ا لمتشکل فی أُشکاھا من غیر ان تستقل دونە بوحود 
فیلزم أُن یحل فیھا کما قدمناہ یصح فی اُن یظھر فی أي صورة شاء اللہ تعال ی من غیر 
أُن یتغیر عن إطلاقه وتنزمه وتقدسه کما ورد عن أ مد بن حنبل رضي اللہ عنه أنه ما 
مرض فشارف الاحتضار وأبوہ جالس عند رأسه یقرأً لە سورة یس نم لقنه الشھادة 


ح۸۵ - 


فکان کلما قال لە لا إله إلا اللہ یقول لاء فخحاف عليه من الفتنة حتی زالت عنه تلك 
الحالة وبرئ من مرضه فأخبرہ بذلك فقال تصور لی الشیطان وکان یقول لی أفلت منيی 
فقال انا سورة یس وذکر الغزالی ٹی کتابه الدرة الفاحرة ان القرآن یأت یوم القیامة ٹی 


صفة رحل ویشفع فیشفع والاسلام مثله فیخصم ویبخاصم وقد ذکرنا حکایة الاسلام 


غن غمر بن الخطاب رضی اللہ غنہ ٹل کناب الاحباء ویعد مخاصءثتہ یتعلق یه ما شاء 


اللہ فیأوي بہ إلی ا حنة وکذا تأتی الدنیا فی صورۃ عجوز شطاء أقبح ما یکون فیقال 
للناس اُتعرفون ھذہ فیقولون نعوذ باللہ من هذہ فیقال مم هذہ الدنیا التی کتم ا 
تحبون وعلیھا تتحاسدون وفیھا تتباغضون وکذا تأت ا لحمعة کأنھا عروس تزف اأُحسن 
ما یکون فتحدق بھا المؤمنون وتحیط بھا کثبان الملسك والکافور علیھا نور یعحب منه 
کل أھل الموقف حتی تدخل بھم ا لحنة فانظر رمك اللہ وجود القرآن والاسلام وا حمعة 
اُشخاصا وذلك ى الدنیا لا یعقل لە عین بل و متحیز إلی العا م اللکوتی وعارف 
حقیقتہ لا یقول بخلق القرآن کما قالت ال حھمیة آ لی آخر عبارته ووردت أحادیث فی 
شفاعة القرآن یوم القیامة فمن ذلك ما ذکرہ النووي مہ اللہ تعا لی ٹی ریاض الصا حین 
عن أبي أمامة رضی اللہ عنہ قال معت رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم بقول زَاقُراوا 
مرن فَإِنه انی يَوْمَ الَيامَة شُفِیْعَاً لأَصْحَاب) رواہ مسلم وعن النواس بن معان رضي 
اللہ عنہ قال معت رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم یقول (یؤتی یوم القیامة بالقرآن 
وأھله الذین کانوا یعملون بہ في الدنیا تقدمہ سورة البقرۃ وآل عمران تحاجان عن 
صاحبھما) رواہ مسلم وعن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ان رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
قال (من القرآن سورۃ ثلاثون آیة شفعت لرجل حتی غفر لہ وھي تار الِّي بَيّدہ 
الّمْلكُ) رواہ أبو داود والترمذي وقال حدیث حسن وق روایة أٍي داود تشفع (وماحل) 
أي القرآن یعنی خصما ممادلا وقیل معناہ ساع من قوطٰم حل بفلان إذا سعی بہ إلی 
السلطان قال ثيی القاموس محل بە مثلثة ال حاء محلا وحالا قادہ بسعایة إ ی السلطان 


وماحله ماحلة وحالا قاواہ حتی یتبین أیھما أشد (مصدق) بصیغة اسم المفعول وا لمعنی 
ان القرآن خصم بخاصم عن قارئه العامل بہ یوم القیامة فیصدقہ ا حق تعا ی ثي 
مخاصمته عنه وبجحادلته أو ساع بقارئه الغیر العامل بە إلی ربە فیقبل اللہ تعال ی سعایته فيه 


او بقارئه العامل بہ إ ی ا حق تعا ی لیرفع درجاتہ ٹی مقامات القرب لدیه ولا یرد ا حق 
تعا ی سعایتہ بل یصدقه فی کل ما سعی بە (من جعله إمامع) أي قد أمه بمعنی تابعهہ 
واقتدی با فیه من الأحکام وا مواعظ واعتبر بقصصہ وأخبارہ وتحقق بنصائحہ وأمثاله 
(قادك) أي أوصله (ا ی ال حنة ومن جعله خلف) أي وراء (ظھرہ) وٹ روایة انس مرفوعا 
(خلفع) بأن ترك العمل بہ وم یعتبر با فیە وأ مله وأشتغل با تقتضیه طبیعته ویستحسنه 
عقله من الاعتقاد والقول والعمل کما قال تعا ی دب فَرِيق مِنَ الَدِينَ أووا الكََابَ 
کِتَابَ الله وزاء ظهُرِهِمْ كَأَنَهُمْ لَ يَغلَمُونَ ٭ البقرة: )۱۰١‏ فقیل أراد بالکتاب القرآن 
وقیل التوراۃ وھو الأقرب لن النبذ لا یکون إلاّ بعد التمسك وم یتمسك بالقرآن أما 
نبذھم التوراة فکانوا یقرؤونھا ولا یعملون بھاء وقیل أنحم اأدرحوھا فی ا حریر وحلوما 
بالذھب وم یعملوا با فیھا ذکرہ الخازن وقال الواحدي قولە ثَبَذٌ قَِيق مٌنَ الَّذِينَ أُونُوا 
الْكِتَابَ یعنی علماء الیھود الذین تواطنوا علی کتمان أمر حمد صلی اللہ عيه وسلم 
وقوله كِكّابَ ال وزاء ظهُورِمِم بجوز ان یکون امراد بکتاب اللہ القرآن ویجوز ان یکون 
اللراد بە التوراة لأن الذین کفروا بالنبی صلّی اللہ عليه وسلّم نبذوا التوراة والنبذ الطرح 
ویقال لکل من استخف بشيء وم یعمل بە نبذہ وراء ظھرہء وقیل هو بین أیدیھم 
یقرؤونه ولکن نبذوا العمل بەہ وقیل اُدرحوہ فی ا حریر والدیباج وحلوہ بالذھب والفضة 
ولم لوا حلاله وم بحرموا حرامہ فذلك النبذ وقوله ٥َأَنَهُمْ‏ لا بَعْلَمُونَ أعلم اللہ تعا لی 
أنھم نبذوا کتاب اللہ ورفضوہ عن علم بعظیم ما یفعلون حتی کأنحم لا یعلمون ما 
یستحقونه من العذاب انتھی وھذہ عبرة عظیمة ٹی الؤمنین بالقرآن إذا ترکوا العمل بە 
مع ا مواظبة علی قراءتہ وم یتعظوا بمواعظه و یتحققوا بقصصہ وآأخبارہ وأدرحوہ فی 
الحریر والدیباج وحلوہ بالذھب والفضة واعتمدوا علی بمحرد تعظیمه والتبرك بە من دون 


إحلال حلاله وتحریم حرامہ وامتثال أوامرہ واجتناب نواہیہ فإنحم عاملون حینعذ نظیر 
عمل أُھل الکتاب الذین قال اللہ تعا ی فیھم هذہ المقالة المذکورۃ (ساقه إلی النار) أي 
اُوصله إلیھا واستعمل فی الأول القود لأنه تسیبر الدابة بجذب عنانھا من قدامھا ومن 
جعل القرآن أمامہ فقد جذبہ القرآن إ ی الحنة من قدامه بعنان الطاعة واستعمل السوق 
ٹی الثانی لأن السوق زحر الدابة من خلفھا ومن جعل القرآن خلف ظھرہ زحرہ القرآن 
ودفعہ إپی النار وٹی الکلام إشارة إ ی أنه لابد من التقلید للمکلف فإما یقلد القرآن 
ویتبع أحکامہ فینجو وإما أُن یقلد طبعه وعقله ویجعل القرآن وراء ظھرہ فیھلك ویفھم 
من قوله ساقه إلی النار ان الاضلال منسوب إلی القرآن أیضا فیمن لم یتبعه کالدایة 
کما قال تعا ی رِيُضِل به گثیراً وَيَهُدِي بہ گثیرا ٭ البقرة: )٦٢‏ 

الحدیث القالث (زحك) یعنی روی الہزار والحاکم بإسنادھما (عن سھل بن معاذ 
رضي اللہ عنہ عن أبیە أن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم قال من قراً القرآن) لعل امراد 
من تعلم قراءتہ حتی کان می أراد قرأہ وتلاہ وتعلم تفسیرہ وتأویله لأحل قوله (وعمل بە) 
یعنی بمضمون آیاته من الأحکام والأسرار مع الاخلاص وا خشوع بأن صار عاما بالقرآن 
عاملا به علی وجه السنة لا البدعة (ألبس) بضم الھمزة أي البس اللہ تعا ی (والداہ) إذا 
ماتا مؤمنین أو أحدھما إذا مات کذلك (تاجا) وھو الاکلیل تقول توجه فتتوج أي ألبسەہ 
التاج فلبسە یقال العمائم تیجان العرب قاله ا لحوھري (یوم القیامة) جحتمل پي ال حنة 
ویحتمل قبل دخو_ھا وما فی ا حشر إکراما حما حیث أنتجا ہذا السعید الموفق وجزاء علی 
تعلیمہ بأنفسھما أو بمال ما أو بإعانتھما لە ولو بالدعاء قال تعا ی (َِوْمَ لا يَ_َفُم مَالُ وَلاً 
ون ٭ إِلأً مَنْ آئی الله بقَلْبٍ سَلیم ٭ الشعراء: ۸۹-۸۸) یعنی من الشرك والکفر فمن 
اتی باللہ بقلب سلیم من الشرك والکفر ینفعہ ا مال والبنون حینعذ کما ورد ثيی ھذا 
الحدیث وِهٰذا شرطنا الإیمان فی الوالدین ولو کان فی ا حدیث أبواہ مکان والدیه لقلنا 
بدخول ا حد وا حدة فی ذلك فإنه قد یسمی ا جحد أبا ولکن لا یسمی والدا کما هو 


التبادر (ضوہہ) أي ذلك التاج (أحسن من ضوء الشمس ى بیوت الدنیا) من جھة 


الإنارۃ والإشراق وم یرد التشبیە بالشعاع بل بما یظھر عنه ىٍ البیوت من خلف ا حدران 
وفیه کمال البھجة واللطافة (فما ظنکم) یا معشر الؤمنین (بالذي عمل بمذا) یعنی 
بذلك الولد الذي قرأً القرآن وعمل بە کما ذکرنا فان لہ عند اللہ تعا ی جزاء اأعظم من 


ذلك لا یوصف؛ وأورد هذا ا حدیث الأَسْیُوْطِیٔ فی الإتقان بروایة أآحری عن الطبرانی ٹی 


الأوسط من حدیث أبي ھریرۃ (ما من رجل یعلم ولدہ القرآن إلا توج یوم القیامة بتاج في 
الجنة) وأخرج أبو داود وأ حمد وا حاکم من حدیث معاذ بن ُنس (من قرآً القرآن فاکملە 
وعمل بە ألبس والداہ تاجا یوم القیامة ضوؤہ أحسن من ضوء الشمس في بیوت الدنیا لو 
کانت فیکم فما ظنکم بالذي عمل ہذا) وٹی قوله فأکملە إشارۃ إلی أُن من قرأً بعضه لا 
ینال هذہ الفضیلة لعدم اطلاعه علی تمام ما کلف بە علما وعملا ویجحتمل ان یکون ا راد 
باکماله تصحیح کلماته وتحویدہ وتقوم معانيه 

الحدیث الرابع (حك) یعنی روی ا حاکم بإسنادہ (عن عبد اللہ بن مسعود عن 
ال صلّی. الله علید وسلم أنه قال إن ھذا القرآن ماٗدبة اللہ أي ضیافتہ قال ٹی 
القاموس ا ادبة والأدبة بالضم طعام یصنع لدعوۃ أو عرس أدبه یأدبہ دعاہ إلی طعامه 
انتھی ووجه کونە مأدبة أنه مشتمل علی أنواع الأقوات الروحانیة والأحکام وا حکم 
والنصائح وا مواعظ ا ممدة للڈُرواح کما یمد الطعام للاأحسام (فأقبلوا مأدبته) أي ضیافتہ 
التی ھیأھا لکم واستعملوا منھا (ما استطعتم) أُي مقدار استطاعتکم ولا تردوھا عليه 
فیغضب من عدم استعمالکم ھا (إِن ھذا القرآن حبل اللہ ا متین) أي القوي لأن لە 
طرفین أحدہما بید اللہ وھو وجه إطلاقہ عن ا حروف والاأصوات والآخر بأیدي العباد 
وھو وجه تقییدہ با حروف والأصوات کما قدمناہ وھذا الاعتبار أطلق عليه حبل فکل 
من تمسك بہ جذبہ اللہ تعا ی إليه فوصل إلی معرفتہ ورضوانہ (والنور المبین) أي 
الکاشف عن خفایا اللك وا ملکوت وا موضح ما بە رضاء اللہ تعال ی وما بە غضبه ولا 
خفی ما بین ا تین وا مبین من أنواع البدیع وھو جناس الصحیف (والشفاء النافع) من 
کل داء فی النفس أو فی ا حسد یشفي أمراض القلوب الروحانیة بالعلوم ا حقیقیة 


ویشفي الأمراض البدنیة بالتطبب بە والرقیة القولیة والرقمیة (عصمة) بالکسر أي منع 
ووقایة وحفظ (مٰن تمسك بە) ثي اعتقادہ وقوله وعمله (ونحاة) أي خلاص یقال نا 
وا وناۃ ونحایة خلص وأنماہ اللہ ونحاہ کذا ٹی القاموس (لن اتبعه) أي عمل ما فيه 
من الأوامر والنوامی واتعظ بمواعظه ورغب بترغیبه ورهھب بترھیبه وقام بحقوقه عليه قالا 
وحالا (لا یزیغ) أي القرآن قال ىي القاموس زاغ مال یزیغ زیغا وزیغانا وزیغوغة والزیغ 
الشك وا حور عن ا حق انتھی والمعنی أنہ لا میل عن الحق ولا یعدل عنہ لأنه حق من 
حق (فیستعتب) استعتبه اأعطاہ العتی والعتی الرضاء کأعتبه واستعتبہ طلب إليه العتبی 
ضدہ کذا ٹی القاموس وا مناسب هنا ا لمعنی الثانی وھو طلب العتی لا عطاڑھا یعنی ان 
القرآن العظیم لا یجور عن الحق باأحد أتبعہ ولا یمیل عنه حتی یطلب الرضاء من أحد 
بإزالة ذلك ا حور من الیل عن ال حق (ولا یعوج) عوج کفرح والاسم عوج کعنب ویقال 
یی کل منتصب کال حائط والعصا فیه عوج حرکة وٹی نمو الأرض ولدین کعنب وقد 
اعوج اعوجاجا وعوجتہ فتعوج کذا ٹی القاموس یعنی أُن القرآن العظیم لا یدخل فيه 
عوج لأنه صراط الله الستقیم کما قال تعالی (قُرآناً عَرَياً غَْرَ ذِي عؤج ََلَهْم مَتَفُونَ * 
الزمر: ۲۸) قال البیضاوي لا اختلال فیه بوحە ما وقال الخازن أي ۰1 عن التناقض 
قال ابن عباس غیر مختلف؛ وقیل غیر ذي لبسء وقیل غیر خلوقء ویروی ذلك عن 
مالك بن نس وحکی عن سفیان بن عیینة عن سبعین من التابعین ان القرآن لیس 
بخالق ولا خلوق انتھی فکونە لیس بمخلوق ظاھر وکونە لیس بخالق لأنە لیس بمغایر للہ 
تعا ی کل ا مغایرة بل هو صفتہ سبحانہ فاللہ تعا ی ہو ا حخالق بہ لأنه کلام القدم وأمرہ 
العظیم کما قال تعا ی (إنَمَا ولا لِشّیو إِذّا أرَذنَاهُ اُن تُقُولَ لهُ گن فَیْگُونُ ٭ النحل: 
)٠۰‏ (فیقوم) أي یزال عوحہ یقال قومتہ أزلت عوحه وقومتہ عدلته والقرآن العظیم غنی 
عن التقوم والتعدیل قال تعا ی (اإئًا ىَحْیْ نل الذَكُر وَإئَ لَهُ لَحَافظُونَ ٭ (الحجر: ۹) 


فی ا ا فا اقامر قضی ا راو کسی مدان ضع 


لا تفرغ ولا تفنی ولا تتصر وتنکشف منە المعانی الشریفة علی مر الأزمان لقلوب أُھل 
اللعرفة والإیمان وتتجلی هھم خبایا الأسرار وخفایا الأنوار شیئا فشیئا من غیر فراغ ولا 
نقصان قال تعالی رقُل لو گا الَْحْر مِدَاا لِكَلِمَاتِ زَئٔي لد الیخر قَبْل اَنْ کَفَدَ 
كَلِمَاث رَتٌي وَلُوْ جثَْا بِمِثْله مَدَذٌا ٭ الکھف: ۱۰۹) قال الواحدي قال ابن عباس یزید 
أُن کلماته أعظم من أُن یکون هھا أمدہ وکلام القدمم سبحانه صفة من صفات ذاته فلا 


جوز ان یکون لکلامہ تحایة ومنتھی کما لیس لە غایة وحد فأوصاف ذاته غیر محدودة 
وھذا رد علی الیھود حین ادعوا أنحم أوتوا العلم الکثیر وکأنه قیل مم أي شيء الذي 
أُوتیتم ٹی علم الله وکلماته النی لا تتفد لو کتبت ماء البحر وقال ال حخازن المعنی ولو کان 
الخلائق یکتبون والبحر یمدھم لفنی ماء البحر وم تفن کلمات اللہ ولو جثنا بمثل ماء 
البحر فی کثرته مددا وزیادۃ وقال تعالی روَلَو نَا في الأَرّضِ من شَجَرِ الام وَالْخْر 
یَمُلّهُ من بَغْیه سَبْعَة أَبْخر مَا نَفْدَّت گَلِمَاث الله ٭ لقمان: ۲۷) قال البیضاوي والبحر 


احیط بشعبہ مدادا ممدودا بسبعة أبحر ما نفدت کلمات اللہ بکتبھا بتلك الأقلام 
بذلك ا مداد (ولا خلق) أي لا پیلی یقال خلق الثوب کنفر وکرم ومع خلوقة وخلقا 
محرکة بلی کذا فی القاموس وھذا وصف علی طریق الاستعارة بتشبیه ألفاظ القرآن 
بالٹوب الذي لا بیلی بل هو مستمر علی ہیتته الابتدائیة لا یطرأً علیھا ما یخرجھا عن 
إطلاق اسم ا لحدید إی العتیق البعید من قوطٰم ثوب خلق أي بال وھو من باب علم 
یعلم کذا ٹی فتح الصفاء لابن أقبرس (من کثرة الترداد) أي تکرار تلاوتہ یعنی ان قارئه 
لا یعل منە ولا یسأم علی مر الزمان کما إشارة إليه ابن أقبرس ویجحتمل أُن یکون معناہ 
أنه لا یتغیر حرف من حروفه ولا یتبدل مع کثرۃ من یتلوہ ویدرسه من العلماء وا جھلاء 
والأعراب والأعجام فإن اللہ تعا لی حافظہ من ذلك ومقیض لە من یرد الخطاً ٹی تلاوتہ 
وٹی معناہ إلی أن یرفعہ اللہ تعالی إلیه حتی ورد فی الحدیث کما أعرحہ الأُسْيُوْطِیُ ‏ 
ابجامع الصغیر عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم أنە قال (إذا قراً القارئ فاخطا أو 
لحن أو کان أعجمیا کتبه الملك کما أنزل) قال الشارح المناوي مہ اللہ تعا ی وفیە اُن 


القاریؿئ یکتب لہ واب قراءتہ وإن اأُحطاً أو لحن لکن ملہ إذا لم یتعمد وم یقصر ٹي 
التعلم وإلا فلا یؤحر بل یؤزر انتھی أما اشتراط أنہ لم یتعمد فظاھر لأن المسلم المؤمن 
بالقرآن العظیم لا یقع منہ فی الغالب أن یتعمد اللحن فيه والتحریف ولکن یقع منە 
ذلك جھلا لاسیما ولفظ ا حدیث فیه ذکر الخطاأً والخطاً لا یکون عمدا غایته أنە قد 
یکون مقصرا فی التعلم مع مطاوعة لسانہ للتصحیح فیأئم وأما إذا کان لسانه ثقیلا ٹی 
النطق لا یطاوعه وم یستطع إتقان ذلك فھو معذور مأجور علی قراءته وإن اُخطاً ون 
حن کما ہو صریح الحدیث ا مذکور ولا تکتبہ املائکة لە إلا صحیحا کما أنزل فقد 
قیض اللہ تعا ی للقرآن العظیم ملائکة یکتبون الخطاأ واللحن فیه صحیحا (أتلوہ) أمر 
من التلاوة وھي القراءة وتستحب ق غیر الصلاۃ من للصحف أو من الحفظ عن ظھر 
القلب والأول أفضل لزیادة فضیلة النظر ٹی اللصحف فاإنه عبادة أخری غیر التلاوۃ قال 
الغزالی ٹی الإحیاء قراءة القرآن ٹی الصحف أفضل إذ یزید عمل البصر وتمل الصحف 
ومله فیزید الأجر بسببه وقیل ال ختمة من المصحف بسبع لأُن النظر ٹی للصحف 
أیضا عبادة وقد حرق أي قطع عثمان رضي اللہ عنه مصحفین لکثرة قراءتہ منھما 
وکان کثیر من الصحابة رضي اللہ عنھم یقرؤون من اللصحف ویکرھون أُن یخرج یوم وم 
ینظروا ٹی الصحف وقال علي رضي اللہ عنه ثلاث یزدن ثی ال حفظ ویذھین البلغم 
السواك والصوم وقراءة القرآن (فاإن الل) تعا ی (یأجحرکم) من الأحر وھو ال جحزاء علی 
العمل وجمعه أجور وآجار أجرہ یاحرہ وباحرہ جزاہ کذا ٹی القاموس (علی تلاوة) أي 
قراءة (رکل حرف) من حروف القرآن وھي حروف التھجي ویطلق ا حرف علی الکلمة 
أیضا قال ٹی شرح الدرر وأما تعلیمه یعنی ال حنب القرآن حرفا حرفا فلا باأس به اتفاقا 
قال والدي رحمہ اللہ تعا ی یعنی کلمة کلمة کما فسرہ بہ ا حلبی فی شرح ا نیة ولکن 
لیس الراد هنا با حرف الکلمة بدلیل ما یأتی (عشر حسنات أما) بفتح الھمزة وتخفیف 
الیم قال ا حوھري هو تحقیق للکلام الذي یتلوہ تقول أما أُن زیدا عاقل أعنی أنە عاقل 
علی ا حقیقة لا علی ا جاز وتقول أما واللہ لقد ضرب زید عمرا (أنی لا أقول) کلمة 


(م حرف) واحد (لکن) أقول (ألف) منہ (حرف) مستقل أي اسم مسمی ذلك 
السمی حرف (ولام حرف) مستقل أیضا (ومیم حرف) کذلك وکل حرف بعشر 
حسنات فقارئ ا م لە ثلاثون حسنة وإِن اعتبرنا بسط حروف الف لام میم فجملة 
ذلك تسعون حسنة وجعل ھذا ا حدیث ىَي کتاب الإحیاء للغزالی موقوفا علی حدیث 
ابن مسعود رضي اللہ عنه حیث قال قال ابن مسعود رضي اللہ عنه (اقرؤوا القرآنء 
فانکم تؤجرون عليه بکل حرف منه عشر حسنات أما إني لا أقول ألم حرف ولکن 
أقول الألف حرف واللام حرف والمیم حرف) ووصلہ الئووي ٹی ریاض الصالحین حیث 
قال وعن ابن مسعود رضي اللہ عنه قالء قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (من قراً 
حرفا من کتاب اللہ فله حسنةق والحسنة بعشرة أمٹالھا لا أقول ألم حرف, ألف حرف؛ 
ولام حرف ومیم حرف) رواہ الترمذي وقال حسن صحیح 

الحدیث الخامس (ت) یعنی روی الترمذي بإسنادہ (عن ا حارث بن أغور أنە قال 
مررت بالمسجد) لعلہ مسجد النبي صلی اللہ عليه وسلّم بالمدینة (فإذا الناس) أي 


الصحابة اللوحودون ھناك حینئذ رِهُِوضُونَ فی الأحَادِیثِ) قال فی القاموس خاض اماء 


بخوضہ خوضا وخیاضا دخلہ وکا ْوضُ مَع ال حائِضِينَ أي فی الباطل وتخاوضوا ٹی 
الحدیث تفاوضوا انتھی وا مراد أنحم کانوا یتفاوضون ںی أُحادیث الدنیا (فدحلت علی 
علي رضي اللہ عنه فأخبرته) بما وحدت ى المسجد من ذلك (فقال) علي رضي اللہ عنه 
(أو قد فَعلَوقَا یعنی ہذہ الفعلة علی وجہ الانکار لذلك حیث لم یعھدہ فی السنة 
النبویة (قلت تَعَغ) یعنی فعلوما (قال) علي رض اللہ عنه امام بالتخفیف کما سبق (إِن 
ُغْٹ رَمُولَ اللہ صلی اللہ عليه وسلّم یَقُول ا بالفتح والتخفیف تدل علی التحقیق 
ما بعدھا قال بی الغنی ویقول العربون فیھا حرف استفتاح فیبینون مکانھا ویھملون 
معناھا وإفادتھا التحقیق من جھة ترکییھا من الممزة ولا ومزۃ الاستفھام إذا دحلت علی 
النفی أفادت التحقیق نو (أَلیْسَ ذّلِكَ بِقّادِرِ ٭ القیامة )٠٤‏ ذکرہ الأسیوطي َ الانقان 
(ِنَھَا) یعنی هذہ الفعلة المذکورۃ وھی کلام الدنیا ٹی اللساجد کأنھا معلومة عند علي 


رضي اللہ عنهہ من أُخبار رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم وِھٰذا قال أو قد فعلوھا علی 
طریقة الاستفھام ویحتمل أُن یکون الضمیر المؤنٹ للقصة نظیر ضمیر الشأن فی المذکر 
قال اط ٹی الإتقان قال ابن ہشام متی اُمکن ا حمل علی غیر ضمیر الشأن فلا 
ینبغی أُن یحمل عليه ومن أمثلة ضمیر الشأن والقصة رقُل ھُو الله أَحَد وِفَإذَا می 
شَاخِصَة أَبْصَاز الِّينَ كَفَرُوا ٭ الأبیاء: ۹۷) اِفَإنھَا لا تغمی الأَنصَاز ٭ الحج: )٦٤‏ 
وفائدته الدلالة علی تعظیم اللخبر عنه وتفخیمہ بأن یذکر أولا مبھما ٹم یفسر (ِسَتَکُون) 
أي توحد (فِْنق وھي بالکسر ال حیرۃ فتنہ یفتنہ فتنا وفتونا وأفتنہ والضلال والائم 
والفضیحة والاضلال واختلاف الناس ى الا‌راء کذا ٹي القاموس ومھذہ العاني الستة 
مناسبة ھنا (قلت) یعنی قال علي رضي اللہ عنه (فما الِخْرٔغ مِنْھّا یا رَسُول اللہ أي ما 
موضع ال خروج بالسلامة من تلك الفتنة (قال) رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم اللخرج 
منھا (كِتَابٰ اللہ) تعا لی أي التمسك بہ ترك الاآراء العقلیة فان فیه بیان حکم ھذہ 
للسألة کما قال تعا لی (في بٔیُوتٍ أَذَْ الله اُن تُرْفَمَ وَبُڈُکر فِيها اسْمُهُ ٭ النور: )٥٣‏ قال 
أبو محمد ال حازن امراد بالبیوت جمیع الساجد قال ابن عباس ا مساجد بیوت اللہ ٹ 
الأرض تضيء لأھل السماء کما تضيء النجوم لأھل الأرض وقیل ا راد بالبیوت اُربعة 
مساجد لم بیٹھا إلا نبي الکعبة بناھا إبراھیم و ماعیل فجعلاھا قبلة وبیت المقدس بناہ 
داود وسلیمان ومسجد الدینة بناہ رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم ومسجد قباء اأُسس 
علی التقوی وبناہ رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم أیضا أَوْنَ الله اُن ثُرَمَ اي تبنی؛ وقیل 
تعظم فلا یذکر فیھا الخنا أي الکروہ من القول وتطھر عن الأنحاس والأقذار (وَْذگرَ فِیهًا 
اسْمُة) قال ابن عباس یتلی فیھا کتابہ انتھی ففی کتاب اللہ بیان حکم کل شيء حتی 
اللسألة المذکورة ٹی التکلم فی المساجد بکلام أُھل الدنیا وفیه ا معافاة من کل داء 


والسلامة من کل فتنة وکل حنة ظاھرا وباطنا (فیه) أي ثي کتاب اللہ (نَبَأ) أي خبر (مَا) 
أي الذین (قِبْلكُغ) وقد یستعمل موضعھا من فھما سواء غی الإطلاق علی من یعقل 
کما بینتہ ٹی کتاب خرة الألحان ورنة الاألحان (وَعَبَر مَا بَغْدگغ) یعنيی علوم الأولین 


والآخرین وھی قصص الأُمم ا ماضیة وحدیث ہذہ الأَمة إلی الیوم القیامة روَحْكُم مَا 
َيْنّكُغ) فی الدنیا من حلال وحرام ومندوب ومکروہ ومباح وصحیح وفاسد وتی الآحرة 
من ثواب وعقاب وعتاب وسؤال وحساب وخلود قي نعیم أو ٹی عذاب ألیم (ِمُو) بعنی 
کتاب اللہ (الفَصْل) أي ا حق من القول أو القضاء بین ا حق والباطل کذا ٹی القاموس 
وضمیر الفصل للحصر أي لا فصل غیرہ کما قال رھُو الْحَقّ مُصَدقاً ٭ فاطر: )۳٣‏ 
(لَئس) هو (بالہُژل) أي مم ینزل باللعب فھو جد لیس باغزل قاله الواحديء وقال العز 
بن عبد السلام بانھزل باللعب أو العبث أو الباطل أو الکذب: وقال ابن أقبرس قوله هو 
الفصل لیس بامزل إشارة إلی قوله تعا لی (ِإلَّ لق فَصْل ٭ وَما هُو بالَزلِ ٭ الطارق: 
)٣‏ (مَنْ ئگ أي لم یعمل بہ وم یقف عند حلالہ وحرامہ وم یتعظ ممواعظه 
فیرغب ىي ترغیبه ویرھب من ترھیبه وینتصح بنصائحہ (مِنْ جَبّارٍ) بیان لن ترکه إذ التارك 
لە لا یکون إلا جبارا وھو کل عات والعظیم القوي الطویل وقلب لا تدخله الرمة 
والقتال ٹی غیر حق کذا ٹی القاموس وہذہ ا لعانی الأُربعة مناسبة ھنا (فَصَمَۂُ اللہ) تعالی 
قال ٹی القاموس قصمہ یقصمه کسرہ وأبانه أُو کسرہ وإن لم بین فانقصم وتقصم ورحع 
من حیث جاء انٹھی وللمعنی أھلکہ اللہ تعالی ودمرہ ثی کل أمر شرع فيه لکونە ترك 


الاقتداء والاتباع لکتاب اللہ تعا ی وتبع رأیه وعقله (وَمَن ابَتَفٌی) أي طلب یقال بغیتہ 


أُبغیه طلبته کابتغیتہ وتبغیتہ واستبغیته کذا ٹی القاموس (اُدّی) بضم الاء وفتح الدال 
الرشاد والدلال هداہ ھدی وھدیا وھدایة بکسرما اُرشدہ کما فی القاموس فیستعمل 
اھدی معن الدلالة فقط کقوله تعا ی (وَأَمَا تَمُودُ فَهَدَبَْاهُمْ فَاسْتَحَبُوا الْعَمَی عَلَی الْھُدی 
٭ فصلت: ۱۷) أي دللناهم؛ وقوله (وَإِلّكَ لَمَهُدِي إِلیٗ صِرَاطِ مُْتقیم ٭ الشوری: )٢٥‏ 
أي تدل ومعنی الإیصال إلی الحق کقوله (من يَهُدِ الله فَهُو المْهَُدِي ٭ الکھف: ۱۷۸) 
وقوله زِلّكَ لأ تَهُدِي مَنْ أَخْبَث ٭ القصص: )٢٥‏ أأي لا توصل وإن دللت؛ وا دی هنا 
معنی الإیصال إلی ا حق (ٹي غَيْري) أي ٹی غیر کتاب اللہ تعالی وأما السنة واللإجماع 
والقیاس التابع لذلك فھی من الکتاب أیضا بدلیل قوله تعالی (وَقآ آلَیکُمْ الرَسُول 


ے۹ - 


فَخْذُوۂ وَما نَهَيكُم عَنْه فَالَھُوا * ال حشر: ۷) وفولہ (ولا تَفرقوا ٭ آل عمران: )۱٠۰۴‏ 
وقوله (ولاً تََارَعُوا ٭ الأنفال )٥٤‏ وقوله (گُوُوا قَوامينَ بِالْقِسط ٭ النساء: )٠٣١‏ وقوله 
(فاغتبرُوا یا أُولي أَلأَنْصَارِ ٭ ا حشر )٢‏ فان الاعتبار هو القیاس کما ان النھی عن التفرق 
والتنازع یقتضی ا حث علی الإجماع؛ وذکر الحازن قی تفسیر قولہ تعالی (وَمَن يُشَاقي 
الوَسُول ٭ النساء: )۱١١‏ الاأیة قال روي أُن الشافعی رمہ اللہ تعالی سثل عن آیة من 
کتاب اللہ تدل علی ان الاجماع حجة فقراً القرآن ثلانمائة مرة حتی استخرج ھذہ الآیة 


وهمي قولہ (وَیتبغ غَوَ سَبیلِ الْمْوْمِينَ ٭ النساء: )۱٠١‏ وذلك لأن إإتباع غیر سبیل 
الؤمنین مفارقة ا حماعة وھو حرام فوحب ان یکون إتباع سبیل المژؤمنین ولزوم جماعتھم 
واحبا لأن اللہ تعا لی ا حق الوعید بمن یشاقق الرسول ویتبع غیر سبیل الؤمنین فثبت بذا 
أن إجماع الأمة حجة وذکرہ البیضاوي أیضا ٹی تفسیر الآیة اللذکورة (أُضَلهُ الل) تعالی من 
الضلال وھو ضد ال دی إِذ ما بعد کتاب اللہ تعا ی هدی لھتد وکل ما خالف کتاب الله 
تعالی فھو باطل (وَثی) أي کتاب اللہ تعالی رحَبْل اللہ اليِينُ) الذي دلاہ من حضرته 
الغیبیة الذاتیة إلی حضرتہ الفعلیة فنزل إی أفعال ا مخلوقین معايی وحروف وکلمات فقرؤوہ 
وعملوا ب علی حسب توفیقھم لە فنجوا وکل من ترکە ملك (وَهُو اللگُر الُكِیغ) أي 
ا حکم الممنوع من الباطل وھو القرآن لأنه حاکم یستفاد منہ جمیع الأحکام قاله الخازن 
وقال البیضاوي ا حکیم اللشتمل علی الحکم وا حکم المنوع عن تطرق ال حخلل إليه وقال 
الواحدي ا حکیم یعنی ا حاکم أي المائع من الفساد وکل ما یقبح (وَھُو الصَّاط الِشتَقِیم) 
أصله سراط من سرط الطعام إذا ابتلعه فکكأنە یسترط السابلة ولذلك مي لقما لأنه 
یلتقمھم والصراط من قلب السین صادا لیطابق الطاء فی الاطباق وقد تشم الصاد 
صوت الزاي لیکون أقرب إلی المبدل عنہ وجمعہ سرط ککتب وھو کالطریق ي التذکیر 
والتأنیث والمستقیم السوي وا مراد بە طریق ا حق وقیل ملة الإسلام ذکرہ البیضاوي (وَمُوَ 
لَّكِي لا تزیغ) أي لا میل عن الحق (ید) أي بسبیه (الاَمُواع) جمع ھوی وھو إرادة النفس 


یعنی إرادات النفوس وأھواءھا من جمیع ا خلق لا تزیغ بسبب إتباعه والاقتداء بما فیه عن 


الطریق ال حقء وقال این أقبرس الزیغ ا خروج عن الشيء وا حید عنه یقال زاغ عن ال حق اي 
حرج عنہ؛ ومنہ قوله تعالی روَا لا تُُغ قُلَويَنَا ٭ آل عمران: ۸) یعنی عن المدایة لقوله 
(معْدَ إِذْ مَدَیْكََا) والأھواء الأغراض النفسانیة التی تھوي بصاحبھا با میل إلی المھلکات: 
قال اللہ تعا ی ولا تُطغ مَنْ أَغَقلنَ قَلَبَهُ عَن وِکْرنا وَاتَبَعَ هَوَاهُ ٭ الکھف: ۲۸) أي مال 
مع غرض نفسه تابعا إیاہ والفرق بین الھوی ا مقصور وا ممدود ظاھر وقد أفرد لە این درید 
مصنفا مشھورا وامعنی ان القرآن إذا تمکنت يي القلوب معرفة معانيه وأصوله الاعتقادیة 
فلا يطراً عٹھا شبھة تورث زیغا وذلك بتوفیق اللہ تعا ی (ولاً تل بہ الأَلِْتَ ھذا نی 
غایة الظھور لأن اللہ میز ھذا اللسان العربيی عن سائر الألسن ومکن الا ماع من حال 
ھذا التمییز کل التمکن فأمن اللبس فیه مثل عین الشمس قاله ابن أقبرسء وٹي 
القاموس لبس عليه الأمر یلبسە خلطه وألبسە غطاہ وأمر ملیس وملتبس مشتبه والتلبیس 
التخلیط والتدلیس والألسنة جمع لسان وھو اللغة والمعنی ان ھذا القرآن العظیم من غایة 
ظھورہ ووضوحہ لا تلتبس معانيه وحکمہ وأحکامه وکونه حقا من حق وکونە معجزا 
للبشر علی أحد مطلقا وأھل جمیع اللغات التی للخلق یعرفون هذہ الصفة لە وینتفعون بە 
وإن لم یکن علی لغتھم ولا جاء بلسانحم (ولاً يَشْیَع مِنْه الْعْلمَائ قال ابن أقبرس لأنە 
بحر المعانی فکل ظمآن بطلب ریە منە انتھی فقد عدل فيه عن معنی الأکل إ ی معنی 
الشرب وا مراد اُن بہ غذاء العلماء وتربیة کما مم الروحانی لا ان ا مراد بہ بجحرد تبرید غلة 
العطش وا راد بالعلماء الذین یغتذون بکتاب اللہ تعا ی العلماء باللہ تعا ی الذین استغنوا 
بہ عمن سواہ وھم أُھل الخشیة قال تعا ی (إِنَمَا يَخْشٌی الله مِن عِبَادِهِ الْْلمَاء ٭ فاطر: 
۸) قال الشیح جمال الدین خلیفة ٹی حاشیتہ علی تفسیر البیضاوي أي العلماء باللہ 
دون غیرھم الذین علموہ تعا لی بجلال ذاتہ وکمال صفاته وقوۃ أفعاله وعلموہ أَلہ کم 
أأملك من عبادہ وم یبال وسینتقم من کثیر من العباد یوم القیامة ولا یبا ی وما یقال من 
أن الآیة تدل علی ان ال خشیة ٹی العلماء ولا تدل علی ان کل عا م فیه محشیة فمدفوع 
بن مأخذ الاشتقاق یفید العلیة وٹی الکشاف فی سورة النازعات لأن ا خشیة لا تکون 


إلا بالمعرفة قال تعالی (إنّمَا يَخْشٌّی الله مِن عِبادِہ الْغْلَمَاٌ أي العلماء بہ وذکر الخشیة 


لأنھا ملاك الأمور من حشي اللہ اتی منه کل خیر ومن من اجتراً علی کل شر ومنہ قوله 
عليه السلام (مَنْ خَافّ أَذِلَجْ وَمَن أَذْلَحْ بَلَغ المَنْرِل) الإدلاج السیر أول اللیل وٹی 
ا حاشیة المذکور عند قوله تعا ی (وَهُم مِنْ خَشیَیهِ مُشْفِقونَ ٭ الأنبیاء: ۲۸) فالعلماء هم 
العالمون بجلال اللہ وجماله وعظمته وکماله فمن ذلك علم ان العلماء من ھم ومن یقال 
له عالم (ولاً یل أي ہو ثوب یعنی أَنّ القرآن شبہ ثوب ہو جدید یلبسہ الؤمن بە 
فیغشیه بنورہ فیخلق الؤمن بە وییلی وینتقل ثي أُطوار خلقتہ والقرآن جدید لا یخلق بل 
هو علی ما هو عليه لأنه کلام اللہ تعا لی القدم والقدیم لا یتغیر ولمؤمنون بە کلھم 
حادثون وا حادث متغیر ٹی کل حال (عَلی گُْرَة الترداد) بتکرار التلاوۃ لە والإبمان بە 
والاحتفاظ علی الکمال باردیة أنوارہ والتلفف بأدرعة حقائقه وأسرارہ (ولاً تَنْقَضیي) أي 
لا تفرغ ولا تتم (ِعَجَائغ جمع عجیبة أو عجیب علی إِرادة النوع ومعناہ ا حالة الحاصلة 
للمتعجب من الشيء لکونە أمرا مستغربا فان قلت ذلك معنی قائم بالمتعجب والأعراض 
تزول بزوال محالما فما معنی کون لا تنقضی عجائبه ولا بد من انقضاء کل من قام بە هذا 
الوصف قلت إِن اعتبر ذلك وصفا قائما با معنی القدم فواضح فیه المعنی وإن اعتبر وصفا 
قائما بصورة نظمه من الألفاظ والأصوات وا حروف فیکون ذلك علی قصد البالغة ٹی 
بقائه دائما إ لی حین انقراض ال خلق وانقضاء الصحف المکتوب تلك الصور فیھا کذا 
أشار إليه ابن أقیرس (ھُو الّذِي ‏ تہ ايه) وھم جنس من ا خلق موا بذلك لاحتنانھم 
أي استتارھم عن الأعین والنسبة إلیھم جنی بالکسر والحنة بالکسر طائفة منھم؛ قال 
الخازن اختلف الناس قدیما وحدیٹا فی ثبوت ا حن فأنکر وحودھم معظم الفلاسفة 
واعترف بوحودھم جمع منھم و موھم بالأرواح السفلیة وزعموا أنحم أسرع إجابة من 
الأرواح الفلکیة إلا أنحم أضعف, وأما جمھور أرباب املل وھم أُتباع الرسل والشرائع فقد 
اعترفوا بوحود ال جن لکن اختلفوا ٹی ماھیتھم فقیل ا حن حیوان هوائي یتشکل بأشکال 
ختلفة وقیل أنھا جواھر ولیست بأحسام ولا إعراض نم ہذہ ا حواھر أنواع ختلفة با ماھیة 


فبعضھا حرة کرمة محبة للخیرات وبعضھا دنیة خحسیسة شریرة محبة للشرور والآفات ولا 
یعلم عدد أنواعھم إلا اللہ تعا ی وقیل أنحم أحسام ختلفة الاهیة لکن یجمعھم صفة 
واحدة وھیي کوٹھا حاصلة فی ا لحیز موصوفة بالطول والعرض والعمق وینقسمون إ ی 
لطیف وکثیف وعلوي وسفلي ولا بمتنع ٹی بعض الأجسام اوائیة اللطیفة ان تکون 
مخالفة لسائر أنواع الأحسام قي ا ماھیة ون یکون لھا علم مخصوص وقدرۃ مخصوصة علی 
اُفعال عجیبة شاقة تعجز البشر عن ذلك وقد یتشکلون بأشکال تلفة وذلك بأقدار 
الله تعا ی إیاھم علی ذلك وقیل إِن الأحسام متساویة فی تمام ا اهیة ولیست البنیة شرطا 


للحیاة وھذا قول الأُشعري وجھور أتباعه زإِذ) أي حین (ََعَنْه أي القرآن من رسول 
الله صلّی اللہ عليه وسلّم قال ال حخازن اختلفت الروایة ھل رای النبي صلّی اللہ عليه وسلم 
ا جن فأئیتھا این مسعود فیما رواہ عنہ مسلم ٹی صحیحه وأنکرھا این عباس فیما رواہ 
عنه البخاري ومسلم قال ابن عباس ما قراً رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم علی ا حن ولا 


رآھم انطلق رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم ٹی طائفة من أصحابہ عامدین إلی سوق 
عکاظ وقد حیل بین الشیاطین وبین خبر السماء وأرسلت علیھم الشھب فرحع 
الشیاطین إلی قومھم فقالوا ما لکم فقیل حیل بیننا وبین خبر السماء وأرسلت علینا 
الشھب قالوا وما ذاك إلا من نبی قد حدث فاضربوا مشارق الأرض ومغاریھا فانظروا ما 
ھذا الذي حال بیننا وبین خبر السماء فمر النفر الذین اأُخذوا نحو تھامة بالنبی صلّی الله 
عليه وسلّم وھو بنخلة عامدا إلیٰ سوق عکاظ وھو یصلىی بأصحابہ صلاة الفجر فلما 
معوا القرآن استمعوا وقالوا ھذا الذي حال بیننا وبین خبر السماء فرحعوا إ ی قومھم 
وعلی ھذا فھو صلّی اللہ عليه وسلم م یعلم باستماعھم ولا کلمھم وإنما اعلمه اللہ عز 
وحل نما اأوحی إلیہ من قولہ قُل أُوجي إِليٌ ٭ ا حن: )١‏ إلی آخرہ وأما حدیث ابن 
مسعود فقضیة أآخری وحن آحرون وا حاصل من الکتاب والسنة العلم القطعی بأن ا جن 
والشیاطین موحودون یتعبدون بأحکام الشرعیة علی النحو الذي یلیق بخلقھم وحاهٰم 
وإن نبینا صلّی اللہ عليه وسلّم مبعوث إلی الانس والحن فمن دخل فی دینە فھو من 


الؤمنین ومعھم قي الدنیا والآخرة والحنة ومن کذبە فھو الشیطان البعد من المؤمنین فیھما 
والنار مستقرہ وروی الواحدي ث تفسیرہ بإسنادہ إلی علقمة بن قیس قال قلت لعبد اللہ 
من کان منکم مع النبي صلّی اللہ عليه وسلّم لیلة لن فقال ماکان منا معه اأحد فقدناہ 
ذات لیلة ونحن بمکة فقلنا اغتیل رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم أو أستطیر فانطلقنا 
نطلبہ ٹی الشعاب فلقیناہ مقبلا من نحو حراء قلنا یا رسول اللہ أین کنت لقد أشفقنا 
عليیك وقلنا لە بتنا اللیلة شر لیلة بات بھا قوم حین فقدناك فقال إِنه أتانی داعی ا جن 


فذھبت أقریھم القرآن فذھب بنا فأرانا آثارم وآثار نیرانحم فأما ان یکون صحبه منا أحد 
فلم یصحبہ وقال الخازن فی تفسیرہ قولہ تعا لی (وَإِذْ صَرَفََا إِلَيكَ تَقَراً مِنَ الْجنْ * 
الأحقاف: ۲۹) قال جماعة أمر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم ان ینذر ا چن ویدعوھم 
لی اللہ ویقراً علیھم القرآن فصرف اللہ تعا ی إليه نفرا من ا جن وھم من أُھل نینوی 
وجمعھم لە فقال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم لأصحابہ (إِني أُمرت ان أقراً علی الجن 


فأیکم یتبعنی) فأطرقوا ٹم استتبعھم فأطرقوا فتبعہ عبد اللہ بن مسعود بعد الثالثة قال عبد 
الله بن مسعود وم بحضر معه أحد غیري قال فانطلقنا حتی إذا نی علی مکة دخل نبي 
الله صلّی اللہ عليه وسلّم شعبا یقال لە شعب ال حجون وخط لی خطا ٹم أمرنِ أن أجلس 
فیه ولا حرج حتی یعود إِي فانطلق حتی قام علیھم فافتتح القرآن فحعلت أُری مثال 
النسور تھوی ومعت لغطا شدیدا حتی خفت علی ننبي اللہ صلّی اللہ عليه وسلم وغشیتہ 
أسودة کثیرۃ حالت بینی وبینہ حتی لم ا مع صوتہ نم طفقوا یتقطعون مثل قطع السحاب 
ذاہبین ففرغ رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم منھم مع الفجر فانطلق إلی فقال لی نمت 
فقلت لا واللہ یا رسول اللہ لقد ممت مرارا أُن اُستغیث بالناس حتی معت تقرعھم 
بعصاك تقول حم اجلسوا فقال لو حرحت لم آمن عليك أُن ببختطفك بعضھم ٹم قال 
ھل رأیت شیئا قلت نعم رأیت رحالا سودا علیھم ثیاب بیض قال أأولك جن نصیبین 
سألون التاع وللتاع الزاد فمتعتھم بکل عظم حائل وروثة وبعرۃ فقالوا یا رسول اللہ 
یقذرا الناس علینا فٹھی النبيی صلّی اللہ عليه وسلّم أن یستنجي بالعظم والروث قال 


فقلت یا رسول اللہ وما یغنی ذلك عنھم فقال إِنحم لا بجدون عظما إلا وحدوا عليه لحمه 
یوم آکل ولا روثة إلا وحدوا فیھا حبھا یوم أکلت فقلت یا رسول اللہ معت لغطا 
شدیدا فقال أُن ال چن بدرت ثي قتیل قتل بیٹھم فتحاکموا إِإي فقضیت بیٹھم بالحق 
واختلفوا ٹی عدد أولِك النفر الذین صرفھم اللہ تعالی من ا من إلی النبي صلی اللہ عليه 
وسلم فقال این عباس کانوا سبعة من جن نصیبین فجعلھم رسول اللہ صلی اللہ عليه 


وسلّم رسلا إلی قومھم, وقال آخرون کانوا تسعة وروي أُنه کان زوبعة من التسعة الذین 


استمعوا القرآنء وروي أُن ا حن ثلائة أصناف صنف منھم ھھم أحنحة یطیرون بما ٹ 
المواء وصنف علی صورة ا حیات والکلاب وصنف یرحلون ویظعنون ونقل بعضھم ان 
أولك الحن کانوا یھودا فأسلموا قالوا وٹی ال حن ملل کثیرۃ مثل الانس ففیھم الیھود 
والنصاری وائحوس وعبدة أصنام وٹی مسلمیھم مبتدعة ومن یقول بالقدر وخلق القرآن 
ونحو ذلك من ال مذاھب والبدع وأطبق ا حققون من العلماء علی ان الکل مکلفون وسئل 
این عباس ہل للجن ثواب فقال نعم لحم ثواب وعلیھم عقاب (حَی قالو) یعنی ا ن 
الذین استمعوا القرآن زِنّا َعَْا قُرآنّا عَحَبَا قال ابن عباس بلیغا ولمعنی قرآنا ذا عجب 
یعجب من لبلاغتہ؛ قاله الواحدي وقال البیضاوي عجبا بدیعا مباینا لکلام الناس ٹی 
حسن نظمه ودقة معناہ وھو مصدر وصف بہ للمبالغة (يَهُدِي إِلَ الرّشْی) یدعو إلی 
الصواب من التوحید والإمان (فَمَتًا پ) بذلك القرآن ذکرہ الواحدي (فَمَنْ قال بے) أي 
بکتاب اللہ تعا لی یعنی تکلم بما تضمنہ من الأحکام وا حکم والأسرار والقصص والمواعظ 
او من اعتمد عليه ٹی جمیع أحوالہ الظاھرة والباطنة (صَدَق) فی کل ما یقول وٹی جمیع 
أعماله وأفعاله (وََنْ عَیل 9) أي بمقتضی ما فیە من الأمر والنھي (أرَ) بالبناء 
للمفعول أي أثیب یعنی یکتب اللہ تعا لی لہ الأجر والثواب ولا یضیع اللہ تعا ی لە عملا 
بدا بل یضاعفه لە اأُضعافا کثیرۃ بخلاف من لم یعمل بە وعمل برأي نفسه ومقتضی 
عقله فإن عمله مردود عليه یستحق العقاب عليه والعذاب (وَمَنْ حَکم) علی نفسه أو 
علی غیرہ (بۓ) أي بما حاء ٹی القرآن من أحکام النفس والغیر ٹی الظاھر والباطن (ِعَدَل) 


ٹی حکمہ أي وافق العدل قال فی القاموس العدل ضد ال حور وما قام ٹی النفس من أنه 
مستقیم کالعدالة والعدولة والمعدلة عدل یعدل (وَمَنْ دَعَا إَِيْ) أي ساق قال ٹی القاموس 


دعاہ ساقه والنبی صلّی اللہ عليه وسلم داعي اللہ ویطلق علی الؤذن انتھی یعنی من دعی 
غیرہ من ا خلق إلی إتباع القرآن والد حول تحت أحکامہ والاتعاظ ممواعظه والاعتبار 
بقصصۂہ وأمثاله ومعلوم أنه قبل ذلك قد دعا نفسه (مُدٍي) بالبناء للمفعول أي هداہ الله 
تعا لی معنی أوصله (إِلَ عِرَاطٰ) أي طریق (مُشْتَقِیم) استقام اعتدل وقومتہ عدلتہ وھو 
قوم ومستقیم کذا ٹی القاموس وھو طریق الحق ومنھج الصدق قال تعا ی (وَمَن يَعْتَصِم 
بالل فَقَذْ هُدِيَ إِلیَ صِرَاطِ مُسْعَظیم * آل عمران: )۱۰١‏ قال الواحدي وَمن َعْتَصِم باللہ 
أي یستمسك بحبل اللہ ومتنع بہہ فَقَذْ مُدِي إِلَ صِراطِ مُشتَقیم یعنی الإسلام وقال 
الخازن أي إلی طریق واضح وہو طریق ا حق ا مؤدي إ ی الحنة 

الحدیث السادس (حك) یعنی روی ا حاکم بإسنادہ عن ابن عباس رضي اللہ 
عنھما أن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (خطب الناس فی ححة الوداع) وھي خطبة 
عرفةہ قال القرطبی ٹی شرح مسلم فلما کانت سنة عشر یعنی من ا مجر حج رسول الله 
صلّی اللہ عليه وسلّم حجتہ الملسماۃ بحجة الوداع (قال) ٹی اُثنا خطبته (إن الشیطان) أي 
جنسه وھو شیطان کل إنسان (قد یٹس أن یعبد) بالبناء للمفعول أي یعبدہ أحد منکم 
(بأرضکم) وذلك ببرکة الإیمان باللہ تعا لی وعبادة الشیطان ھی عبادة الأأصنام لأنه ورد 
ان الشیطان کان یکلمھم من داخل الأصنام فیسجدوا لە وبعد ظھور الاسلام ایس 
الشیطان من أُھل الاسلام ان یعبدوا الأصنام کما کانوا ٹی ا لحاہلیة یعبدونھا ویؤیدہ ما ٹی 
سو سل نی اوعی ام لالرح گلالے 7ال خر ار فاوظ 
تحت قَذَمَیْ مَوضُوعٌ فقال القرطبي فی شرحہ یعنی بە الأمور التی أحدثوھا والشرائع التي 
کانوا اُشرعوھا فی الحج وغیرہ وھذا کقوله صلی اللہ علیھم وسلم (مَنْ أخْدّثٌ في امْرِنا 
هَذا ما لَیْسَ مِنْه فَهُو رَذ) (ولکن رضی) أي الشیطان منکم (أن یطاع) أي أُن تطیعوہ 
إذا أمرکم (فیما سوی ذلك) یعنی فی غیر عبادة الأصنام التی هي عبادته وذلك (فیما 


تحتقرون) أي فی الأمور التی تحتقرونما (من أعمالکم) ولا تعدونما مرا کبیرا کقوله تعا لی 
ٹی قصة الإانك روتَقولُونَ بأَفوَامِکُم ما لَیْسَ لم بہ عِلَمْ وَتَحَْبْونَه میا وَمُو ند اللہ 
عَظِيٌ ٭ النور: )٥١‏ قال البیضاوي أي وتقولون کلاما مختصا بالأفواہ بلا مساعدة من 
القلوب لأنه لیس تعبیرا عن علم بہ فی قلوبکم کقولہ َقولُون بَِقوَاهِھم مَا لَیْسَ في 
فُلَويِهِمْ ٭ آل عمران: )۱٦۷‏ (وَتَحْسَبْونَه ینا ٭ النور: )٥١‏ سھلا لا تبعة فیە وھو عند 
الله عظیم ٹی الوزر واستجحرار العذاب فاحذروا أن یطیعوہ فی ذلك أو احذروا أن تحتقروا 
شیٹا من أعمالکم فإن احتقار العصیة یوحب عظمھا عند اللہ تعا یی حتی ذھب بعضھم 
ٹی الفرق بین الصغیرة والکبیرة لی ان الإڑنسان إذا استصغر الذنب فھو کبیرة وإذا استکبرہ 
فھو صغیرة کما بینتہ ٹی کتاب المطالب الوفیة (إنی قد ترکت) أي أبقیت (فیکم) أي 
فیما بینکم وعندکم (ما) أي شيء عظیم (إن اعتصمتم) أي تمسکتم بہ ٹی جمیع أمورکم 
(فلن تضلوا) أي لا تقعون فی الضلال ما دمتم متمسکین بذلك (أُبدا) وھو (کتاب 
ال تعائی (وسنة نیع) صلی اللہ عليه وسلّم وہما شیتان ق الظاھر وشيء واحد ق 
حقیقة الأمر لأن الکل وحي؛ قال الشیح عبد الرؤوف ا ناوي فی شرح ا حامع الصغیر 
الأحادیث القدسیة تفارق القرآن بأنہ اللفظ النزل للعجاز بشيء منهء وا حدیث 


القدسی إخبار اللہ تعا ی نبیە عليه السلام معناہ بالمما أو منام فأخبر عنه بعبارۃ نفسه وبقیة 
الأحادیث لم یضفھا إليه وم یروھا فالقرآن شرف الکل فالقدسی لأنہ نص إ می فی 
الدرحة الثانیة وإن کان بغیر واسطة ملك غالبا لأن امنظور إليه معناہ دون لفظه وٹی 


التنزیل اللفظ وا لعنی معا ذکرہ الطیبي انتھی وقال القسطلانی ىی الواہب اللدنیة ٹی 
الکلام علی قوله تعا ی روَالتَُجْم إِذَا موی ٭ مَا ضَلٌ صَاحِبکُم وَمَا غُوّی ٭ وَمَا بطق عَنِ 
للھوی ٭ إِ ہُو إِلاً وخ یُوعی ٭ النجم: )٤-٤‏ تأمل کیف قال تعالی (ما ضَلٌ 
صَاحِبْكُمُ) وم یقل ما ضل محمد تأکیدا لإقامة ا ححة علیھم بأنه صاحبھم وھم اعلم 
الخلق بە وبحاله وأقواله وأعمالہ وانھم لا یعرفونه بکذب ولا غي ولا ضلال ولا ینقمون 
عليه أمرا واحدا قط وقد نبه تعا لی علی ھذا العنی بقوله عز وحل (آَ لَمْيَغرفوا رَسُولهُمْ 


٭ الؤمنون: )٣٦۹‏ تم نزہ نطق رسوله صلّی اللہ عليه وسلّم ان یصدر عن ہوی فقال تعا لی 
(ومَا بطق عَنِ الْهوَى ٭ إِن هُو إِلأً وَحُيْ یُوی) وم یقل وما ینطق ال ٰوی لأن نفي نطقه 
عن ا موی أبلغ فإنه یتضمن أن نطقه لا یصدر عن ھوی وإذا ‏ م یصدر عن ھوی فکیف 
ینطق بە فیتضمن نفي الأمرین نطقه با حق ومصدرہ ا مدی والرشاد لا الغي والضلال نم 
قال تعالی (إِنْ هُو إِلأٌ وَححيٍ یُوی) فأعاد الضمیر علی الصدر المفھوم من الفعل اي ما 
نطقه إلا وحي یوحی وھذا اأحسن من جعل الضمیر عائدا إی القرآن فان نطقه بالقرآن 
والسنة وإن کلاہما وحی یوحی قال اللہ تعالی (َأَنزَلَ الله عَلَيِكَ الْكِتابَ وَلْحَکْمَة ٭ 


النساء: ۱۱۳) وما القرآن والسنة وذکر الأوزاعي عن حسان بن عطیة قال کان جبریل 

ینزل علی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم بالسنة کما نزل عليه بالقرآن یعلمه إیاہ 
الحدیث السابع (ت) یعنی روی الترمذي بإسنادہ (عن علي رضي اللہ عنه قال) 

یعبی علیا رضي اللہ عنه (قال رَ۔ُولّ اللہ صلی اللہ عليه وسلّم) رمَن قَرأً القْزآدَ أي 


تلاہ أو تعلم تلاوته (واستظھرہ) أي حفظه عن ظھر قلبه قال فی القاموس استظھر بە 
استعان من ظھر القلب اي حفظا بلا کتاب وقرأہ ظاھرا واستظھرہ وأظھرت علی 
القرآن وأظھرته قرأتہ علی ظھر لسانِ انتھی وحفظ القرآن الکرم عن ظھر القلب 
فرض کفایة قال والدي رمہ اللہ تعالی ٹی کتابہ الأحکام ومعزیا إلی الضمرات حفظ 
قدر ما تجوز بە الصلاة من القرآن فرض عین وحفظ الفاتحة وسورۃ واجب وأما حفظ 
جمیع القرآن ففرض کفایة انتھی وٹی لفظ استظھر الواقع ٹی الحدیث من الأدب ما 
لیس ٹی قومہم حفظ وِلٰذا نقل الشیح الأکبر محي الدین بن العربي قدس اللہ سرہ ٹی 
کتابہ روح القدس فی ترجمة شیحہ أبي جعفر العریبي رضی اللہ عنه أنە دخل عليه رحل 
معه ابنە قال الشیخ الأکبر وأنا إلی جانبه جالس فسلم عليه وقال لابنە سلم عليه وکان 
الشیخ قد ذھب بصرہ فقال لە الرحل یا سیدنا ابنی هذا من حملة القرآن بحفظە فتغیر 
الشیخ وصاح وطرأً عليه حال وقال القدیم بحمله ا حدث؛ القرآن یحمل ابنك وبجحملنا 
وبحفظ ابنك ویحفظنا فھذا کان من حضورہ رضي اللہ عنه (ِمَأحَل) الفاء للسببیة إذ 


قراءتہ واستظھارہ سبب لذلك (حَلاَلَش أي حلال القرآن یعنی اتخذ الأُحکام ا حلال 
اتی فیه حلالا ول یحرم شیا منھا ظاھرا وباطنا روَحَوِمَ حَرَامَة) أي اتخذ جمیع ما فیه من 
الأحکام ا حرام أیضا حراما وم بحلل شیئا منھا وا مراد أنه اعتقد ذلك وعمل عليه ذلك 
وأما إذا اعتقدہ وم یعمل بہ بأن ترک ا حلال وفعل ال حرام فھو فاسق وإن لم یعتقد 
نقلال سلا اشرار سرابا فی ر کائ کا سیاق اہ رَأَلَلة ال رت آق بنپة بسپب 
القرآن الذي قرأہ واستظھرہ (ا ٣ة‏ مع السابقین الاأولین إن مات علی ذلك وإن شقي 
قبل موتہ ‏ حم ینفعه ذلك وھو محتمل فلا یترك لأجل احتماله ما ہو الأصل ا حقق وھو 
بقاء ما کان علی ما کان (وَشَغُعَم بالتشدید أي قبل اللہ تعالی شفاعته رٹ عَشْرَق 
أشخاص (مِؿ أُهْل بِغ) ذکورا کانوا أو إناٹا وھم سکان بیته ابناؤہ وآباؤہ وأزواحه وکل 
من اتصل بە من قبل آبائه کما ذکرہ الفقھاء ٹی کتاب الوقف لو قال أوقفت علی أُھل 
بیتی یدخل فیه أبو الواقف وولدہ من الصلب وکل من اتصل بە من قبل آبائہ إلی 
أحزاب فی الاسلام ومن قبل أولادہ الذکور ولا یدخل قوم الأم لأن الانسان یعد من 
قوم الأب لا من قوم الأم واختلف ںی أولاد البنات کما حررتہ فی شرحي علی عمدة 
الحکام ركُلَهُغ) أي العشرة اللذکورین علی طریقة التغلیب بضمیر المذکر (قد وَحَبَےْ لَہ) 
أي لکل واحد منھم (الَاژ) أي دخوما والتعذیب با یعنی استحقھا لاقترافہ الذنوب 
وموته بلا توبة علی وجه التطھیر لا التکفیر لأن الکافرین لا تنفعھم شفاعة الشافعین 

(الٹوع الغاني) من النوعین اللذین اشتمل علیھما الفصل الاُول (قِ) بیان 
(الاعتصام) أي التمسك (بالسنة) أي سنة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وھي قولە 
وفعله وسکوته کما مر والدلیل علی ذلك (الآیات) القرآنیة وھي سبعة عشرة آیة من 
سور شتی تذکر علی الترتیب 

الآیة الأولی من سورۃ آل عمران وھي قوله تعا ی (ِقُل) یا حمد للیھود والنصاری 
الذین قالوا رنّحْنْ َبْنَاء الله وَأَحِبَاوهُ ٭ المائدة: ۱۸) أو لقریش وھم فی اللسجد ال رام وقد 
نصبوا أصنامھم وعلقوا علیھا بیض النعام وجعلوا ٹی آذانھا الشنوف وھم یسجدون ھا 


فوقف رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم علیھم فقال (یا معشر قریش واللہ لقد خالفتم ملة 
ابیکم ابراھیم واسماعیل) فقالت قریش إاِنما نعبدھا حبا للہ لیقریونا إلی اللہ الزلفی فنزلت 
الأیة وقیل ان نصاری نجران قالوا نما نقول ھذا القول ٹی عیسی حبا للہ وتعظیما لە فأنزل 
الله تعال ی هذہ الّیة کذا ٹی تفسیر الحخازن (إِن كُتُمْ رق لق لا حضرنت صسصرة 
الأصنام لتقریکم إلی اللہ (فَالَُعُون يُُِبْکُمُ ال فاأنا رسولہ إلیکم وححتہ علیکم وأنا أُوی 
بالتعظیم من أصنامکم قاله الواحدي وقال الحخازنء لأنه قد ثبت نبوۃ محمد صلّی الله 
عليه وسلّم بالدلائل الظاھرۃ والملعجزات الباھرۃ فوحب علی کافة الخلق متابعتہ والمعنی قل 
إِن کنتم صادقین ٹی ادعاء حبة الله منقادین لأوامرہ ومطیعین لە فاتبعون فان إتباعی من 
محبة اللہ وطاعتہء وقال البیضاوي ا حبة میل النفس ای الشيء لکمال أُدرك فی بحیثٹ 
یحملھا علی ما یقریه إليه والعبد إذا علم ان الکمال ا حقیقي لیس إِلاّ لل وإنٌ کل ما یراہ 
کمالا من نفسه أو غیرہ فھو من اللہ وباللہ وا ی اللہ م یکن حبہ الا للہ وی الله وذلك 
یقتضي إرادة طاعته والرغبة فیما یقربه فلذلك فسرت ا حبة باإرادة الطاعة وجعلت 
مستلزمة لإتباع الرسول قی عبادتہ والحرص علی مطاوعتہ وقال القسطلان ٹی مواهبه اعلم 
ان ا حبة کما قال صاحب الدراج هي ا لنزلة التی یتنافس فیھا ا متنافسون وإلیھا تنشخص 
العاملون فھي قوت القلوب وغذاء الأرواح وقرة العیون وھي ال حیاۃ التی من حرمھا فھو 
من جملة الأموات والنور الذي من فقدہ ففي بحار الظلمات والشفاء الذي من عدمه 
حلت بقلبہ جمیع الأسقام واللذة التی من لم یظفر بھا فعیشہ کلہ موم وآلام وی روح 
الإمان والأعمال والمقامات والأحوال التی متی خلت منھا فھی کا حسد الذي لا روح 
فیه تحمل أثقال السائرین إلا بلد لم یکونوا بالغيه إلا بشق الأنفس وتوصلھم إلی منازل لم 
یکونوا بدوٹھا أبدا واصلیھا وتبوەھم من مقاعد الصدق إلی مقامات لم یکونوا لولا ھي 
داحلیھا وقد قدر الله تعا ی یوم قدر مقادیر الخلائق بمشیفتہ وحکمتہ البالغة أُن ارہ مع 
من اأحب فیا لھا نعمة علی ا حبین سابغة لقد سبق القوم إ ی السعادة وھم علی ظھور 
الفرش نائمون ولقد تقدموا الرکب بمراحل وھم ٹيی سیرھم واقفون وقد اختلفوا ٹی ا حبة 


وعباراتھم وإن کثرت فلیست قي ا حقیقة ترحع إ ی اختلاف مقال وانھا ھی اختلاف 
أحوال واکٹرھا یرحع إلی نمرتھا دون حقیقتھاء وقد قال بعض ا حققین حقیقة ا حبة عند 
اُھل المعرفة من ا لمعلومات التی لا تحد وانما یعرفھا من قامت بە وجدانا لا یمکن التعبیر 
عنهہ وہذہ بعض رسوم وحدود قیلت فی ا حبة بحسب آثارھا وشواهدھا فمنھا موافقة 


ا حبیب فی المشھد والمغیب وھذا موجبھا ومقتضاہا ومنھا حو ا حب لصفاتە وإلثبات 


احب لذاتہ وھذا من أحکام الفناءِ فی ا حبة وھو أُن تمحی صفات ا حب وتفنی فی 


صفات مبوبہ وذاته ومٹھا استقلال الکثیر من نفسك واستکثٹار القلیل من حبیبك وھو 
لأبي یزید وھو أیضا من أحکامھا وموجباتھا وشوادھا وا حب الصادق لو بذل حبوبه 
جمیع ما یقدر عليہ لاستقله واستحی منه ولو ناله من محبوبە آیسر شيء لاستکٹرہ 
واستعظمہ ومنھا استکٹار القلیل من جنایتك واستقلال الکثیر من طاعتك وھو قریب 
من الأول لکنہ خصوص ما من ا حب ومنھا معانقة الطاعة ومباینة اللخالفة وھو لسھل 
بن عبد اللہ وھو أیضا حکم ا حبة وموحبھا ومنھا أُن تھب کلك لمن أحبیت فلا بیقی 
لك منك شيء وھو لسیدنا أبي عبد اللہ القریشی وھو أیضا من موجبات ا حبة 
وأحکامھا والراد ان تحب إرادتك وعزماتك وأفعالك ونفسك ومالك ووقتك من تحبهہ 
وتحعلھا حبسا ٹی مرضاته وحابہ ولا تأحذ منھا لنفسك إلا ما أعطاکہ فتأحذ منہ لە 
ومٹھا أُن تمحو عن القلب ما سوی ا حبوب وکمال ا حبة یقتضي ذلك ومنھا اُن تغار 
علی ا حبوب ان جب مثلك وھو للشبلي ومرادہ احتقارك لنفسك واستصغارھا ان یکون 
مثلك یحبہ ومنھا غض طرف ا حبوب عما سوی ا حبوب غیرۃ وعن ا حبوب هیبة فإن 
غض طرف القلب عن اٹ حبوب مع کمال حبته کالمستحیل لکن عند استیلاء سلطان 
احبة یقع مثل ہذا وذلك من علامات ا حبة امقارنة للھیبة والتعظیم ومٹھا میلك إلی 
الشيء بکلیتك ٹم إیثارك لہ علی نفسك وروحك ومالك ثم موافقتك لە سرا وجھرا نم 
علمك بتقصیرك ٹی حبه؛ قال ا لحنید معت ال حارث ا حاسبي یقول ذلك ومنھا سکر لا 
یصحو صاحبہ إِلا بمشاھدة محبوبہ ٹم السکر الذي یحصل عند ا مشاھدة لا یوصف 


ومٹھا سفر القلب ٹی طلب ا حبوب وٰج اللسان بذکرہ فلا ریب أُن من أحب شیٹا 
اکٹر من ذکرہ ومنھا ا میل إلی ما یوافق الإنسان کحب الصور ا لحمیلة والأصوات ا لحسنة 
وغیر ذلك من ا ملاھی التی لا یخلو کل طبع سلیم عن الیل إِلیھا لموافقتھا أو لاستلذاذہ 
بادراکہ بحاسة أو یکون حبہ لذلك لوافقتہ لە من جھة إحسانه إليه وإنعامہ عليه فقد 
جبلت القلوب علی حب من أحسن إلیھا کما رواہ أبو نعیم فی ال حلیق وأبو الشیخ 
وغیر ماء فإذا کان الانسان یحب من منحہ فی دنیاہ مرة أُو مرتین معروفا فانیا منقطعا أُو 
استنقذہ من ھلکة أو مضرة لا تدوم فما بالك بن منحہ منحا لا تبید ولا تزول ووقاہ من 
العذاب الألیم من لا یفنی ولا حول وھو اللہ سبحانہ وتعا ی تم بسط الکلام ٹی ھذا 
القام ینز لكُغْ ذُنوَكُغ) فیحبیکم ویغفر لکم حواب الأمر أي یرض عنکم ویکشف 
الحجب عن قلویکم بالتجاوز عما فرط منکم فیقریکم من جناب عزہ ویبوکم ٹی جوار 
قدسه عبر عن ذلك ا حبة علی طریق الاستعارة أُو القابلة قاله البیضاوي (وَالله عَفُورٌ 
رَحیخٌ) یعنی أنە تعا ی یغفر ذنوب من أحبه وی رمه بفضله وکرمہ 

الیة الغانیة من سورۃ آل عمران أیضا وھي قوله تعا ی (قُلْ) یا حمد ولا نزلت 
الیة الأأوی قال عبد اللہ بن أبي بن سلول راس ا نافقین لأصحابہ اُن محمدا یجعل طاعتہ 
کطاعة اللہ ویأمرنا أن نحبه کما أحبت النصاری عیسی بن مرم فأنزل اللہ تعالی ھذہ 
اللّیة أَطِیعُوا الله وَالرسُول) یعنی ان طاعة اللہ متعلقة بطاعة رسولہ صلّی اللہ عليه وسلم 
فان طاعتہ لا تدم مع عصیان رسول الله صلی عليه وسلم وهٰذا قال الشافعي رضي الله 
عنہ کل مر و نمی ثبت عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم جری ذلك ث الفریضة 
واللزوم حری ما أمر اللہ بہ فی کتابه او تھی عنه وقال ابن عباس معناہ فإن طاعتکم 


حمد صلّی اللہ عليه وسلّم طاعتکم لیء فأما إن تطیعوا وتعصوا حمدا فان أقبل منکم 


قاله الخازن (فان تَولَوا) أي أعرضوا عن طاعة اللہ ورسولہ فان الله لأَ تب الْكَافِين) لا 
یرضی عنھم ولا یثٹنی علیھم وإنما یقل لا حبھم لقصد العموم والدلالة علی أُن التولی 
کفر بہ من ہذہ ا حیثیة بنفی حبة الله وأن محبتہ مخصوصة با مؤمنین ذکرہ البیضاوي؛ وقال 


لخازن عَن اي غَیرۃً رضي اللہ عنہ قال قال رَشُولّ الله صلّی اللہ عليه وسلم رگُل أُتبي 
یَدغُلونَ الْجَنة ِلَ مَْ أبی) قالوا وم یا فَالَ رمَن أُطَاعَیي دَعَلِ الْجَنَة ومن غَصَاني فَقّذ 
أَبی) وعنه قال قال صلّی اللہ عليه وسلّم رمَنْ أَطَاعَيِي فَقَذْ أَطَاعٌ اللہء وَمَنْ عَصَاني فَقَد 
عَصّی الله وَمَنْ بُطع الأَمیرَ فَقَدْ اَطَاعَٰي, وَمَنْ بَعْصٍ الأِيرَ فْقَد عَصَاني) 

الأیة الثالفة من سورة آل عمران أیضا وھی قوله تعا ی (وَأَطِیعُوا الل) یعنی فیما 
أمرکم بە ونحاکم عنه (َالژمُولَ) أي وأطیعوا الرسول أیضا فان طاعته طاعة الله رلَعَلكُمْ 
تُبِعَمُوںَ) أي لکی ترموا ولا تعذبوا إذا اطعتم اللہ ورسولہ فان طاعة الله مع معصیة 
رسولە لیست بطاعة قاله الخازن وقال البیضاوي لعل وعسی ںی آامثال ذلك دلیل عزة 
التوصل إلی ما جعل حبرا لە 

الأیة الرابعة من سورۃ آل عمران أیضا وھي قوله تعالی رلَقَدٌ مَنٌ الله عَلَى 
لمومبينَ) یعنيی أحسن إلیھم وتفضل علیھم والنة النعمة العظیمة وذلك فی ا حقیقة لا 


یکون إِلا للہ تعا ی وقال البیضاوي أُنعم علی من آمن مع الرسول من قومہ وتخصیصھم 


مع أن نعمة البعثة عامة لزیادة انتفاعھم بھا (إِذ بَعَثٌ فِيهم رسُولا مِنْ أَنفَیِھخ) یعنيی 


من جنسھم عربیا مثلھم ولد ببلدھم ونشأً بینھم من أنفسھم نسبه ولیس حي من 
أحیاء العرب إِلاً وقد ولدہ وله فیھم نسب إلاّ نبي تغلب فاإنھم کانوا نصاری وثبتوا علی 
النصرانیة فطھر اللہ تعا ی رسولہ صلّی اللہ عليه وسلّم من أن یکون لە فیھم نسب: قاله 
الخازن وقال البیضاوي من أنفسھم من نسبھم أو من جنسھم عربیا مثلھم لیفھموا 
کلامہ بسھولة ویکونوا واقفین علی حاله ٹيی الصدق والأمانة مفتخرین به وقریئ من 
أنفسھم أي من أشرفھم لأنہ عليه الصلاة والسلام کان من شرف قبائل العرب 
وبطونم وقال الحازنء وقیل أراد بالمؤمنین جمیع الؤمنین ومعنی قوله من أنفسھم أأي 
بالإبمان والشفقة لا بالنسب ومن جنسھم لیس بملك ولا أحد من غیر بنيی آدم وقیل 
من أنفسھم یعنی أنە من ولد ا ماعیل بن ابراھیم علیھم السلام ووجہ ا نة والإنعام علی 
للؤمنین ببعثة الرسول صلّی اللہ عليه وسلّم لکونە داعیا حم إلی ما یخلصھم من العذاب 


العظیم ویوصلھم إی الثواب ق جنات النعیم وکونە من أنفسھم ومن جنسھم لأنه إذا 
کان اللسان واحدا سھل الأمحذ عنه فیما بجب علیھم وکانوا واقفین علی جمیع أحواله 
وأفعالہ یعرفون صدقہ وأمانتہ فکان أقرب إلی تصدیقه والوثوق بە وٹی کونە من أنفسھم 
شرف عم وکان فیما خطب بە أبو طالب حین زوج رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم 


خدیجة بنت خویلد رضي اللہ عنھا وقد حضر ذلك بنو هاشم ورؤساء مضر فقال 


الحمد لل الذي جعلنا من ذریة إبراھیم وزرع إماعیل وضئضئ معد وعنصر مضر 
وجعلنا سدنة ہبیتهھ وسواس حزبه وجعل 2588ھ محجوبا وحرما آمنا وجعلنا ا حکام علی 


الناس وأن ابنی هذا محمد بن عبد الله لا یوزن بە فتی إِلاً رحح وھو والل بعد ھذا لە نباً 


عظیم وحطب جلیلء وقیل فی وجہ النة ببعثة الرسول صلی اللہ علیھم وسلم إن ال خلق 
جبلوا علی ا حھل ونقصان العقل وقلة الفھم وعدم الدرایة فمن اللہ علی خلقه وأنعم 
علیھم وأحسن إلیھم بأن بعث فیھم رسولا من أنفسھم أنقذھم بہ من الضلالة 
وبصرھم بە من ا حھالة وہداہم بە إلی صراط مستقیم وانما حص ا ؤمنین بالذکر لأنھم 
ھم النتفعون بما جاء بھم دون غیرھم (ثْلُو عَلَيْهمْ آياتہ) یعنی یقراً علیھم کتابہ الذي 
أنزل عليه بعد أُن کانوا أھل ا حاھلیة لم بطرق ا ماعھم شيء من الوحي السماوي 
(ویزكيهغ) أي یطھرمم من دنس الکفر ونحاسة ا حرمات وا حبائٹ ذکر ال خازنء وقال 
البیضاوي ویطھرھم من دنس الطباع وسوء العقائد (وَیْعلمهُمْ الْكَِابَ وَاحهِكْمَة) یعی 
القرآن والسنة التی سنھا ‏ حم علی لسان نبیە صلّی اللہ عليه وسلّم قاله !لخازن وقال 
البیضاوي یعنی القرآن والسنة وم یقل التی سنھا علی لسان نبیە لقصد تعمیمھا حتی 
تشمل الفعل والسکوت (وإن گَاوا مِن قِبلُ) أي من قبل بعثة الرسول صلی اللہ عليه 
وسلم (لَفي ضّلال مُہیں) یعنی لفی جھالة وحیرة عن ال دی عمیا لا یعرفون معروفا ولا 
ینکرون منکرا فھداہم اللہ بنبیه صلّی اللہ عليه وسلّم ذکرہ الخازن 

الإأیة الخامسة من سورة النساء وھی قوله تعالی رتا أَيُھا الَِّينَ آَثوا أطِيموا ال 
َأَطیغوا ارول وَأُولي الأثرِ مِنكُغ) یرید بمم أمراء للسلمین نی عھد الرسول صلی اللہ 


ے-١١١۷۰۱ح-‎ 


عليه وسلّم وبعدہ ویندرج فیھم ا خلفاء والقضاة وأمراء السریة أمر الناس بطاعتھم بعدما 
أمرھم بالعدل یعنی ی الّیة قبله وھی قوله تعا ی (وَإِذَا حَکَمُْم بَيْنَ النَاسٍ ان تَحْکُمُوا 
ِالْعَڈلِ ٭ النساء: ۰۸) تنبیھا علی ان وحوب طاعتھم ما داموا علی ال حق وقیل علماء 
الشرع لقوله تعالی رولو رَذُوه إِلیَ الرسُولِ وَإِلیَ أُولي الأَمْر مِنْهُم ٭ النساء: ۸۳) ذکرہ 
البیضاويء وقال الواحدي أَِِیغوا الله وَأَطِيعُوا الرسُول إتباع الکتاب والسنة وأوی الأمر 
منکم؛ قال ابن عباس ق روایة الوالبيی ھم الفقھاء والعلماء أُھل الدین یعلمون الناس 
معا م دینھم أُوحب اللہ طاعتھمء وقال ىي روایة عطاء ھم الولاة وقیل ھم الأمراء 
والسلاطین لا أمروھم بأداء الأمانة ٹی الرعیة بقوله تعالی ز٥‏ الله یَأَْرَكُمْ اُن ثُودُوا 
الأَانّاتِ إِلیٗ أَهْلِهَا ٭ّ النساء: )٢۸‏ الاآّیة أُمرت الرعیة بحسن الطاعة مم فیما وافق 
الحقء قال النبی صلّی اللہ عليه وسلّم (أَلَ من ولي عَلَيْهِ والِ, فَرَآه یَاأني شیا مِن مَعصِیّة 
اللہ فَلَیکْرَۂ ا اي مِن مَغصیَة اللہ وَلاَ مَنْرِعَنَ يَداً مِنْ طَاعَة) رواہ مسلمء وقال الخازن 
عن ابن عباس قال نزلت الاّیة ٹی عبد الله بن حذافة ابن قیس بن عدي السھمي إذ 
بعہ رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم فی سریة وقال السدي نزلت فی خالد بن الولید 
وذلك أنه بعثه رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم ٹی سریة وفیھا عمار بن یاسر فلما قریوا 
من القوم ھریوا مٹھم وجاء رحل إ ی عمار قد اُسلم فأمنه عمار فرحع الرحل فجاء 
خالد فاأحذ مال الرحل فقال عمار إِني قد أمنته وقد اأُسلم فقال خالد تیر علي وأنا 
الأمیر فتنازعا وقدما علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فأجاز أمان عمار ونھاہ أُن 
بر الثانیة علی أمیرء فأنزل اللہ تعا ی (اَطِیغوا الله وَاَطِیعُوا الوَسُول وأُزِلي الأمْرِ منگُم ٭* 
النساء: )٢١۹‏ وأصل الطاعة الانقیاد لذلك الأمر وطاعة اللہ واجبة علی کافة الخلق 
وکذا طاعة رسوله صلّی الله عليه وسلّم واحبة أیضا لقوله تعا لی وَأَطِيمُوا الژمُول فأوحب 
طاعة رسولہ صلّی اللہ عليه وسلّم علی ال خلقء واختلف العلماء فی َو الأئر ینگم 
الذین أُوحب اللہ تعا ی طاعتھم قال ابن عباس وجابر ھم الفقھاء والعلماء الذین 
یعلّمون الناس معا م دینھم وھو قول ا حسن والضحاك وحاھد, وقال ابو ھریرۃة ھم 


ہنی 


الأمراء والولاة وي روایة عن ابن عباس أیضاء قال علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه 
حق علی الإمام ان یحکم ما أنزل اللہ ویؤدي الأمانة فإذا أمر فعل ذلك فحق علی 
الرعیة ان یسمعوا ویطیعوا وعن ابن عمر رضي اللہ عنە أُنٌ رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم قال (علی المرء المسلم السمع والطاعة فیما اأحبْ أو کرہ إلأّ ان یؤمر بمعصیة 
٭ٗ ؿ "۷" وعن ُنس أُن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ل (اسْمَغوا وَأَطِیعُواء وَإِنِ اسْتغمل عَلَيْكُهْ عَبْنُد حَمَیِیح, کَأَ رَأَسَه زَیيبَةٌ ما أقام 
0> للك)ء وقال میمون بن مھران ھم أمراء السرایا والبعوث وھی روایة عن ابن 
عباس أیضا ووجە ھذا القول أُن الاّیة نازلة فیھم؛ وقال عکرمة أراد بأولی الأمر ابا بکر 
وعمر رضي اللہ عنھماء ما روی عن حذیفة قال قال رسول اللہ قالء قال رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلّم زإتي لا اُذري مَا بَقائي فیگُم, فافََڈُوا بالذین مِن بَغْدِي أَيي بَکْرٍ 
وَعُمَرَ) أخرجه الترمذي وقیل ھم جمیع الصحابة رضي ضی الله عنھم ما روي عن عمر 
رضي الله عنه قال قال رسول الله صلی الله عليه ۰ (اصخابي کالٔجوم بأیھم 
اقعدیْئم اهتدَیْهُم) أحرحہ رزین ٹی کتابه وروی البغوي بسندہ عن الحسن عن انس قا 
قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (مثل أصحابي في أمتي کالملح في الطعام لا 
یصلح الطعام إلا بالملح) قال ا سن فقد ذھب ملحنا فکیف نصلحء قال الطبري 
وأأوی الأقوال بالصواب قول من قال ھم الأمراء والولاۃ لصحة الأحبار عن رسول الله 
صلّی اللہ عليه وسلّم بالأمر بطاعة الأئمة والولاۃ فیما کان للہ عز وحل طاعة 
وللمسلمین مصلحة وقال الزحاج وجملة أولی الأمر من یقوم بشأن السلمین فی أمر 
دینھم وجمیع ما أُدی إليه صلاحھم قال العلماء طاعة الإمام واجبة علی الرعیة مادام 
علی الطاعة فإذا زل عن الکتاب والسنة فلا طاعة لہ وانما تحب طاعته فیما واقف الحق 


انتھی ویؤید هذا ما رواہ الإمام أ مد ابن حنبل ق مسند العشرة قال بی مسند علی 


عبیدة عن أبي عبد ال من السلمي عن علي قال بعث رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 


چہلھامنیہے 


سریة واستعمل علیھم رجلا من الأنصار فلما خرجوا قال وجد علیھم بی شيء قال 
فقال ‏ مم ألیس قد أمرکم رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم أن تطیعون قالوا بلی قال 
فقال اجمعوا حطبا ٹم دعا بنار فاأضرمھا فیه ٹم قال قد عزمت علیکم لتدخلنھا قال 
فھم القوم بدخولٰا قال فقال مم شاب منھم إنما فررتم إی رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم من النار فلا تعجلوا حتی تلقوا رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم فان أمرکم أُن 
تدخلوما فأدعلوھا قال فرحعوا إلی النبي صلّی اللہ عليه وسلّم فأخبروہ قال ‏ حم (لو 
دخلتموھا ما خرجتم منھا أبدا إنما الطاعة في المعروف) انتھی وقال شیخی زادہ فی 
حاشیتہ علی البیضاوي عند قوله تعا لی (وَعَلم آَدَمَ الإَسْمّاء كُلَھَا ٭ البقرة: ۳۱) امراد 
من أولی الأمر العلماء فی أصح الأقوال لأُنٌ ا ملوك جب علیھم طاعة العلماء ولا 
ینعکس وقال الشیخ العینی مه اللہ تعا ی ٹی شرح الکنز قوله وللشاب العا م ان یتقدم 
علی الشیخ ا ماھل فی مسائل شتی آخر الکنز لأنه أفضل منه قال اللہ تعا ی قُلْ هَلْ 
َسلقَوٍي الِّينَ یَغلَمُودَ وَالَدِينَ لا بَغْلَمُون ٭ الزمر: ۹) وِلٰذا یقدم ٹی الصلاۃ ومی أحد 
أرکان الإسلام وھی تالیة الإممان وقال تعا ی (اَطِيعُوا اللَ وَأَطِيمُوا الرسُولَ أُوليٍ الأنر 
نگم ٭ النساء: ۰۹) وا راد بأولی الأمر العلماء فی أُصح الأقوال والمطاع شرعا مقدم 
وکیف لا یقدمون والعلماء ورثة الأنبیاء علیھم السلام علی ما جاء بە السنة (ِفَإِن 
َنَارَغُغ) آنٹم وأولوا الأمر منکم (ٹی شیْ) من أمور الدین وھو یؤید الوحہ الأول یعنی 
من ان امراد بأولی الأمر الأمراء إذ لیس للمقلد أن ینازع ا چتھد ںی حکمہ بخلاف 
الملرؤوس إِلاّ ان یقال الخطاب لاأولی الأمر علی طریقة الالتفات قاله البیضاوي وقال 
الخازن تنازعتم یعنی اختلفتم فی شےء من أمر دینکم والتنازع اختلاف الآراء وأصلھا 
من انتزاع ا حجة وھو ان کل واحد من التنازعین ینزع الححة لنفسه (فَْدُوۂ إِلَ اللہ 
َالرُولِ) أي ردوا ذلك الأمر الذي تنازعتم فیه إلی کتاب اللہ عز وحل وا ی رسولە 
صلّی اللہ عليه وسلّم ما دام حیا وبعد وفاتہ فردوہ إلی سنتہ والرد إلی کتاب اللہ وسنة 


رسول اللہ واجب فان وحد ذلك ا حکم فی کتاب اللہ أُحذ بہ فان لم یوحد فی کتاب 


ے ۴ت 


الله ففی سنة رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم فإن لم یوحد ٹی السنة فسبیلە الاجتھاد 
وقیل الرد إلی اللہ ورسوله ان تقول ما لا تعلم اللہ ورسوله اعلم وقال البیضاوي فردوہ 
فراحعوا فيہ إلی اللہ إلی کتابہ والرسول بالسؤال عنهہ ٹی زمانہ وا مراحعة إلی سنتہ بعدہ 
واستدل بە منکروا القیاس وقالوا أنه تعا لی أوحب رد اللختلف ای کتابہ وسنته دون 
القیاس وأجیب بأن رد الملختلف إلی ا منصوص عليه إِنما یکون بالتمثیل والبناء عليه وھو 
القیاس ویؤید ذلك الأمر بەہ بعد الأمر بطاعة اللہ وطاعة رسوله فإنه یدل علی أُن 


اللأحکام ثلاثة مثبت بالکتاب ومثبت بالسنة ومثبت بالرد إلیھما علی وجه القیاس وقال 


الواحدي 00 ٰٔٔ"ٔ0) 
أمرتم بطاعتنا یعنی (اٌطِیغوا الله وَأَطِغُوا الرَسُولَ وَأُولي الأَمْرِ نگُم) قال قلت إِن اللہ انتزعہ 
منکم إذا حالفتم ا حق قال اللہ تعا ی فان تَتارَعكُمْ في شَىْو فَرْڈُوهُ إِلی الله وَالرسُولِ) 
قال فأین الله قلت الکتاب قال فأین الرسول قلت السنة والمعنی فان تنازعتم فی شيء 


أنتم وأمراؤکم فردوا ا لحکم فیما تنازعتم فیه إلی کتاب اللہ وسنة رسوله (إن گكُنثُم تُؤمِنُونَ 


پاللہ وَالیژم الأآن) یعنی افعلوا ذلك الذي أمرتکم بہ إن کنتم تؤمنون باللہ وإن طاعتہ 
واحبة علیکم وتؤمنون با معاد الذي فیه جزاء الأأعمال قال العلماء ٹي الیة دلیل علی ان 
من لا یعتقد وحوب طاعة اللہ وطاعة الرسول ومتابعة السنة والحکم بالأحادیث الواردة 
عن النبي صلّی اللہ عليه وسلم لا یکون مؤمنا باللہ والیوم الآخر قاله الحخازن رذّلِكَ أي 
رذکم ما اعتلفتم فیە إلی الکتاب والسنة وترککم التحادل رخَیْژ وَأَحْم تَأوياكٌ أي 
ا مد عاقبة والعاقبة تسمی تآأویلا لأنھا مآل الأمر یقال إ ی هذا مآل الأمر وتأویله أي 
عاقبتہ قاله الواحدي وقال ا حخازن وقیل معناہ ذلك أي رذکم ما اختلفتم فیە إلی اللہ 
ورسوله أحسن تأویلا منکم لە وأعظم أجرا انتھی وقی ھذا المعنی تأبید مذھب السلف 
الصا حین ٹی الآیات ا متشابھات وأن تسلیمھا إلی اللہ أحسن وأعظم أجرا عندہ 

الآیة السادسة من سورة النساء أیضا وھي قوله تعا ی (قَااٌ أي لیس الأمر کما 
زعموا أنھم آمنوا وھم بخالفون حکمك ٹم استأنف القسم فقال (وَرَتّكَ لا بُؤمنونٌ) 


کے 6 سے 


وھذا قول بعضھم إِن الایة نازلة ٹی قصة اليھودي وا نافق اللذین اختصما وھی متصلة 
ما قبلھا والذي قبلھا قوله تعالی اَل قر ال ال یَْعُمُو اَنَهُمْ آمثوا بَا ال إليكَ ٭ 
النساء: )٠٦‏ الایة قال المفسرون وقع نزاع بین رحل من الیھود ورجل من ا نافقین فقال 
الیھودي بینی وبینك أبوالقاسم یعنی النبي صلّی اللہ عليه وسلّم وعلم أنه لا یقبل الرشوۃ 
وقال ا منافق بینی وبینكك کعب بن الأشرف لأنه علم أنه یأخذ الرشوة ومیل فی ا حکم 
فاختلفا ٹم اتفقا أُن يأتیا کاهنا من جھینة فیتحاکما إليه فأنزل اللہ تعا ی رَأَلُمْ تو إِلیَ 


الَّذِينَ يَزْعُمُوكٌَ وقال آخرون ھذہ مستأنفة نازلة ٹی قصة أآخری وھی ما أخبرنا أن الزبیر 


خاصم رجلا من الأنصار إلی النبي صلی اللہ عليه وسلّم فی شراج ا حرة کانا یسقیان بە 
کلاہما فقال النبی صلی اللہ عليه وسلم للزبیر أسق ٹم أرسل إلی جارك فغضب 
الأنساری ققال یا رسول اھ إ۵ کات اہن حضت کرت فَحہ رسول ال صلی ال عاید 
وسلّم تم قال للزبیر أسق نم أحبس ا اء حتی یرحع إپی ا لحدر فاستوعی رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم للزبیر حقه وکان النبی صلّی اللہ عليه وسلم قبل ذلك أشار علی الزبیر 
برأي أُراد فیە سعة لە وللأنصاري فلما أحقد الأنصار رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
استوعب للزبیر حقه ٹی صریح ا حکم تم خرجا فمرا علی ا لقداد فقال لن کان القضاء 
یا حاطب بن أبي بلتعة فقال قضی لابن عمته ولوی شدقه ففطن لە یھودي فقال قاتل 
الله ھؤلاء یشھدون أنه رسول اللہ ویتھمونہ فی القضاء واللہ لقد اُذنبنا مرة نی حیاۃ 
موسی عليه السلام فقال لنا موسی اْثْلُوا اَنكُمَكُمْ ففعلنا فقتل سبعون ألفا نی طاعة 
رہنا حتی رضي عنا فقال ثابت بن قیس واللہ لو أمرن محمد أن أقتل نفسي لفعلت 
فأنزل اللہ ٹی شأن حاطب وليه شدقہ (ِفْلاً وَرَنّكَ لا یُؤْمِنُوك) الأیة قال عروۃ قال الزبیر 
واللہ ما أحسب هذہ الآیة أنزلت إِلاً ٹی ذلك والشراج جمع شرج وھو مسیل ا اء من 
لحرة إلی الوادي ذکرہ الواحدي والخازن (حَقی یعَكُمُوڈ فِيمَا شَجْر بَیْنَهُغ) أي اعتلف 
بینھم واختلط ومنە الشجر لتداخل أغصانه قاله البیضاوي یقال شاجرہ ي الأمر إذا 


نازعه مشاجرة وتشاجروا تشاجرا واشتجروا وکل ذلك لتداحل کلام بعضھم ی بعض 
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عند المنازعة ئٌ لا بُجدوا نی اَشُيهغ حرحا با قَضَيْتَ) أي ضیقا مما حکمت بە أو من 


حکمك أو شکا من أجلہ فان الشاك نی ضیق من أمرہ (وَْعَلَمُوا تْلیمك وینقادوا 
لك انقیادا بظاھرھم وباطنھم ذکرہ البیضاوي وقال الواحدي یعنی یرضون بقضائك 
وقیل لا تضیق صدورھم بقضیتك ویسلموا ما یأي من حکمك لا یعارضونه بشيء أي 
لا یٹرکون الرضاء بحکمك ویترکون التسخط وا منازعة 

الیة السابعة من سورة النساء أیضا وھي قوله تعا لی (ؤَمن يُطع الله والولَ فَأوِيكَ 
َع الَِّيَ أَنعَمَ الله عَلَیْھم مِن الَبيِنَ) نزلت الیة ٹی ثوبان مولی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم کان شدید ا حب لرسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم قلیل الصبر عنه فأتاہ ذات یوم 
وقد تغیر لونہ یعرف ال حزن قيی وجھه فقال لە رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (ما غیر 
لونك) قال یا رسول اللہ ما بی مرض ولا وحع غیر أني إذا م أرك اُستوحشت وحشة 
شدیدة حتی ألقاك ٹم أن إذا ذکرت الآخرة أآحاف أن لا أرك لأنك ترفع إلی علیین مع 
النبیین وإنی وإن دخلت ا لحنة کنت فی منزلة هي اد من منزلتك وإن م أُدخل ا حنة لا 
أرٰك أبدا وقیل أُن بعض أصحاب النبي صلّی اللہ عليه وسلّم قال کیف یکون ا حال وأأنت 
یا رسول اللہ ٹی الدرحات العلی ونحن أُسفل منك فیکف نراك فأنزل اللہ ھذہ الّیة ذکرہ 
الخازن وقال الواحدي ان ناسا من الأنصار قالوا یا رسول الله إنىك تسکن ال جحنة ٹی أعلاھا 
ونحن نشتاق إليك فکیف نصنع فنزلت هذہ الّیة وقیل جاء رحل من الأنصار ال رسول 
الله صلّی اللہ عليه وسلّم وھو بیکی فقال روما ییکیك یا فلان) فقال یا رسول اللہ باللہ 
الذي لا إلە إلاّ هو لأنت اأحب إلی من نفسی وأھلي ومالی وولدي وإني لأأذکرك وأنا ٹی 
أُهلي فیأحذني مثل ا چنون حتی أراك وذکرت موتيی وإنك ترفع من النبیین وإنی إن دعلت 
الحنة کنت بی منزلة أدن من منزلتك فلم یرد النبي صلی اللہ عليه وسلم شیئا فأنزل الله 
تعالی ومن یطع اللہ یعنی فی الفرائض والرسول یعنی ٹی السنن فأولىك یعنی المطیعین مع 
الذین اأنعم اللہ علیھم من الئبیین أي أنە یستمتع برؤیة النبیین وزیارتھم والحضور معھم فلا 
یتوہمن من أحل أنحم ٹی أعلی علیین أنہ لا یراھم وقال الخازن من یطع اللہ قی أداء الفرائض 


جرد رین 


واجتناب النواھی والرسول أي ویطع الرسول فی السنن التی سنھا فأولئك مع الذین أُنعم اللہ 
علیھم یعنی بالدایة والتوفیق ٹی الدنیا وبدخول ال حنة ٹی الآخرة من النبیین یعنی أُن المطیعین 
مع النبیین ٹی ال حنة لا یفوھم رؤیة الأنبیاء ٹی ا حنة وبحالستھم لا أنھم یکونون ٹی درحتھم 
ٹی الحنة لأن ذلك یقتضي التسویة بی الدرحة بین الفاضل وامفضول (وَالصَّدَیقَینَ) جمع 
صدیق فعیل وھو الکثیر الصدق والصدیقون ہم أتباع الرسل الذین اتبعوھم علی منھاجھم 
بعدھم حتی لحقوا بھم وقیل الصدیق الذي صدق بکل الدین لا بخال حه فيه شك وامراد 
بالصدیقین فی هذہ الّیة أُفاضل أُصحاب رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم کأبيی بکر فإنہ 
هو الذي می بالصدیق من هذہ الأمة وھو أفضل أتباع الرسل قاله الخازن وقال الواحدي 
کل من صدق بکل ما أمر اللہ لا یداحله شك وصدق الأُنبیاء فھو صدیق وھو قوله 


تعا لی (وَالَّذِينَ آمَتُوا بالله وَرُُلہ أَولَيكَ هُمْ الصّدَيفُونَ ٭ النساء: )٥٥١‏ وقیل الصدیقون 


أول من صدق الأنبیاء حین عاینوھم (وَالشُهَدَاء) یعنی القتلی ٹی سبیل اللہ وقال الخازن هم 
الذین استشھدوا یوم أحد (َالصّاليینَ) جمع صال وھو الذي استوت سررته وعلانیتہ ٹِی 
الخیر وقیل الراد بالنبیین هنا حمد صلّی الله عليه وسلّم وبالصدیقین أبو بکر وبالشھداء عمر 
وعثمان وعلی وبالصا حین سائر الصحابة وقال الواحدي والصا حون ھم سائر الملسلمین 
وقال البیضاوي (من النبیین والصدیقین والشھداء والصال حین بیان للذین او حال منە او من 
ضمیرہ قسمھم أربعة أقسام بحسب منازھھم قی العلم والعمل وحث کافة الناس علی ان لا 
یتاأحروا عنھم وھم الأنبیاء علیھم السلام الفائزون بکمال العلم والعمل وا لمتجاوزون حد 
الکمال إلی درحة التکمیل ٹم الصدیقون الذین صعدت نفوسھم تارة بمراقی النظر ٹی 
الحجج والآیات وأحری معارج التصفیة والریاضات إلی أُوج العرفان حتی اطلعوا علی 
الأشیاء وأ خبروا عنھا علی ما هي عليه ٹم الشھداء الذین أدی بھم ا حرص علی الطاعة 
وا مد ٹی إظھار ا لحق حتی بذلوا مھجھم ٹی إعلاء کلمة اللہ ٹم الصا حون الذین صرفوا 
اأُعمارھم فی طاعة اللہ تعا ی وأموامم ٹی مرضاته ولك ان تقول النعم علیھم ھم العارفون 
باللہ تعالی وھؤلاء إما ان یکونوا بالغین درحة العیان أو واقفین ٹی مقام الاستدلال والبرمان 
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والولون إما أُن ینالوا مع العیان القرب بحیث یکونون کمن یری الشيء قریبا وھم الأنبیاء 
علیھم السلام أو لا فیکونون کمن یری الشيء من بعد وھم الصدیقون والآحرون إما ان 
یکون عرفانم بالبرامین القاطعة وھم العلماء الراسخون ى العلم الذین ھم شھداء لل ٹی 
رض وإما ان یکون بأمارات وإقناعات تطمئن إليه نفوسھم وھم الصا حون (وَحَش أَوليكَ 
رَفِیقا ٹی معنی التعجب ورفیقا نصب علی التمییز أو ا حال وم بجمع لأنہ یقال للواحد 
وا جمع کالصدیق أو لأنه أرید وحسن کل واحد منھم رفیقا وقال الواحدي وحسن (أولئك 
رفیقا یعنی الأنبیاء وھؤلاء رفیقا أي أصحابا ورفقاءھم جمع رفیق ومي رفیقا لارتفاقك بہ 
وبصجته ویقال للجماعة ثی السفر رفقة لارتفاق بعضھم ببعض ووحد الرفیق لن الواحد 
ٹی التمییز ینوب عن ال حماعة نحو قولك ہذا أجمل فتی امعنی هو أجمل الفتیان 

الأیة الغامنة من سورة النساء أیضا وھی قوله تعا ی (مَن بُططع ارول فَفَدْ أَطَاعٌ 
ال و آو فک قہد تی آلا حلہ رئل اہ ارتا ا حسن جعل اللہ 
طاعة رسوله طاعتہ وقامت بە الحجة علی ا مسلمین وذکر الشافعی ٹي الرسالة نی باب 
فرض طاعة الرسول ھذہ الاّیة وقال کل فریضة فرضھا اللہ ٹی کتابه کالحج والصلاةۃ 
والزکاۃ لولا بیان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم ما کنا نعرف کیف أتیھا ولا کان 
یمکننا أداء شيء من العبادات وإذا کان الرسول من الشریعة بھذہ ا نزلة کانت طاعتهہ 
علی الحقیقة طاعة اللہ ذکرہ الواحدي وقال البیضاوي لأنہ فی ا حقیقة مبلغ والآمر هو 
الله تعا ی وقال الحخازن سبب نزول هذہ الآیة أُن البيی صلّی اللہ عليه وسلم قال (من 


اُطاعنے فقد أطاء اللہ ومن اُحبنی فقد اأحب اللهہ) فقال بعض ا نافقین ما پرید ھذا 
عني غ ومن احبني : ٤‏ بعص بر 


الرحل إلا أُن نتخذہ رہا کما اتخذت النصاری عیسی بن مرم رہا فأنزل اللہ هذہ الآیة 
(من بُطع اقتوم یعنی فیما أمر بە ونھی عنه فقد أطاع الله فطاعة الرسول صلی الله 
عليه وسلّم طاعة اللہ لأنه هو آمر بە 

الڈیة التاسعة من سورة النساء أیضا وھي قوله تعال لی (وََن يُشَاقق الرَمُول) أي 
بخالفه من الشق فان کلا من ا متخالفین ٹی شق غیر شق الآخر ذکرہ البیضاوي نزلت 
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ٹی طعمة بن أبیرق من بنی ظفر بن ا حارث من الأنصار سرق درعا من جار لە یقال لە 


قتادة بن النعمان وکان الدرع ٹيی جراب فیه دقیق فجعل الدقیق پننثٹر من خحرق ى 
ا حراب حتی انتھی إلی دارہ ٹم خبأھا عند رحل من الیھود یقال لە زید السمین 
فالتمست الدرع عند طعمة فحلف باللہ ما أُخذھا وما لە بھا من علم فقال اأُصحاب 


الدرع لقد رأینا أثر الدقیق حتی دخل دارہ فلما حلف ترکوہ واتبعوا الدقیق إلی منزل 
الیھودي فأحذوہ منە فقال الیھودي دفعھا إلی طعمة بن أبیرق فجحدہ طعمة فأُنزل الله 
تعالی قوله تا أَنَا إِلَيْكَ الْكِتَابَ بِالْحَقّ لِتَحْکُمْ بَیْنَ القّاس بِمَا أَرَكَ الله وَلاَ تگن 
لخَائِينَ محصیماً٭ النساء: )۱٠۰١‏ آخر الاأیة ٹم حکم رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
علی طعمة بالقطع فخاف علی نفسه الفضیحة فھرب إلی مکة کافرا مرتدا عن الدین 
فأنزل اللہ فی (ومن یشاقق الرسول) یعنی بخالفه ٹی التوحید والإمان ز(من بَعْدِ مَا تَبَيَ 
لها ُدّی) ظھر لہ أن دین الڑسلام وأن ما تی بہ حمد صلی اللہ عليه وسلم حق 
وصدق قالہ الواحدي وقال ال حازن أي وضح لہ التوحید والحدود وظھر لە صحة 
الاسلام وذلك لأن طعمة کان قد تبین لە با أنزل فيه وأظھر من سرقتہ ما یدله علی 
صحة دین الإسلام فعادی الرسول صلی اللہ عليه وسلّم وأظھر الشقاق ورحع عن 
الاسلام (وَتٍَغ عَيْرَ سَبیل الْمْؤمبْينَ أي غیر ما هم عليه من إعتقاد وعمل ذکرہ 
البیضاوي وقال ا حازن یعنی وّبع غیر طریق ا لؤمنین وما ھم عليه من الإبمان ویتبع 
عبادة الاڈوثان (نولِ مَا تَول) أي نحعلہ والیا من تولی من الضلال ونخلي بینە وبین ما 
اختارہ قاله البیضاوي وقال ا لحازن أي نکلہ ٹی الآخحرة إٰی ما نولی ٹی الدنیا ونترکه وما 
اختار لنفسه (وَنصْلهِ جَھَتَمَ) أي ونلزمہ جھنم وأصله من الصلا وھو لزوم النار وقت 
الاستدفاء (وَسّاءثٗ مَصا یعنی وبٹس الرحع إلی النار وقال البیضاوي والایة تدل 
علی حرمة خالفة الاجماع لأنه تعا ی رتب الوعید الشدید علی ا مشاقة وإتباع غیر سبیل 
الؤمنین وذلك إما لحرمة کل واحد منھما أو اأحدھما أو ا حمع بینھما والثایی باطل إِذ 
یصح أُن یقال من شرب ا حمر وأاکل ا حنزیر استوحب الحد وکذا الثالث لأن ا مشاقة 


۱۹ - 


محرمة ضم إلیھا غیرھا او حم یضم وإذا کان إِتباع غیر سبیلھم حرما کان إتباع سبیلھم 
واحبا لأن ترك إتباع سبیلھم من عرف سبیلھم إتباع غیر سبیله 

الآیة العاشرۃ من سورة الأعراف وہو قوله تعالی (قَال عَذَاِي أَصٍیبُ يہ مَنْ 
اُشٌاء) یعنی قال اللہ عز وحل لموسی عليه السلام (عذابي أصیب بە من أشاء من خلقي 
ولیس علي اعتراض لن الکل ملکي وعبیدي ومن تصرف في خالص ملکە فلیس 
لأحد عليه اعتراض) (وَزنمتي وَبِعَثٗ كُلٌ شٌيْي) یعبی ان رمتہ تعالل عمت خلقه 
کلھم البر والفاجر ٹي الدنیا وھو للمؤمنین خاصة ى الآخرة وقیل للمؤمنین خاصة ثٔي 
الدین والآحرة ولکن الکافر یرزق ویدفع عنه ببرکة المؤمن لسعة ‏ رمة اللہ تعا ی لە فإذا 
کان یوم القیامة وحبت للمؤمنین خاصة قاله الخازن وقال الواحدي ورخمتيی وسعت کل 
شيء قال ا حسن وقتادة أُن رمتہ وسعت ق الدنیا البر والفاجر وھی یوم القیامة 
للمتقین خاصة وقال عطیة العوٹی إن الکافر یرزق ویدفع عنہ بالمؤمن لسعة رمة اللہ 
للمؤمن فیعیش فیھا فإذا صار إی الآخرۃ وحبت للمؤمنین خاصة کالمستضیء بنار غیرہ 
إذا ذھب صاحب السراج بسراحه (فَمَأَکجُھَا لِلَدِنَ مَتَقُود) أي یٹرکون الکفر 
وللعاصی وَبْثُونَ الاة) حصھا بالذکر لانافتھا ولأنھا کانت أشق علیھم (وَالَذِينَ مُم 
بِااَِا ببثُود) فلا یکفرون بشيء منھا (الَّدِينَ یََِغون الرَمُول الَّئٌ) ماہ رسولا 
الاضالة إل ال رتا بالاضاله بل ساد ولا مٌيٌ) الذي لا یکتب ولا یقراً وصف بە 


تنبیھا علی اُن کمال علمه مع حاله إحدی معجزاتہ قاله البیضاويی وقال الوا حديی 
قال قتادة وابن عیینة ٹی قوله ورمتی وسعت کل شيء قال إبلیس أنا من ذلك الشيء 
فأنرل اللہ فسأکتبھا للذین یتقون إ یل آخر الاآیة فتمنتھا الیھود والنصاری وقالوا نحن 
نؤمن بالتوراۃ والانحیل ونؤدي الزکاة فاختلسھا اللہ من إبلیس والیھود والنصاری وجعلھا 
هھذہ الأمة خاصة فقال الذین یتبعون الرسول الني الأمی وھو نبیکم کان أمیا لا یکتب 
(لَكِي تدُوئة مَکوباً عِندَم فی الُوْراِ وَالإئُیل) محدون نعتہ ونبوتہ وأمرہ عن 
الصلصال قال کنا عند رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم یوما فقال لنا إِن عبادة بن 


الصامت علیل امضوا بنا لنعودہ فوثب صلی اللہ عليه وسلّم وآمنا واتبعناہ فاحتاز ي 
طریقه برحل من الیھود یمرض ابنا لە فمال إليه فقال (یا یھودي ھل تجدونتي عندکم 
مکتوبا في التوراق) فأوماً إليه اليھودي برأسە یعلمہ أنحم لا یجدونە عندھم فی التوراۃ 
مکتوبا فقال ابن الیھودي واللہ یا رسول اللہ إنحم یجدونك عندھم ثي التوراۃ مکتوبا 
ولقد طلعت وإن ٹي یدہ لسفرا من التوراۃ یقرأً فيه صفتك وصفة أُصحابك وذکرك فلما 
رآك سترہ عنك فان أشھد ان لا إله إِلا اللہ وحدہ لا شريیك لہ وأن محمدا عبدہ 
ورسوله فکانت آخر ما تکلم بە الغلام حتی قضی نحبە فقال رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم (أقیموا علی اأمحیکم حتی تقضوا حقه) قال فحلنا بین الیھودي وبینه وتولینا أمرہ 
حی واریناہ وانصرفنا وقال الحخازن امراد بالذین یتبعون الرسول جمیع أمتہ الذین آمنوا 
واتبعوہ سواء کانوا من بینی إسرائیل أو غیرھم وأجمع الفسرون علی أن ا راد بالرسول 
حمد صلّی اللہ عليه وسلّم وصفه بکونە رسولا لأنه الواسطة بین اللہ وبین خلقه البلَغ 
رسالاتہ وأوامرہ ونواهیه وشرائعه إلیھم تم وصفه بکونە نبیا وھذا أیضا من أعلی امراتب 
وأشرفھا وذلك یدل علی أنە رفیع القدر عند اللہ الملخبر عنه ٹم وصفه بالأمي قال ابن 
عباس هو نبیکم صلی اللہ عليه وسلّم کان میا لا یکتب ولا یقراً ولا بحسب قال 
الزحاج فی معنی الأمي هو الذي علی صفة أُمة العرب لأن العرب اکٹرھم لا یکتب ولا 
یقراً ولا بحسب فالنبی صلّی اللہ عليه وسلم کان کذلك وہٰذا وصفه اللہ تعا ی بکونە 


أمیا وصح فی الحدیث أنە صلّی اللہ عليه وسلم قال نحن أمة أمیة لا نکتب ولا حسب 
قال أھل التحقیق وکونە صلّی اللہ عليه وسلّم أمیا من أکبر معجزاته وأعظمھا وبیانە أُنە 
صلّی اللہ عليه وسلّم أتی بمذا الکتاب العظیم الذي فی علم الأولین والآخرین 
وللغیبات وأعجز ال حخلائق بفصاحته وبلاغته وکان یقرؤہ علیھم باللیل والٹھار من غیر 
زیادۃ فیه ولا نقصان منہ ولا تغییر فدل ذلك علی معجزتہ وھو قوله تعا ی (سَنْفَرِوٰكُ 
قَلا قَسّی ٭ الأعلی: )٦‏ وقیل إنه لو کان بحسن الکتابة نم أنە اتی بھذا القرآن العظیم 
لکان متھما فیه لاحتمال أنه کتبه ونقله عن غیر فلما کان امیا وأتی بجذا الکتاب 


چواوتا 


العظیم دل علی کونہ معجزۃ لە صلی لل عليه وسلم فإن الکتابة تعین الانسان علی 
الاشتغال بالعلوم وتحصیلھا ٹم أنه تی بمذہ الشریعة الشریفة والآداب ا حسنة مع علوم 
کثیرۃ وحقائق دقیقة من غیر مطالعة کتب ولا اشتغال علی أحد فدل ذلك علی کونە 
معجزۃ لہ صلی اللہ عليه وسلم وقیل ٹی معنی الأمي الذي ہو منسوب إلی أمە کأنە م 
خرج بعد عن من ولدتہ وقیل سمي أمیا لأنہ منسوب إلی أم القری وهھي مکة والذین 
بجدونہ مکتوبا عندھم یعنی یجدون صفتہ ونعته ونبوته مکتوبة عندھم یعرفھا علماؤھم 
وأحبارھم ولکٹھم کتموا ذلك وبدلوہ وغیروہ حسدا منھم لە وخوفا علی زوال ریاستھم 
وقد حصل ما کانوا خافونہ فقد زالت ریاستھم ووقعوا ٹی الذل وا ٰوان عن عطاء بن 
یسار قال لقیت عبد الله بن عمرو بن العاص فقلت أخحبري عن صفة رسول اللہ صلّی 
اللہ عليه وسلّم ٹی التوراة فقال أحل إنه موصوف ي التوراة ببعض صفتہ ى القرآن (یَا 
بَا اللَِی إِئا أَرْسَلََك شامداً وَمبَشْراً وَتَذِیراً * الأحزاب: )٥٤‏ وحرزا للأمیین أُنت 
عبدي ورسولی میتك با توکل لیس بفظ ولا غلیظ ولا صخاب في الأسواق ولا بجزي 
بالسیئة السیئة ولکن یعفو ویغفر ولن یقبضه اللہ حتی یقیم بە الملة العوحاء بن یقولوا 
لا إله إلاً اللہ ویفتح بە أُعینا عمیا وآذانا صما وقلوبا غلفا والصخاب الکثیر الصیاح 
ویقال بالسین امھملة أیضا (يَأمژهُم بِالّمَثْرُوف) قال ابن عباس یرید مکارم الأخلاق 
وصلة الأرحام (وََنْهَامُم عَنِ الْمُنگر) عبادة الأوثان وقطع الأرحام وم یکن صلی اللہ 
عليه وسلّم بخصص احدا منھم بعینه علی وجه الإغلاظ والتبکیت ق الأمر بالمعروف 
والٹھی عن ا لمنکر بل کان یلین الکلام لکل واحد خصوصہ طمعا قي پعانه وقبوله 
النصح ویغلظ علیھم من حیث عمومھم بلا تخصیص أحد فلیکن ھکذا طریقة الامرین 
بلملعروف والناہین عن انکر من ھذہ الأمة ا حمدیة ولا پیتدعون کیفیة سیئة 
بتخصیص أحد بعینہ وإن ظھر منکرہ فان سترہ متعین کما کان یستر النبي صلّی الله 
عليه وسلّم ما هو أبلغ من المعصیة وھو الکفر وسنبینہ إن شاء اللہ تعا لی ٹی موضعه من 
ہذا الکتاب (وثاخ کم الطٔيبّاتِ) یعنی ما کان یحرمہ أھل ا ماھلیة من البحائر 


ماد 


والسوائب والوصائل وا حوامي وغیرھا (وَثُژع عَلَيْهھم اكُبَآِكَ) للیتة والدم ولحم ا ختزیر 
قاله الواحدي وقال البیضاوي بحل غم الطیبات مما حرم علیھم کالشحوم ویحرم علیھم 
الخبائث کالدم ولحم ا حنزیر أو کالربا والرشوۃ وقال ا حازن یأمرھم با معروف بعنيی 
بالابمان والتوحید ویٹھاھم عن ا منکر یعنی الشرك وقیل ا معروف ما عرف ق الشریعة 
والسنة والمنکر ما لا یعرف فی شریعة ولا سنة ویجحل عم الطیبات یعنی بذلك ما کان 
حرما علیھم ثي التوراۃ من الطیبات وھو لوم الإابل وشحم الغنم وا معز والبقر وقیل هو 
الملستلذات التی تستطیبھا النفس ویجحرم علیھم ا خبائث قال ابن عباس رید ا یتة والدم 
و لحم ا حنزیر وقیل هو کل ما یستخیثه الطبع وتستقذرہ النفس انتھی وھذا القول بأن 
المراد با خبائٹ کل ما یستخبثہ الطبع وتستقذرہ النفس یقتضیي أُن تکون اللام ٹ 
الخبائث لاستغراق ا جنس وھو خلاف الأصل ا مقرر عند علماء الأصول من أنه متی 
اأمکن حمل اللام علی العھد لا یعدل عنه إ ی جملھا علی غیرہ إلا إذا تعذر قال ٹی من 
المنار ٹی اأُصول الفقه إذا دخلت لام المعرفة فیما لا حتمل التعریف بمعنی العھد أوجبت 
العموم وقال ابن ملك ٹی شرحه أي عموم اب حنس ئم قال لأن اللفظ الذي تدخل عليه 
الام دال علی ا اھیة بدون اللام فحمل اللام علی الفائدة ا حدیدة أُوی من حمله علی 
تعریف اجحنس والفائدة ال حدیدة إما تعریف العھد أُو استغراق ا جنس فتعریف العھد أولی 
من الاستغراق لأنه إذا ذکر بعض أفراد ا جنس خارجا أُو ذھنا فحمل اللام علی ذلك 
البعض أولی من حمله علی جمیع الأفراد لأن لبعض متیقن وإذا لم بحتمل العھد 
فالاستغراق متعین وٹی شرح مرقاۃ الأصول اعلم ان الأصل الراجح عند علماء الأصول 
هو العھد ا حارحي لأنہ حقیقة التعیین وکمال التمییز ٹم الاستغراق لأن ا حکم علی 
نفس ال حقیقة بدون اعتبار الأفراد قیل الاستعمال جدا والعھد الذھنی موقوف علی 
وجود قرینة البعضیة فالاستغراق هو المفھوم من الاطلاق حیث لا عھد وا خارج انتھی 
وھذا الاعتبار اقتصر البیضاوي والواحدي کما ذکرنا علی القول بن امراد من ا حبائث 
الحبائٹ ا معھودة کالدم ولحم ا حنزیر وا میتة والریا والرشوۃ ونحو ذلك فمن اثبت بە حراما 


۱٣٣ - 


حدیدا لم یصب لعدم عمومہ حیث تعین لعھد حارحی روغ عَنْهُم إِسَكغ) بعی 
ثقلھم وأصل الاصر الثقل الذي يأصر صاحبہ أي بیحبسە عن الرکة لثقله وامراد 
بالإاصر ھنا العھد والیثاق الذي اذ علی بنی إسرائیل أن یعملوا بما ثي التوراة من 
الأحکام وکانت تلك شدیدة قاله الخازن وقال الواحدي قال الزحاج الاصر ما عقدتہ 
من عقد ثقیل قال ابن حبیر ہو شدۃ العبادة (َوَالكَغْأَلَ الي کائٹ عَلَیْهغ) قال 
البیضاوي ویخفف عنھم ما کلفوا بہ من التکالیف الشاقة کتعین القصاص ي العمد 
والخطاً وقطع الأعضاء ا خاطئة وقرض موضع النجاسة وقال ا حخازن یعنی ویضع الأأثقال 
والشدائد التي کانت علیھم ىي الدین والشریعة وذلك مثل قتل النفس قي التوبة وقرض 
الثوب ا لمتنجس بالقراض وتحریم أخذ الدیة وترك العمل فی السبت وأن صلاتھم لا تحوز 
لا تی الکنائس وتتبع العروق من اللحم وغیر ذلك من الشدائد التی کانت علی بنی 
إسرائیل شبھت بالأغلال بجازا لأُنٌ التحریم یمنع من الفعل کما أَنٌ الغل یمنع من الفعل 
وقیل شبھت بالأغلال التی تحمع الید إلی العنق کما أُن الید لا تمتد مع وحود الغل 
فکذلك لا قمتد إی ا حرام الذي نحیت عنه وکانت هذہ الأثقال فی شریعة موسی عليه 
السلام فلما جاء حمد صلی اللہ عليه وسلّم نسخ ذلك کلە ویدل عليه قوله صلّی الله 
عليه وسلّم زم بِالْحَِفیّةِ الكّهُلة السٌمْخق (ِفَلَدِينَ آعتُوا بے أي محمد صلّی اللہ 
عليه وسلم (وَعَرَرُوغ) یعنی وقروہ وعظموہ وأصل التعزیر امنع والنصرۃ وتعزیر الشيء 


تعظیمہ وإجلالہ ودفع الأعداء عله (وَنَصَرُوغ) یعبی علی أعدائه (َوَاتَبَغُوا الَورَ الّذِيَ 


أَِْلَ مَعَ) وھو القرآن مي نورا لأن بہ یستنیر قلب المؤمن فیخرج بہ من ظلمات 
الشك وا لحھالة إلی ضیاء الیقین والعلم ذکرہ ا لحخازن وقال البیضاوي النور الذي أنزل 


مع أي مع نبوته یعنی القرآن وانما ماہ نورا لأنه باعجازہ ظاھر من مظھر غیرہ أو لأنہ 
کاشف ال حقائق مظھر ٹا ویجوز ان یکون معہ متعلقا باتبعوہ أي واتبعوا النور المنزل مع 
إتباع النبی فیکون إشارة إلی إتباع الکتاب والسنة أولَيِكَ هُْ لَنَلغره۔افاتون 
بال رمة الأبدیة 


ے 6 ہے 


الأیة الحادیة عشر عقیب ھذہ الأیة من السورة المذکورة وھو قوله تعا ی (ِقُلْ یا 
أھا الَاىن إِں ارول الد إِلَِكَ اخطاب عام وكان رسول الله صلی اللدغلية وسلم 
مبعوٹا إلی کافة الثقلین وسائر الرسل إلی أقوامھم (حَیعا حال من إلیکم قاله 
البیضاوي وقال ا خازن الخطاب للنبي صلّی اللہ عليه وسلّم أي قل یا حمد للناس إِن 
رسول اللہ إلیکم جمیعا لا إلی بعضکم دون بعض ففي الاأیة دلیل علی عموم رسالتہ 
إلی کافة ا خلق لأنٌ قوله یا أیھا الناس خطاب عام یدخل فی جمیع الناس ٹم أمرہ الله 
عز وحل بأن یقول إنی رسول اللہ إلیکم جمیعا وھذا یقتضي کون مبعوٹا إلی جمیع الناس 
(الّذِي لَه مُلّك السماواتِ وَالأَزض) ما أمر اللہ تعا ی رسولە ان یقول یا أیھا الناس إِنی 
رمبول: الله إلیکم جمیعا أُردفه مما یدل علی صحة دعواہ یعنی إِن (الذي لە ملك 
السموات والأرض وو مدبرما ومالك أمرہما هو الذي أرسلنی 7 وأمرنتی بأن أقول 
لکم ذلك (لا إلََ إِل ہُو بی وَئُیث) فان من ملك العا م کان هو لا إلە إلا هو لا 
غیرہء وٹی بحي ومیت مزید تقریر لاختصاصہ بالاألومیة قاله البیضاوي وقال ا حازن 
وصف اللہ تعا لی نفسه بالألوهیة وإنہ لا شريك لە فیھا وأنه القادر علی إحیاء خلقه 
وإماتتھم ومن کان کذلك فھو القادر علی إرسال الرسل إلی خلقه (ِفَأمِنُوا باللہ 
َرَسُولِه) أمر تعا لی جمیع خلقہ بالڑإبمان بە وبرسولہ لأن الإبمان بە هو الأصل والڑإمان 
برسوله فؾ عليه فلھذا بدا باللإمان بالل تم ثنی بالإبمان برسولہ نم وصفه تعالی فقال 
(الی ال ميٌ) وتقدم معنا ہما (الّذِي يُؤمِن باللہِ وَكَلِمَاته) قال قتادۃ یعنی آیاته ومی 
القرآن وقال بجاھد والسُدي أراد بکلماته عیسی بن مریم لأنه خلق بقوله کن فکان 
وقیل هو علی العموم یعنی یؤمن بجمیع کلمات اللہ تعا ی ذکرہ ال خازن وقال البیضاوي 
کلماته ما أنزل عليه وعلی سائر الرسل من کتبه ووحیه وقری وکلمتہ علی إرادة ا نس 
أو القرآن أو عیسی تعریضا للیھود وتنبیھا علی أن من لم یؤمن بە لم یعتبر إمانه وإنما 
عدل عن التکلم إلی الغیبة لاجراء ھذہ الصفات الداعیة إ ی الإبمان بە والإتباع لە 
(َائُّکُوۂ) یعنی واقندوا بە أیھا الناس فیما یأمرکم بە ویٹھاکم عنه وقیل التابعة علی 


0بت 


قسمین متابعة فی الأقوال ومتابعة فی الأفعال أما التابعة فی الأقوال بأن بمنثل التابع 
جمیع ما یأمر بە ا متبوع علی طریقة الأمر والنھي والترغیبء وآأما المتابعة ٹی الأفعال بأن 
یقتدي بہ فی جیع أفعاله وآدابہ إلا ما خحص بە صلی اللہ عليه وسلم وثبت الدلیل أنە 
من خصائصہ فلا متابعة فیە (ْعَلُكُمْ تَهُتَدودَ) أي ترشدون وتصیبون ال حق والصواب 
ٹی متابعتکم إیاہ قالہ الخازن وقال البیضاوي جعل رحاء الاہتداء أثر الأمرین یعنی 
الإممان والإتباع تنبیھا علی ان من صدقہ وم یتابعہ ٹی التزام شرعه فھو بعد فی الضلالة 

الآیة الثانیة عشر من سورة الأنبیاء وھي قولە تعال ی (وَمَا أَْمَلََك أي یا حمد 


صلی اللہ عليه وسلم زال رَكا لَْعالس لن ما بعثت بەہ سبب لإاسعادھم وموحب 
لصلاح معاشھم ومعادھم وقیل کونە رمة للکفار أمنھم من ال خسف وا مسخ وعذاب 
الاستیصال ذکرہ البیضاوي وقال ا حخازن قیل کان الناس أُھل کفر وجاھلیة وضلال 
وأھل الکتابین کانوا ٹيی حیرۃ من أمر دینھم لطول مدتھم وانقطاع تواترھم ووقوع 
الاختلاف ںی کتبھم فبعث اللہ تعا ی حمدا صلّی اللہ عليه وسلّم حین م یکن لطالب 
ا حق سبیل إلی الفوز والثواب فدعاہم إلپی ا حق وبین مم سبیل الصواب وشرع ٹمم 
الأحکام ومیز ا حلال من ا رام وقیل إِلا ‏ رمة للعا مین أي للمؤمنین خاصة فھو رمة 
مم وقال ابن عباس هو عام ٹی حق من آمن ومن لم یؤمن فمن آمن فھو ‏ رمة لە ٹي 
الدنیا والآحرۃ ومن لم یؤمن فھو رمة لە ق الدنیا بتأخیر العذاب عنە ورفع اللسخ 
الخسف والاستیصال وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسم (إنما أنا رحمة مھداق) 

الأیة الثاللة عشر من سورة النور وھی قولہ تعال ی ِفَلَيَخذَر الِّينَ بُاِفُونَ عَن أثرہ) 
أُي بخالفون أمرہ بترك مقتضاہ ویذھبون متا خلاف ممتہ وعن لتضمینہ معنی الاعراض أو 
یصدون عن أمرہ دون الؤمنین من خالف عن الأمر إذا صد عنه دونه وحذف الفعول لأن 
للقصود بیان الملخالف وال مخالف عنہ والضمیر للہ فان الأمر لہ حقیقة أو للرسول فإنہ 
القصود بالذکر قاله البیضاوي وقال الخازن أي یعرضون عن أمرہ وینصرفون عنه بغیر إذنہ 
وقال العز بن عبد السلام وقیل خلافا عن أمرہ أي عن أمر اللہ وعن زائدة أو عن أمر النبيی 


.۷ ۳ سے 


صلی اللہ عليه وسلّم وقیل عدی بعن لأن معناہ بعرضون (ان تُصِيبَهُغ یَتتَق أي الا 
تصیبھم فتنة أٌي بلاء ٹی الدنیا ذکرہ ا خازن وقال العز بن عبد السلام أي محنة ٹی ا ال 
والنفس الولد أو کفر بأن یفتنوا عن دینھم أو عقوبة أو زلازل وأھوال وتسلیط سلطان 
جائر أو طبع القلوب أو إظھار ما فیھا أو فساد فیھا أو اِسباغ النعم استدراجا أُو قسوۃ 
القلب عن معرفة المعروف وانکار المکرہ وقیل الفتنة للعوام والبلاء للخواص او يُصِيیَهُمْ 
عَذَابٌ أَلیم) أي وحیع فی الآحرة أو هو القتل قاله العز بن عبد السلام 

الّیة الرابعة عشر من سورة الأحزاب وھي قوله تعالی (لَمّدْ کان لَكُمْ تی رَسُولِ اللہ 
سُوَةٌ حَسَتَقٌ أي قدوۃ صا لحة أي اقتدوا بہ اقتداء حسنا وھو ان تنصروا دین اللہ تعا لی 
وتوازروا رسولە ولا تتخلفوا عنه وتصبروا علی ما یصییکم کما فعل هو إذ قد کسرت رباعیتہ 
وحرح وجھه وقتل عمه وأوذي بضروب الأذی فصبر وواسکم مع ذلك بنفسه فافعلوا أُنتم 
كذلك أیضا واستنوا بسنتہ قالہ ا حازن وقال البیضاوي أُسوة حسنة خصلة حسنة من 


ُ 
أ 


حقھا ان یؤتسی بھا کالثبات فی ا جرب ومقاسات الشدائد أو ھو فی نفسه قدوۃ یحسن 
التاأسي بە کقولك ٹی البیضة عشرون منا حدیدا أي هي فی نفسھا هذا القدر من ا حدید 
(لن گان نو الله وَليْومَ ألاآَججر) أي ثواب اللہ أو لقائہ ونعیم الآحرة وأیام اللہ والیوم 
الآحر خصوصاء وقیل هو کقولك أُرحو زیدا وفضلہ فإن الیوم الآحر یوم اللہ بحسب 
ا حکم والرحاء یحتمل الأمل والخوف ومن کان صلة لحسنة أو صفة ھا ذکرہ البیضاوي؛ 
وقال الخازن یعنی أن الأسوۃ برسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم لن کان یرجو اللہ قال ابن 
عباس رضي اللہ عنھما یرحو ثواب اللہ والیوم الآحر یعنی ویخشی یوم البعث الذي فیه 
المزاء (وَدگر الله کیبا) أي فی جمیع امواطن علی السراء والضراء وقال البیضاوي وقرن 
بالرحاء کثرة الذکر ا لؤدیة ملازمة الطاعة فأن اللؤتسي بالرسول من کان کذلك 

الآیة الخامسة عشر من سورة الأحزاب أیضا وھي قوله تعالی (تّا أَُهَا انی إِنَا 
رِسَلنَ غَامِدمٌ أي للرسل 7 وقیل شاھدا علی ا خلق کلھم یوم القیامة ذکرہ 
الخازن وقال البیضاوي علی من بعثت إِلیھم بتصدیقھم وتکذیبھم وبحاتھم وضلالٰم وقال 


ہت ۳۹۷س 


العز بن عبد السلام شاھدا لوحدانیتنا وقیل شاھدا لنا فلا یری إِلاً إنَّا (وَمُبَشرقُ برمتنا أو 
للمحسنین برضانا وقال الخازن أي من آمن با حنة وَنَذِیراٌ لمن کذب بالنار وقال العز بن 
عبد السلام ونذیرا بنقمتنا وللعصاۃ بعقابنا (وَدَاعِباً إِلَ الل) أي إلی الإقرار بە وبتوحیدہ 
وما بجب الإیمان بە من صفاتہ قاله البیضاوي وقال الزحاج إلی توحید اللہ وما یقرب بە 
وقال العز بن عبد السلام وداعیا إ ی عبادتنا أو داعیا الخلق إلی بابنا أو إلی شھادة ان لا 
إله إلاّ اللہ أو إلی الطاعة (بإذْنك) أي بأمرہ او بعلمه أو بالقرآن المنزل بإذنه وقال البیضاوي 
بتیسیرہ اطلق له ی یعنی الاذن للتیسیر من حیث أَنهة من اُسبابہ وقید بهە الدعوة إیذانا یه 


ہے لا رد سرکی جب سم وونظ وا کاو 


أُرسلناك شاھدا وذا سراج منیر أي وذا کتاب بین وإن شت کان وسراجا منصوبا علی 
معنی داعیا إ ی الله وتالیا کتابا بینا قاله الزحاج وقال العز بن عبد السلام وسراجا حجحة 


ظاہرۃ لحضرتنا او ھادیا ‏ حم إلی أنوار الأنس منیرا علیھم ظلمات النفس وقیل أي ذا 
سراج أي آتیناك سراجا بعد وقت منیرا أي تالیا کتاب اللہ المئیر وقال البیضاوي نبرا 
یستضاء بہ ٹی ظلمات ا حھالة ویقتبس من نورہ أنوار البصائر وقال الحخازن ماہ سراجا 
منیرا لأنه جلا بە ظلمات الشرك واھتدی بە الضالون کما بجلی ظلام اللیل بالسراج اطنیر 
وقیل معناہ أمد اللہ بنور نبوتہ نور البصائر کما بمد بنور السراج نور الأبصار وصفه 
بالإنارة لأن من السرج ما لا یضيء فان قلت لم ماہ سراجا وم یسمه مسا والشمس 
أُشد إضاءة من السراج وأنوں قلت لأن نور الشمس لا یمکن أن یذ منەہ شيء 
بخلاف نور السراج فانه یؤخذ منە أنور کثیرة انتھی وفیە نظر فان نور القمر مأخوذ من 
نور الشمس وکذلك أنوار النجوم علی رأي البعض ولا ییعد ان یکون معنی السراج اطنیر 
هنا الشمس فإن اللہ تعا ی قال (وَجَعَل الشُشسَ سوَاجاً ٭ نوح )٦١‏ فیکون ماہ مسا 
منیرة وم یؤنث الوصف باعتبار لفظ السراج فإنه مذکر 

الڈیة السادسة عشر من سورة الأحزاب أیضا وھي قولہ تعا ی (وَءَ من یُطع الله 
قی الأوامر والنواھي (فَقَذْ فَارٌ فَوْزاً عَظِیما یعیش ثي الدنیا میدا وٹی الآحرة 


7 


سے 


سعیدا قاله البیضاوي وقال ا حخازن أي ظفر با حیر العظیم 

الأیة السابعة عشر من سورة ا حشر وھي قوله تعالی روما آنَاكُم الرَعُولُ فَخْذُوم) 
أي من مال الغنیمة قاله ال خازن وقال الواحدي من الفيء فخذوہ فھو لکم حلال وقال 
البیضاوي وما اأعطاکم من الفيء أو من الأمر فخذوہ لأنہ حلال لکم أو فتمسکوا بە 
لأنه واحب الطاعة َمَا تَهَاكُمْ عَنْه فَانَھُوا) أي من الغلول وغیرہ وھذا نازل ٹی اأموال 
الفيء وھو عام فی کل ما أمر بہ النبي صلّی اللہ عليه وسلّم أُو تھی عنہ من قول أو 
عمل من واحب ومندوب ومستحب أو تھی عن مرم فیدخل فیه الفيء وغیرہ وعن 
عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنہ أنه قال رلعَنَ اللہ الَواهِمَاتِ وَالمْْنَؤْهِمَاتِ 
َالْممَتمَصَاتِ وَالْمْتقَلَجَاتِ لِلَحْسن المغَیْراتِ عَلَق اللہ مَبَلَعٌ ذَلِكَ ارآ ِن تی أسَدٍ 


۶۶ 
ا 


لقال له رت کات تا الْقرآنَ فَأَتله فقالَثْٗ ما حدیث مبَلَعَبي عَنْكَ إِنّكَ قلت 
کذا وکذا وذکرتہ فقال عبد الله وا لی لا اَلكَْ مَ لَعتّه رَسُولَ اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم 
ٹم نی کِتّاب اللہ فقالّتِ الرأ لَمَد قَبَأتُ لِوخی الِصّحَفِ فَمَا وَحَدَنهُ فقال ان کنت 
قرأنه لقد وحدتہ قال اللہ عز وحل روَمَآ آتيکُم الوّسُول فُخْذُوۂ وَمَا نَهَیكُم عَنهُ فَانَْھُوا 
٭ الحشر: ۷) ذکرہ الخازن (َاتَفُوا الل فی مخالفة رسولہ زان الله شید الْعِقَاب) من 
حالف قاله البیضاوي وقال الخازن أي علی ترککم ما أمرکم بە رسول اللہ صلّی الله 
عليه وسلّم ونحاکم عنہ (و) الدلیل علی الاعتصام بالسنة أیضا (الأحبار) اي 
الأحادیث الواردة عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم وھي عشرون حدیٹا 

الحدیث الأول (د) یعنی روی أبو داود بإسنادہ (عن العرباض) بعین مھملة 
مکسورة وباء موحدة وأأصله الطویل (ابن ساریة رضي الله عنه أنە قال صلی بنا رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلّم ذات یوم تم أقبل علینا بوحھه) الکریم یعنی بعد فراغہ من 
الصلاة کما هو العادة للشروعة ٹی الإمام إٰذا فرغ من صلاتہ یستقبل القوم بوحھه ما لم 
یکن خلفه مسبوق فیحرف إلی یمین القبلة او یسارما (فَوَعَظا) من الوعظ وھو النصح 
والتذکیر بالعواقب (موعظةً) تنکیرھا للتعظیم (بلیغة) من البلاغة قال فی القاموس بالغ 


۱۹ - 


مبالغة وبلاغا إذا اجتھد وم یقصر والبلیغ الفصیح یبلغ بعبارتہ کنەہ ضمیرہ بلغ ککرم 
والبلاغة ٹی علم المعانی مطابقة الکلام لمقتضی ا حال مع فصاحة کلماته (ذرفت فیھا 


العیون) أي سال دمعھا من البکاء قال ٹ القاموس ذرف الدمع یذرف وذرفت عینه 


سال دمعھا (ووجلت) أي خافت وحشیت (منھا القلوب فقال رحل) من حضر من 
الصحابة رضي اللہ رضي اللہ عنھم من کثرة ما رأی من اجتھاد النبي صلی اللہ عليه 
وسلّم فی تلك اللوعظة واهتمامه بھا وزیادۃ التخحویف والتھویل فیھا والتقریع للمخالف 
ما (یا رسول اللہ كأن هذہ الموعظۂً موعظة مُوقع) أي رحل مودع قومہ یرید أُن یرحل 
عنھم فیعظھم قبل ارتحاله بما یعلم أنحم محتاجون إليه بعدہ غایة الاحتیاج ویوصیھم 
وینصحھم ویخوفھم ویقرعھم ویحذرھم من المخالفة حرصا علیھم ان یضلوا بعدہ ومنہ 
قوله صلّی اللہ علیہ وسلّم رصّلٌ صّلأَة مُودع) الحدیث أحرحہ السیوطی تی ال حامع 
ایل مل ساا رد ارآ لا ہیی سی صلو ماما سی دا 
استفراغ ا لحجھد ي إتقان الصلاة بمراعات حقوقھا المشروعة ھا کلھا من غیر زیادة ولا 
نقصان وفی ا لحدیث إشارة إلی أُن الواعظ ینبغی لہ فی وقت وعظه أُن یستفرغ جھدہ 
ٹی نصح ا حاضرین عندہ ولا یترك فائدة یعلم اف محتاجون إِلیھا إٰی بجلس آخر لعدم 
القطع با حیاۃ إپی اٹحلس الآخر وأنہ بجوز لە التخویف والتقریع أحیانا علی مقتضی 
الحال من غیر ان یتکلف ذلك ولا یعتادہ کما کان یفعله النبي صلّی اللہ عليه وسلّم ٹی 
وقت دون وقت (فماذا تعھد إلینا) أي توصینا بە قال ٹ القاموس العھد الوصیة من 
عھد إلیه اأوصاھم (قال) صلّی اللہ عليه وسلّم رأَوِصِيكُغ) معاشر الؤمین (تثوی الل) 
تعا ی أي الاحتراز منه فی الاعتقاد والقول والعمل والسکوت فلا یعتقد أحدکم ولا 
یقول ولا یعمل إِلا ما یعلم أُن الله تعا لی یرضی بە ولا یسکت إلا عما یعلم أنه یرضی 
بہ تعا ی أیضا ویجتنب ما یسخطہ تعا ی اعتقادا وقولا وعملا وینکرہ مطلقا من غیر 
تعیینه ٹی أُحد مع ستر ما یری من عورات المسلمین عنه وعن غیرہ بالتاویل والحمل 
علی ا حامل الحسنة وقی لفظ التقوی الوارد ٹی الکتاب والسنة إشارة إلی ان ا متقی هو 


انترز من ذلك علی حسب قدرتہ وطاقتہ کما قال اللہ تعالی رلأً يْكَلّفُ الله تَفْساً إلأً 


وُسْعَهَا ٭ البقرة: ۲۸۲) فلا یمنع من التقوی وقوع المؤمن ٹی زلة ٹی بعض الأوقات من 
غیر إصرار علیھا ولا اھتمام بفعلھا ولا یشترط ىي التقی ان یکون دائم العصمة 
کالأنبیاء علیھم السلام (وَالكٌمع) أي ٰن یتکلم عليکم من ولاة الأمور معنی الامتثال 
کقوله تعالی (ولاً تَکُولُوا كالَّذِينَ قلوا سَمغّا وَهُمْ لا یَسْمَعودٌ ٭ الأنفال: )۲٢‏ أي 
أحسسنا بالکلام بحاسة آذاننا وھم لا یمنثلون معنی ذلك الکلام کما یقال فلان مع 
من فلان أي امتثل کلام ولیس امراد الا(حساس بحاسة الأذن فقط وا لمناسب ان یکون 
ھذا هو الراد بالسمع لولاة الأمور فیما أمروا بە (والطاعَق) هحم أیضا فیما نوا عنه إٰذا م 
یکن فیما أمروا بە أو ٹوا عنه معصیة اللہ تعا ی کما قدمناہ وھذا الامتثال مم فی أمرهم 
ونفیھم علی طریقة الوحوب لأنھم نواب الشرع وھذہ وصیة نبویة جامعة لنفع الآخرة 
بذکر التقوی ولنفع الدنیا بذکر السمع والطاعة للولاۃ وإن کانت التقوی أأعم فھو من 
عطف الخاص علی العام للتأکید والاهتمام (وَإِنْ کان) والی أمرکم الآمر الناھی لکم 
(عبدا) أي رقیقا استعمله الإامام الأعظم علیکم أمیرا إمارۃ خاصة أُو عامة (حبشیا) 
أي منسوبا إلی ا حبشة وھم جیل من السودان ذکرھم دون غیرھم لکٹرتھم وشھرمم 
بالخدمة ٹی بلاد ا حجاز أیام العرب والی الآن وٹی حدیث ال مامع الصغیر قال رسول 
الله صلّی اللہ عليه وسلّم (اسْمَغوا وَأَطِيغُوا وَإِنْ اْتْغمل عَلَيْكُمْ عَبْدُ حَبَيِئ كَأٌَ رَأَسَۂُ 
يك قال الشارح الناوي بزاي مفتوحة حبة عنب سوداء حالا أو صفة لعبد مشبھا 
رأسہ بالزبیبة ٹيی السواد والحقارۃ وقباحة الصورة أو فی الصغر یعنی وإن کان صغیر ا حئة 
حتی كأن رأسە زبیبة وقد یضرب الثل با لا یکاد یوحد تحقیرا لشأن المثل لە واستدل 
بهذا ا حدیث علی أن الإمام إذا أمر بعض رعیته بالقیام ببعض ا حرف والصنائع من 
زراعة وتحارۃ وعمل أنە یتعین علی من عینه لذلك وینتقل من فرض الکفایة إلی فرض 
العین عليه بتعیین الإمام قال الزین العراقی حتی قالہ بعض شیوخنا ٹی الفلاحین المقررین 
لزراعة البلدان أأنە أمر شرعي بتقریر الامام ذلك علیھم نعم إِن تعدی علیھم وألزموا با 


ہے ۴ت 


لا یلزمھم من إیجار الأرض بغیر رضاہم ‏ م بجز لکن یکونوا کالعمال یعملون 
ویستحقون أجر المثل انتھی ومرادہ بالقیام ببعض ا حرف والصنائع لأنفسھم ولبقیة 
الرعیة لا لولی الأمر فقط بأن أمرھم أُن یصتعوا لە شیئا بلا أجرة او سخرھم ٹی عمل 
مطلقا من غیر أجرة فانہ ظلم حض لا بجب علیھم إطاعتہ فی شيء منە أصلا وإنما 
جوز مم ذلك ویؤحرون عليه إذا أکرمھم فخافوا من شرہ ورما بجب علیھم ذلك خوفا 
علی أنفسھم من شرہ إذا تحققوا منە وقوع ما هددھم بە وھي مسألة الإکراہ التی ذکرھا 
الفقھاء لا مسألة إطاعة ولی الأمر (فَإلّ أي الشأن (مَن بیشن مِنہُم فَمَيَری) فی ھذہ 
الأمة من ولاة الأمر وغیرھم (اخیلافاً یرا) وہذا إخبار منہ صلی اللہ عليه وسلّم با 
یقع ٹی أمتهہ بعدہ من کثرة الاختلاف اولا قی أمر ا خلافة کما وقعت ا حروب علی 
ذلك ثٹی زمان علي ومعاویة رضی اللہ عنھما واختلف اجتھاد الصحابة رضي الله عنھم 
ذلك وإن کانوا کلھم مثابین عليه وإن اُخطاً بعضھم لعدم دخول حظوظ أنفسھم 
فیه بل انھا کان ذلك منھم نصرة للدین ٹم کثرة ا حروب بعد ذلك والاختلافات بین 
ملوك الاسلام والأمراء ٹی غالب الأزمان إلی ھذا الأُوان واختلفت العلماء أیضا ثي 
أمور الدین وافترقت منھم الأقوال والاأعمال والاعتقادات وذھبوا فی الاأصول والفروع 
لی مذاهب کثیرة وکل ھذا ٹی إشارة خبرہ صلی اللہ عليه وسلّم (فَعَلیْکُم) أي لزمواء 
یقال عليك زیدا أي ألزمہ وتزاد الباءِ للتأأاکید کما تزاد ٹی خبر لیس فیقال عليك بزید 


کما یقال لیس زید بقائم (بِثّي) وھی اسم لأقوالہ عليه السلام وأفعاله واعتقاداتہ 
وأخلاقه وسکوتە عند قول الغیر أو فعله کما مر وأصلھا الطریقة ٹی الدین مرضیة کانت 
أو غیر مرضیة (وَسْنَِ اەْلَقَای جمع خلیفة قال فی القاموس ا حلیفة السلطان الأعظم 
ویؤنث کالخلیف وجمعه خلائف وخلفاء وخلفہ خلافة کان خلیفته وبقی بعدہ وذکر 
المناوي ٹی شرح ا حامع الصغیر قال الراغب ا خلافة النیابة عن الغیر لغیبة ا منوب عنه أو 
موته أو عجزہ أو تشریف المستخلف وعلی الأخیر استخلف اللہ اأولیاءہ نی الأرض 


انتھی فا مراد من الخلفاء ھنا الصحابة الأربعة ابو بکر وعمر وعثمان وعلی رضی الله 


س٣‏ ۳رت 


عنھم ورما یراد بعدھم کل خلیفة موصوف ما وصفھم بە الني اللہ عليه وسلم ٹ ھذا 
الحدیث حیث قال (الرَاخْدینَ) رشد کنصر وفرح رشدا ورشدا ورشادا اھتدی کاسترشد 
واسترشد طلبه والرشد الاستقامة علی طریق ا حق مع تصلب فيه؛ کذا قيی القاموس وهھم 
العا مون العاملون ال مخلصون الثابتون علی ذلك لپ ی موم (الِهُدِيْنَ) بصیغة اسم 
لمفعول أي الذین ھداہم اللہ تعا ی فامتدوا أي دهٰم وأوصلھم إلی مقام قربه وأ لأمم 
إِل حضرة الأنس بە سبحانه فأدحلھم مدخل صدق إلی مقام شھودہ ومعرفته العیانیة 
وأحرحھم نخرج صدق من رؤیة ما سواہ (تمسکوا بھا) أي بکل واحدة من سنتی وسنة 
لخلفاء المذکورین (وعَضُوا عَلَيْھا) أي علی کل واحدة من السنتین وأفرد الضمیر فیھما 
إشارة إلی ان سنة ال خلفاء بعدہ هي سنته أیضا لأتحم سنوھا من شریعته إرشادا وھدایة 
للقاصرین إلی طریقتہ صلی اللہ عليه وسلم لا من قبل نفوسھم لتمشیة أغراضھا 
(باللواچل) وھی أقصر الأضراس وھی أربعة أو هي الأنیاب أو التي تلي الأنیاب او هي 
الأضراس کلھا جمع ناجذ والنجذ شدة العض با کذا ٹی القاموس والمعنی احتفظوا علی 
ذلك بکمال قدرتکم وطاقتکم واحرصوا عليه بمنزلة من یمسك شیئا بأسنانہ وأضراسهہ 
ویعض عليه فإنه لا یسقط من فمه ما دام كذلك وشبه ا متمسك بالسنة ٹی آخر الزمان 
بالماسك علی الشيء بأسنانه وأضراسه إشارة إلی ان ذلك متعب جدا ومانع من 
الکلام والاکل والشرب والتنفس لا بکلفة ومشقة فان من أُمسك شیا بأسنانه کان 
حاله ھکذا وإذا لم یتکلف لە کان سریع التفلت منە ومثله اللتمسك بالسنة فی آخر 
الزمان لا یقدر علی الکلام ا حق إِلا بمشقة کلیة ولا یقدر أیضا علی الأکل ا حلال 
والشرب ا حلال کذلك لاتلاف الظلمة أموال اللسلمین بغصبھا وإنفاقھا حتی التنفس 
المریح حسدہ لا یکاد یقدر عليه أیضا بین ا مبتدعة اُھل ا حھل ا رکب لعداوقھم لە 


وتضییقھم ٹی أمورہ إلا بجھد جھید (وَاِكَكُخْ وَُدَاتِ الأئثور) کلاہما منصوب بفعل 


مضمر أي باعدوا واحذروا الأخذ بالأمور ا لحدثة فی الدین واتباع غیر سنن الخلفاء 
الراشدین فان کے أُمر (محدث) ي الدین علی خلاف ما کان عليه النبی صلی الله 


۱۳٣ - 


عليه وسلم وکانت عليه الخلفاء الراشدون من بعدہ إلی یوم القیامة فھو (ِذّعَة) بالکسر 
وھی الحدث ىي الدین بعد الإکمال أُو ما استحدث بعد النبي صلی اللہ عليه وسلم 
من الأھواء والأعمال جمعه بدع کعنب کذا ق القاموس واختصت البدعة ھنا بالدین اذ 
البدعة ٹی غیر الدین کبدع العادات غیر مرادة ھنا کما سیأتي بیانه (وکل بدعق) ٹی 
الدین (ضَلالَقٌ یضل با مبتدعھا والعامل بھا عن الصراط ا ستقیم (وکل ضلالق) یضل 
بھا منشٹھا والعامل بھا (ٹی النار) أي کائنة ٹی نار جھنم وا معنی کون صاحبھا ٹي النار 
ولکن أرید المبالغة بن نفس البدعة ثي النار مع أنھا م تظلم ھی وإنما ظلم بھا صاحبھا 
نفسہ نظیر قوله تعا لی (وَإِذًا الْمَوْهدَةُ سُيْلَےْ * اي دنب فُيلّتْ ٭ التکویر: ۹-۸) قال 
البیضاوي وإذا ا موؤدة المدفونة حیة وکانت العرب تمد البنات مخافة الاملاق أو لحوق 
العار بھم من اأُجلھن سثلت بأي ذنب قتلت تبکیتا لوائدھا کتبکیت النصاری بقوله 
تعالی لعیسی (أَأنتَ قُلتَ لِلاس ٭ امائدة: )۱١١‏ انتھی وھذا ا حدیث اةەمذکور أخرحہ 
ا حافظ أبوبکر أ حمد بن ا حسین بن علي البیھقیي بنوع تغییر یسیر ٹی کتاب المدخل 
یإسنادہ إلی عبد ال رمن بن عمرو السلمي وحجر بن حجر قالا اُتینا العرباض بن ساریة 
وھو من نزل فیه (وَلاً عَلَى الَذِينَ إِذَا ا اَنَكَ لَِحملَهُمْ قُلْتَ لا أَجذ ما أَخمِلكُم عَلَبهِ 
وو وَأَغیْنهُمْ تفیضْ مِنَ الدُذع حَزنا الا یُجدوا ما بُِقُون ٭ التوبة: ۹۲) فسلمنا فقلنا 
أتیناك زائرین وعائدین ومقتبسین فقال العرباض صلی بنا رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلم ذات یوم ٹم أقبل علینا فوعظنا موعظة ذرفت منھا العیون ووحلت منھا القلوب 
فقال قائل یا رسول اللہ کأن ھذا موعظة مودع فماذا تعھد إلینا فقال (أوصیکم بتقوی 
الله والسمع والطاعة وإِن عبد حبشي فانه من یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کثیرا 
فعلیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین المھدیین تمسکوا بھا وعضوا علیھا بالنواجذ 
واباکم ومحدثات الأمور فان کل محدثة بدعة وکل بدعة ضلالة) 


الحدیث القثانی (دت) یعنی روی أبو داود والترمذي بإسناد ما (عن ا مقداد 


رضي اللہ عنه أنه قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ألا) بفتح ا ھمزۃ وتخفیۂ 


القرآن العظیم (وَمِثْلَه مَعَة) وھو السنة النبویة فإن اللہ تعا ی آتاہ إیاھا أیضا کما آتاہ 
الکتاب قال الإامام الببھقي ثی اللدخل أُخبرنا أبو عبد اللہ ا حافظ أخبرنا أبو العباس 


محمد بن یعقوب أُخبرنا الربیع بن سلیمان اُخبرنا الشافعیي رم اللہ تعا ی قال وسنة 


رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم من ثلائة أُوحه أحدھا ما نژل اللہ فیه نص کتاب فسن 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم بمثل نص الکتاب والثانی ما أنزل اللہ فیه جملة کتاب 
فبین عن اللہ معنی ما أراد با حملة وأأوضح کیف فرضھا أعاما أُم خاصا وکیف أراد اأُن 
یأنی بە العباد والثالث ما سن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم مما لیس فیەه نص کتاب 
فمنھم من قال جعل اللہ لە با افترض من طاعتہ وسبق فی علمه من توفیقه لرضا اُن 
یسن فیما لیس فیه نص کتاب ومنھم من قال لم یسن سنة قط الا وا أصل ى 
الکتاب کما کانت ستتہ لتبیین عدد الصلاةۃ وعمل بھا عن اُصل جملة فرض الصلاۃ 
وکذلك ما من قی البیوع وغیرھا من الشرائع لأن اللہ تعالی قال (لاً تَأكُلوا أَموَالكُمْ 
َيْكُمْ بالباطِلِ إِلأً اُن تگُوںَ بِجَارَۃً عَن تراضِ مَنکُمْ ٭ النساء: ۲۹) وقال رَأحَلٌ الله 
البَيْمَ وَحَوَمَ الا ٭ البقرة: )۲۷٢‏ فما أحل وحرم فانما بین فیه عن اللہ عز وجل کما 
بین الصلاۃ ومنھم من قال بل جاءتہ بە رسالة اللہ جل ثناؤہ فأثبتت سنة بفرض اللہ 
عز وحلء ومٹھم من قال ألقی اللہ ثی روعه کلما سن وسنتہ الحکمة التي ألقیت ث 
روعه عن اللہ عز وحل وروی البیھقي أیضا ٹي کتابہ اللذکور بإسنادہ إلی عبد اللہ بن 
رافع قال معت أم سلمة عن النبي صلی اللہ عليه وسلم فی قصة الرحلین بختصمان ٹ 
مواریث وأشیاء قد درست فقال (إنما أقضي بینکما برأبي فیما لم ینزل علي فيه) وروی 
أیضا بإسنادہ عن ابن شھاب ان عمر بن ال خطاب رضي الله عنه قال وھو علی المنبر یا 
أیھا الٹاس إِن الرأي إِنما کان من رسول اللہ صلی اللہ غليه وسلم مصیبا لان الله غز 
وحل کان یریە انا هو منا الظن والتکلف وذکر البيھقي أیضا قال وأمر اللہ تعا ی إیاہ 
صلّی اللہ عليه وسلّم وجھان أحدہما وحي ینزله فیتلی علی الناسء والثانی رسالة يأتیە 


وھ ۸۸د 


عن الله بن افعل کذا فیفعله قال الشافعي رضي اللہ عنه ولعل من ححة من قال ھذا 
القول ان یقول قال اللہ تعالی (واَنوّل الله عَلَيِكَ الْكِتَابَ وَالْحَكُمَة وَعَلَمَكَ مَا لَمْ تگنْ 
قَغْلمْ ٭ النساء: ۱۱۳) فیذھب ا ی أُن الکتاب ما یتلی عن اللہ تعا ی والحکمة ما 
جاءتہ الرسالة بہ عن اللہ فأثبتت سنة لرسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم وروی بإسنادہ 
عن قتادة ٹی قول اللہ تعالی رَوَاكػُزنَ ا یی في بُیْوتگُنّ مِن آیاتِ اللہ وَالْحَكُمَةِ ٭ 
کت )٤٣‏ قال القرآن والسنة وروی بإسنادہ إلی عطاء أَنّ صَفْوَانَ بی يَغْلّی بن 
اَ٤‏ ا َو أَنّ یَغلَیَ بن أمیة کان بَفُول لِغمَر بن الُطابِ رضي اللہ عنہ لین اُریَ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم چیں لٹزل علیہ کلکا کان ایخ صلی الله عليه وسلم 
با هْعْرَاةِ ہے رترب کپ رت 
أَصحابيہ فِیهھۂ ءُٔ ۶ + ۰۰۳۹0۷1 


-- 


َشول الله کیْف تری پر مل أَحْرم بِممرےِ بی جب بَمْد َا تضَمٌخٌ بطیب؟ فَتَظرَ إلَیْهِ 
ال صلّی اللہ عليه وسلّم سَاعَڈء ثٌ سَُگت؛ فَجَاءۂ الْوَحُیْء فَأَشَار عُمَر بیدہ ال یعلی 
رضی اللہ عنھما أُن تعال فَجَاء یَغلَی فَأَذْعَلِ رَأَمَه َإِذَا ال صلی اللہ عليه وسلم 
لع الوغر زط کاغف لی می علة تقال زان الِّي سَألّي عَنِ الْعمْرَةِ آيِفا فَلَنَِسَ 
للِخُلء فَجیءَ بہِ فَقَال التّیُ صلّی اللہ عليه وسلّم (أَمًا اط الِّي بِكَء فَاغْيِلهُ 
تَلَثْ مَوّاتٍِ َأَمَا الْجْتَهُ فَانْرِغَهَاء ۴ تم اصع فی غُمْرَتِكَ مَا تَصَْم في حَ٘تكَ) أخرجحه 
البخاري ٹی الصحیح وعن حسان بن عطیة قال کان جبریل عليه السلام ینزل علی 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم بالسنة کما ینزل عليه بالقرآن یعلمه إیاھا کما یعلمه 


القرآن انتھی وقدمنا هذا فیما سبق فالسنة مما آتاہ اللہ تعا ی لنبیە صلّی اللہ عليه وسلم 
ولیست ہما جاء بھا من تلقاء نفسه (أٌَ بالفتح والتخفیف للاستفتاح والتنبيه 
(يُوشِك) بالکسر من وشك الأمر ککرم سرع واوشك اسرع السیر ویوشك الامر ان 
یکون وان یکون الامر ولا تفتح شینە أو لغة ردیة کذا فی القاموس والمعنی یقرب ان 
یکون (رَخُل) وھو مثل قوله عليه السلام (ربَ صائم لیس لە من صیامه إلاً الجوع) أي 
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نادر وحود ذلك ثی السلمین (شْبْعَان) من الشبع وھو ضد ال حوع کنایة عن الغافل 
المغرور الٹھمك ؛ِي شھوة بطنہ وفرحہ فإن الشبع کان بی صدر الإاسلام معدودا من 
العیوب ا منقصة للکمال الإانساتي وِلٰذا قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (ما ملا ابن 
آدم وعاء شرا من بطِنه) ا حدیث وعن عائشة رضی يك اللہ عنھا لم متلیئ جوف النبي 
صلی اللہ عليه زلم شبعا قط ذکرہ ثی الشفاء وقال صلی اللہ عليه وسلم (جاھدوا 
أنفسکم بالجوع والعطش فان الأجر في ذلك کأجر المجاہد في سبیل الله وإنه لیس 
من عمل أحب إلی اللہ من جوع وعطش) وقال عليه السلام (سید الأعمال الجوع) 
وکان النبي صلّی اللہ عليه وسلّم بجوع من غیر عوز أي محتارا لذلكء کما بسطہ الإمام 
الغزالی ٹی کتاب الإحیاء (عَلَی أرِيکع) ٹی القاموس الأریکة کسفینة سریر ٹی حجلة أو 


کل ما یتکا عليه من سریر ومنصة وفراش وسریر متخذ مزین قي قبة أو بیت فاذا لم 
یکن فیه سریر فھو حجلة جمعہ آرائك انتھی والمعنی أنه فی ترف من العیش ورفاھیة فیە 
بجلس علی کرسي وعظه وإمارته (ِيَقُول) بطریق الوعظ لکم والنصیحة أو الاحتجاج 


لبعض أغراض نفسه وحظوظھا (عَلَیْكُغ) أي لزموا الاقتصار علی العمل (َكَذًا الْثرآنِ) 
الذي بین أیدیکم یتلی وبحفظ ویکتب (َِمَا وَحَڈثُ فیۓ) ولا یمکن أن یجدوا إلا بحسب 
قدرقم والا فکل شيء فی القرآن کما قال تعالی (مَا فَرَطا في الكِتابِ بن شَيْءِ ٭ 
الأنعام: ۳۸) فالقاصر بجد علی حسب قصورہ فیلزم ان یجھل آکٹر ما یعلم (مِن) 
حکم (خَلاَل) وھو ما نص علی تملیله بعینه و جنسه کالبیع وأکل ا حبز (فَأَحِلَوه) 
أي أحکموا بحله واعملوا علی ذلك (وَمَا وََدئح) أنتم أیضا کذلك (فیب) أي پٹ مذا 
القرآت (مِن) حکم (خَزاع) وھو ما نص علی تحرمہ بعینہ أو جنسە کالرہا والرشوة 
(ِفْحَبْمُوه) أي احکموا بتحرمه أیضا واترکوا العمل بە وھذا القول من قائله ذلك الرحل 
للذکور فیه قصور واضح إِذ لا یمکنھم أُن یجدوا ٹی القرآن کلما حلله اللہ تعا ی مم 
وحرمه علیھم وإن کان القرآن جامعا لحمیع ذلك فلابد من النظر ٹی السنة النبویة أیضا 
فان فیھا بیان ما حفی ٹي القرآن وإیضاح : بحمله وتفصیل مقتضیاتہ ٹم ما فرغ صلّی الله 
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عليه وسلّم من حکایة قول الرحل المذکور قال (وإن ما) أي الحکم الذي (حرم) أي 
حکم بتحرقہ (رسول الل) یعنی نفسہ (کما) أي مثل الحکم الذي (حرم الل) من 
حیث أن کلا منھما بوحي من الله تعا ی لنبیه عليه السلام کما ذکرنا لا من قبل رأي 
نفسہ ثم قال صلی اللہ عليه وسلّم وأ للتنبیہ والاستفتاح (لاً ل لَکُم) معشر 
السلمین (ا يمَاژ الأهْلی) یعنی ان تاکلوا لحمه وکان یڑکل قبل ذلك قال الشیخ 
النووي رمہ اللہ ٹی شرحہ علی صحیح مسلم قد وقع فی أکثر الروایات أُن النبي صلّی 
الله عليه وسلّم تھی یوم خیبر عن لحومھا وفی روایة حرم رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
لحوم ال حمر الأہلیة وٹی روایة أُن النبی صلی اللہ تعا لی عليه وسلّم وجد القدور تغلي 
بلحمھا فأمر باإراقتھا وقال (لا تاکلوا من لحومھا شیئا) وٹی روایة (نھینا عن لحوم 
الحمر الأعلیة) وفی روایة ان النبي صلی اللہ عليه وسلم قال (أھریقوھا واکسروھا) فقال 
رحل یا رسول اللہ أو نحریقھا ونغسلھا قال (أو ذاك) وٹ روایة نادی منادي النبي صلّی 
اللہ عليه وسلّم ألا إِن اللہ ورسوله ینھاکم عن لحوم ا حمر فانھا رحس أو نجس فاکفئت 
القدور بما فیھا واختلف العلماء قی الٰسألة فقال ا حماھیر من الصحابة والتابعین فمن 
بعدھم بتحرم لحومھا لٰذہ الأحادیث الصحیحة الصریحة وقال ابن عباس لیست بحرام 
وعن مالك ثلاث روایات اُشھرھا آأنھا مکروھة کراہة تنزیه شدیدة والثانیة حرام والثالئة 
مباحة والصواب التحریم کما قاله الحجماھیر للأأحادیث الصریحة وأما ا حدیث ال مذکور ٹی 
سنن أبي داود عن غالب ابن أبجر قال أصابتنا سنة فلم یکن فی مالی شےء أُطعم أھلي 
إلا شيء من مر وقد کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم حرم لحوم ا حمر الأُھلیة 
فأتیت النبي صلّی اللہ عليه وسلّم فقلت یا رسول اللہ أصابتنا السنة وم یکن ٹي مالی ما 
أُطعم أُھلي إلاً مان حر وانك حرمت وم ا حمر الأھلیة فقال (أطعم أهلك من 
سمین حمرك فانما حرمتھا من أجل جوال القریة) یعنی با حوال الذي یاکل ا لة وھو 
العذرۃ فھذا الحدیث مضطرب ختلف الإسناد شدید الاختلاف ولو صح حمل علی 
الأاکل منھا ٹی حال الاضطرار انتھی کلامہ ویقکن لە وحه آخر بأن بحمل قولہ صلّی 


س ہت 


اللہ عليه وسلم (أطعم أھلك من سمین حمرك) أي من أحرقن أو من ٹمنھن فانه ما 
وصفھن بالسمن لکل حول النبي صلّی اللہ عليه وسلّم هذا الوصف للاحرۃ علی 
ا حمل والرکوب وا حراسة والدیاسة ونحو ذلك بأخذ الأحرۃ علیھا أو ببیعھن والإطعام 
من ٹمنھن کما قال الفقھاء فیمن حلف لا یاکل من هذہ النخلة تقید حنثه بأکله من 
مرھا حتی لو کل من عیٹھا لم بحنث وإن لم یکن لھا تمر ینصرف الیمین إلی ٹمنھا 
فیحنث إِذا اشتری بە مأکولا وأکلہ فیبقی قولہ صلّی اللہ عليه وسلّم بعد ذلك فانما 
حرمتھا من أجل جوال القریة اعتذار لغالب بن بجر علی قولہ وإنك حرمت لوم 
ال حمر الأھلیة وبیان لسبب التحریم لا دلیل التحریم إذ الدلیل حکم اللہ تعا ی بالوحي 
النزل عليه ولا بحل لکم أیضا ركُل ذِي تَابٍ می السباع) ان تکلوا ‏ حمه والناب هو 
السن خلف الرباعیة مؤنث وجمعەه أنیب وأنیاب ونیوب وأناییب کذا ثيی القاموس وقال 
النووي رمہ اللہ تعا ی ٹی شرح مسلم نھی النبي صلّی اللہ عليه وسلّم عن کل ذي ناب 
من السباع وکل ذي خلب من الطیر وٹی روایة کل ذي ناب من السباع فأکله حرام 
واللخلب بکسر الیم وفتح اللام للطیر والسباع منزلة الظفر من الإانسان وق ھذہ 
الأحادیث دلالة مذھب الشافعی وأبي حنیفة وأ مد وداود وا لحمھور أنہ بحرم کل کل 
ذي ناب من السباع وکل ذي خلب من الطیر وقال مالك یکرہ ولا حرم قال أصحابنا 
فذو الناب ما یتقوی به ویصطاد واحتج مالك بقوله سبحانہ وتعا ی (قُلْ لا أَجذُ فِيمَا 


اي إِلَي مُحَزماً عَلَی طاعِم يَطْعَمهُ ٭ الأنعام: )١٤١‏ الآیة واحتج أصحانا بھذہ 
الأحادیث قالوا والآیة لیس فیھا إلاّ اللأحبار بأنه لم بجد فبذلك حرما إلا المذکورات ٹی 


الأیة تم آوحی إليه بتحرم کل ذي ناب من السباع فوحب قبوله والعمل بە (ولً) بحل 
لکم أیضا إلْمَْطَق من لقطە اأخذہ من الأرض فھو ملقوط ولقیط ولقط الثوب رفعه 
واللقطة لحرکة وکخرمة ومزة ما أُلتقط کذا قی القاموس وامراد ما یجدہ الإانسان نی 
الطریق وغیرہ من الأمتعة الساقطة من أُصحابھا وٹی شراح الکنز مسکین هي مال یوجد 
ٹی الطریق ولا یعرف لە مالك بعینه میت با لُٹھا تلقط غالبا (مُعَامِهِ؛ من العھد وھو 
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الأمان والذمة عاھدہ إذا اأُحذ عليه عقد لأمان والذمة والراد بالمعامد الذمي الذي 
عاھدہ الامام علی اإعطاء ا حزیة وا راج فان لە ما لنا وعليه ما علینا ویدحل ٹن ذلك 
الحربي الذي دخل بالأمان إلی دار الاسلام فإنه آمن علی دمه وماله کالذمي فمن وجد 
لقطة لذمي أو لمستأمن وحب ردھا إليه بعد إقامة البینة کلقطة الملسلم ویجوز ردھا من 
غیر وحوب عليه إِن ذکر لعلامة فقط قال فی ا نبع شرح ا حمع یستحب أُخذ اللقطة 
ورفعھا خوفا من ان تصل إِلیھا ید خائن وإذا حاف ضیاعھا یجب الالتقاط صونا 
لأموال الناس عن الضیاع وقال بعض أُصحابنا إذا حاف علی نفسه الطمع فیھا وأنە لا 
یعرفھا ولا یردھا فالأفضل الترك صیانة لنفسه عن الوقوع ٹی اٹ حرم وھی أمانة بشرط اُن 
یشھد الملتقط أنه یأحذھا لیحفظھا فیردھا علی صاحبھا وإن لم یشھد ضمن ویعرفھا 
مدة یغلب علی ظنە ان صاحبھا لا یطلبھا بعد ذلك ٹم یتصدق با علی فقیر لا غنيی 
إِن شاء فان جاء صاحبھا فأمضاھا والأ ضمن اللتقط أو اللسکین إن شاء ون کانت 
قائمة اُخذھا منە وأیھما ضمن لا یرحع علی الآخر ویجوز للفقیر أُن ینتفع بھا لا للغنی 
إلا بإذن الإمام ویجوز التقاط البھائم الضالة ویؤحرھا ا حاکم وینفق علیھا من الأحرة إِن 
کان منفعة وإلا باعھا وحفظ نمنھا وإن إذن الحاکم للملتقط ى النفقة رحع بھا 
ویحسبھا لاستیفاٹھا والا کان متبرعا وإذا دعاھا حم تدفع إليه إلا ببینة وبحل لە دفعھا 
بذکر علامة زإلاً أنْ يَْتَغْيَ عَنْهَا) أي عن اللقطة (صَاحِبُھَا) بأن کانت حقیرة کتمرۃ 
ونوھا قال فی مختصر ا حیط قال أبو حنیفة وأٗبو یوسف رمھما اللہ تعا ی ولا باس بأن 
یلتقط ما لا قیمة لە أصلا مثل النوی وعلف الدواب وقشر الرمان إذا نبذہ صاحبه 
والانتفاع بہ ولصاحبه أُن یأحذہ من اللتقط وإن کان ذلك کثیرا حم بجز للملتقط ان 
یأاحذہ انتھی وکذلك ان وصل إليه ان صاحبھا أباحھا لە أو لکل من أخذھا (وَمَنْ 


رل) اي ضیفا (بِقَؤم) أي صار ضیفا عندھم ى قریة او بلدة او حلة وقد تعذرت عليه 
کفایته من القوت وم یمکنہ الشراء (فَعََْهَعغ) أي بطریق الوحوب حیث علموا بە وھو 
حتاج إلی القوت رن یَقْرُوغ) أي یضیفوہ باعطائہ کفایتہ من ذلك قال ا حوھري قریت 


الضیف قری وقراء أحسنت لليه إذا کسرت لفاف قصرت وإذا فتحت مددت وق 


القاموس أُقری طلب ضیافة فقوله ان یقروہ بفتح الیاء من قراہ لا بضمھا من أقراہء وٹی 
حدیث ا حامع الصغیر للأأسیوطی قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (أیما ضیف نزل 
بقوم فاأصبح الضیف محروما فله ان یأخذ بقدر قراہ ولا حرج عليه) وقال الشارح 
لمناوي فأصبح الضیف روما من الضیافة أي م یطعمه القوم تلك اللیلة فله أن یأحذ 


من ما مم بقدر قراہ أي ضیافته أي بقدر ما یصرف ںی ٹمن طعام یشبعه لیلته قال 
الطیپی وقوله فاصبح الضیف مظھر أقیم مقام المضمر إشعارا بأن اللسلم الذي ضاف 
قوما یستحق لذاته ان یقري فمن منعہ حقه فقد ظلمہ فحق لغیرہ من ا مسلمین نصرہ 
وأخذ بظاھرہ الإمام ا مد بن حنبل رضي اللہ عنه فأوجب الضیافة فان الضیف یشتغل 
باحذ ما یکفیه بغیر رضاء من نزل عليه أو علی نحو بستانه أو زرعه وحمله ا حمھور 
علی أنه کان فی أُول الاسلام فاتھا کانت واجبة حین إذ کانت ا واساة واجبة فلما 
ارتفع وجحوب الواساة ارتفع وجوب الضیافة أو علی التأاکید کما فی غسل ا حمعة 
واحب فلما ارتفع وحود الاستقلال بالأحذ مل علی الملضطر لکنہ یغرم بدله بعد أو 
علی مال أُھل الذمة اللشروط عليه ضیافة من نزل بھم لأدلة أخری کخبر (لا يَجل مال 
امریئ مُسلم إلا عن طیب نفس) وأما قول بعض امالکیة امراد أن لە أُن یأحذ من 
عرضهھم بلسانه ویذکر للناس عیویھم فعورض بأن الأحذ من العرض والتحدث بالعیب 
عیب ندب الشارع إلی ترک لا إلی فعلهء وٹی حدیث ال حامع أیضا قال رسول اللہ صلّی 
الله عليه وسلم یما وَٹُل اأضَافَ فَوماً فاصْبَع الضَیْفْ مَخزوماً فان نَصْرَۂ حَقَ علَى كُلْ 
شخلم خی َأَخٌْ بِقڑی) أي ضیافة لیلتہ من زرعه وماله وقال الشارح المناوي ویقتصر 
علی ما یشد الرمق بشین معجمة أي یقوي بقیة الروح أو مھملة أي یسد ال خلل 
ا حاصل من ال حوع قال الطيٍّي وأفرد الضمیر فیھا باعتبار ا منزل عليه واللضیف هو واحد 
ٹم ہذا فی الضطر أو فی أھل الذمة الشروط علیھم ضیافة ا مارۃ (وَلَه أي بجوز لە رأنْ 

قال ا حوهري أأعقبه بطاعته أي جازاہء والعقی جزاء الأمر وا معنی 


ے 6ے 


ان ببجازیھم علی منعھم حقہ فلا بحترمھم ولا یستاذنغم ریثل قزاغ أي بأحذ مثل 
ضیافته أي مقدار ذلك یعنی قدر حاجته اللضطر إلیھا من ا ماکل والملشرب وعلف الدابة 
ونحو ذلك وأحرج الإمام البیھقی فی ا مدخل ھذا ا حدیث ال مذکور بروایة أخری اُسندھا 
عن المقدام بن معدي کرب عن النبي صلّی اللہ عليه وسلم أنه قال (ألا أني أوتیت 
الکتاب ومثلہ إلا أني أوتیت القرآن ومثله ألا یوشك رجل شبعان علی أریکتە یقول 
علیکم بھذا القرآن فما وجدتم فیە من حلال فاحلوہ وما وجدتم فیه من حرام فحرموہ 
أُلا لا یحل لکم الحمار الأھلي ولا کل ذي ناب من السباع ولا لقطة مال معامد إلا أن 
یستغني عنھا صاحبھا ومن نزل بقوم فعلیھم ان یقروہ فان لم یقروہ فان لە ان یعقبھم 
بمٹل قرا۵) وروی بإسنادہ أیضا عن الحسن بن جابر أنه مع اللقدام بن معدي کرب 
الکندي صاحب رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم یقول حرم النبي صلّی اللہ عليه وسلّم 
أشیاء یوم خیبر مھا ا حمار الأھلي وغیرہ فقال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
(یوشك ان یقعد الرجل منکم علی أریکتہ یحدث بحدیثي فیقول بیني وبینکم کتاب الله 
فما وجدنا فیہ حلالا استحللناہ وما وجدنا فیه حراما حرمناہ وأن ما حرم رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلّم کما حرم الله عز وجل) وھذا إسناد صحیح 

الحدیث الثالث (دت) یعنی رواہ أبو داود والترمذي بإسنادھما (عن أي تفع 
رضي اللہ عنه أُن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نال ك الام بضم اهٔمزۃ أي اأحدن 
یقال ألفیت الشيء بالفاء وحدته قاله ا حومري والعنی لا حعلنی اللہ أحدن رَأأحَدگغ) أي 
الواحد منکم أیھا للؤمنون (متّكِئٌ أي معتمدا مستنداء قال فی القاموس توکاً عليه تحمل 
واعتمد (عَلَی آریگیۓ) أي سریرہ وکرسیە (یاأیں) أي یصل لليە رأئري) أي غأنِ زتّا) أي 
من جھة الأمر الذي (َأمَرْتُ بی) الأمة بطریق ا خلافة عن اللہ تعالی پی الأرض (أؤ 
َهَيْث) الأمة عنہه بالنیابة عن اللہ تعا ی رفَيَقُولَ) ذلك اتکی علی أریکته (لا أذِْي) ھذا 
الوارد إلي من الأمر والنھی (ومَا) أي الحکم الذي (وَحَذْنًا ٹی كکِتَابِ الل) تعا ی من الأمر 
والنھي (اتیَعْنَاۂ) لا غیر وہذا قول من طبع اللہ علی قلبہ فأراد أُن یفرق بین اللہ ورسولە 


ہے 6۴ سے 


ولن یصل إلی ذلك ابدا قال البيھقي فی ا مدخل زاد أبو عبد اللہ ٹی روایته بمذا الآاسناد 
عن الشافعي رضي اللہ عنه قال وٹی ھذا تثبیت ال خبر عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
واعلامھم أنہ لازم حم وإن لم بجدوا له نص حکم قي کتاب اللہ عز وحل 

الحدیث الرابع (د) یعنی روی أبو داود بإسنادہ (عن العرباض بن ساریة رضي 
اللہ عنة قال قام فینا رسول الله صلی اللہ عليه وسلم) یعی خطیا زفقال ات 
أَحَدُگُغ) حال کونە رمتْكئأ أي مستندا (عَلَی آریگتہ) أي کرسیە (مَظ) تاکید لفظي 
لیحسب برادفہ (أن ال تعالی رئُ رق علی الأمة رشَياً إلأً مام أي الذي رت عَذا 
القُنْنِ) من ا حرمات الظاھرة منه لکل أحد وإلا فقد قال تعا ی (مَا فَوٌَطَا فی الکِتاب 
من شَئْو ٭ الأنعام: ۳۸) أو فی الحدیث قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم 
(الْحَلاَلُ ما أَحَلِ اللہ في كََابه والْحَرَامُ ما حَرّمَ اللہ فی كَِابهء وَمَا سَكتَ عَنْهُ فَهُو مِمّا 
عفی عثة) أخرحہ الأسیوطي ف ا حامع الصغیر فان ق القرآن من الأحکام ما لا یظھر 
بالبدامة لغالب الاأنام وِلٰذا ما دق نظر إمامنا أبيی حنیفة رضي اللہ عنہ فی استنباط 
اللسائل من القرآن ما م یعثر عليه اکثر ا چتھدین نسب إليه القاصرون القول بالرأي 
فان من وجد ا حکم ںیي کتاب اللہ تعا لی لا یعدل عنہ إلی السنة ومن لم یجدہ فی 
الکتاب عدل إلی السنة (أَلقٌ للاستفتاح والتنبيه (وَإِي قَذْ اَمَزث) بالمعروف الذي 
وحدتہ ٹی کتاب اللہ تعا ی ما لم یجدہ غیري وھی ا حکمة التي قال اللہ تعا ی عنھا 
(وَآنوَلَ الله عَلَيْكَ الْكِتَابَ وَالْحكُمَة ٭ النساء: ۱۱۳) وھی سنة النبویة کما قدمناہ فان 
أمرہ صلّی اللہ عليه وسلّم من أمر اللہ تعا ی لأنه نبیه ورسوله روی البیھقی ٹی الملدخل 
یإسنادہ عن أبي جعفر عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أنە دعی الیھود فسأ مم 
فحدثوہ حتی کذبوا علی عیسی عليه السلام فصعد النبيی صلی اللہ عليه وسلّم النبر 
فخطب الناس فقال (إن الحدیث سیفشو عني فما اتاکم عني یوافق القرآن فھو عني 
وما اُناکم عني یخالف القرآن فلیس عني) وقال الشافعي رضي اللہ عنه ولیس بخالف 
الحدیث القرآن ولکن حدیث رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم مبین معنی ما أراد خاصا 


ےت ۴ت 


وعاما وناسخا ومنسوخا تم یلزم الناس ما سن بفرض اللہ تعالی فمن قبل عن رسول اللہ 
صلّی اللہ عليه وسلّم فعن اللہ قبل وعن علي رضي اللہ عنه قال قال رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلّم (انھا تکون بعدي رواۃ یروون عني الحدیث فاعرضوا حدیٹھم علی 
القرآن فما وافق القرآن فحدثوا بە وما لم یوافق القرآن فلا تأخذوا بھ) (ووعظت) أي 
ذکرت الترغیب والترھیب وبشرت وأنذرت أأخذا من کتاب اللہ تعا ی بوحه لم ینکشف 
لغیري (وَنَهَیْےُ) الأمة (عن أَشیَاعَ) من الأقوال والأعمال والاعتقادات والأحوال التيی 
وصلت إلی من کتاب اللہ تعا ی وم یھتد إلی طریقھا أحد من ا چتھدین أصلا لأن طریق 
الوصول إلیھا الوحي والنبوۃ لا الاجتھاد وإن أقر النبي صلّی اللہ عليه وسلّم قول ا حتھد 
اللحطئ ووعدہ بالثواب عليه مرة لضرورۃ فقدان الوحي النبوة (إنّهَا) أي تلك الاُشیاء 
التی نیت عنھا (ِثْل) النامی الظاھرۃ لکم من (لْقْرآنِ) لأن أخذتھا منە بالوحی 
والنبوة ولا أمر ونھی إلا ما ٹی القرآن یدل عليه ما رواہ البیھقی فی المدخل بإسنادہ عن 
ابن طاوس عن أبیه قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم ٹی مرضه الذي مات فيه 
(یا ُیھا الناس لا تمسکوا علي بشيء فانی لا أحل إلا ما أحل اللہ ولا أحرم إِلا ما حرم 
الله في کتابه) انتھی وجمیع علم النبی صلّی اللہ عليه وسلّم من القرآن لکنہ من وجه 
الوحي والنبوة فلھذا لا یکن أن یصل إليه غیر نبي وفتح الأولیاء وإن کان ٹی القرآن 
أیضا کذلك ولکنه من وجه آخر غیر وجه الوحي والنبوة وکذلك علم ا جحتھدین 
ولکنھم زادوا بالأ حذ من بیان النبي صلّی اللہ عليه وسلّم الذي هو سنة وبیان غیرهم 
من المؤمنین الذي هو الإجماع والتامل بالمقایسة ثيی الکتاب والسنة والإجماع الذي هو 
القیاس والکل یجتمعون فی أصل واحد ہو مأحذھم وھو القرآن اذ منہ النبی سنتہ 
والولی فتحہ وا چتھد علمه (أؤ أُكُتَژ) من ا ناھی الظاھرة لکم من القرآن لزیادۃ اطلاع 
النيی صلّی اللہ عليه وسلّم علی کتاب اللہ تعا لی ما م تطلع عليه الأولیاء ولا اٹچتھدون 
فیکشف منە عن اکثر ما ظھر همم کلھم فلھذا تمقسك الإمام الشافعی مہ اللہ تعا لی 
وغیرہ من ا جحتھدین بالسنة اکٹر من الکتاب حیث قال الشافعي رضي اللہ عنه إذا 


ے 6چ ہے سے 


صح الحدیث فھو مذمي (وَأن اللہ) تعا ی ة1 اخ بالضم من أحل أي جعل حلالا 
لکم ون تٌدلوا یُوتَ أئملِ الْكِتَاپ) من الیھود والنصاری وغیرھم لن ذلك یؤذیھم 
ولا جوز إیذاء أھل الذمة (الاً اذ منھم ٹی ذلك (و اأحل لکم أیضا (ضَرْبَ 
ِسَائِهغ) أي أھل الکتاب لأن فیه کمال إیذائھم وا أحل (أکل بارِمخ إِذَا أغْطوکغ) 
الحق (الّذِي عَلَيْهغ) من ال حزیة وا حراج فإذا امتنعوا من ذلك انتقض عھد ذمتھم عند 
الأئمة الثلاثة خلافا لأبي حنیفة قال والدي مہ اللہ تعا لی عند شرح قول صاحب 


الدرر لا ینقض عھدہ إِذا امتنع عن ال حزیة لن إلزامھا باق وبالإباء تؤحخذ منہ جبرا وٹی 
روایة کما ٹی ا حمع ذکرھا فی الواقعات ٹی کتاب الزکاۃ أنە ینتقض وھو قول الثلاثة هذا 
إذا أبی عن دفعھا أما لو أبی عن قبومٰا انتقض عھدہ کذا ِي فتح القدیر وإذا انتقض 
عھدھم حل فیھم ما حل قي أُھل ا حرب وأصل الحدیث ما ذکرہ البیھقي ثی الملدخحل 
یاسنادہ عن الْعزَاض ؛ بن سَارَِة 0 قال تنَا مَعَ انی صلی اللہ عليه وسلم خََرَ 
وِقۂ کن تَقۂ ِن أصْخابۂ گا صَاجبُ عَیْيَرَ رَخلاً مَارداً مُنکراً فَاقبَلَ إِئی لن صلی 
الله عليه وسلم فقال یا لحَمّدُ لف 7 “6 تَا کلُوا ا وَتَضْرِبُوا يِسَاء٤َتا‏ 
فُعَضِبَ بَغنی اللَّیٌ صلّی اللہ عليه وسلّم وَقَّال (َا ابْنَ عَؤفِ اركبْ فْرَسَكَ تُمْ نادِ الا إِنْ 
الْجَتَة لا تَجل إلَ لِمؤمنِ وَآنِ اجْتَمغوا لِلصّلاَق قال فَاُتمغوا ثٍ صَلّی بیغ ال صلّی 
الله عليه وسلم ئٌُ قَامَ فَقَال (أَيَخسَبْ أَحَدكُم مُتَکِتا عَلَی اریگعە یَظن أنْ اللہ عز 
وجل) إ ی آخر ا حدیث ا متقدم ذکرہ 

الحدیث الخامس (م) یعنی روی مسلم بإسنادہ (عن جابر رضي اللہ عنه) أنە 
قال (کان النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم إذا خطب) فی ا حمع والأعیاد وغیرہما أو 
ٹی غالب أمرہ بحسب الوقائع الدینیة والدنیویة (اكَرّث عَيْنَام) و شجاعته صلی 
الله تعا ی عليه وسلم فی تبلیغ أحکام اللہ تعا ی (وَعَاخٌ أي ارتفع (صَوْثهُ) لتنقذ دعوتہ 
لی ا حق ٹی حوانب محلسه علی التمام (وَاثْمَذٌ غَضَبم ٹيی إظھار دین اللہ تعال ی وإیصاله 
پل صمیم القلوب (كَأَنّم عليه الصلاة والسلام نی تلك الحالة رمنْذِل أي مخوف 


-١٤ ۵ - 


(حَیٔشي) أي عسکر عظیم من غارۃ تدرکھم (قُولَ) فی إنذارہ ا حجیش من تتمة التشبیه 
ھک بالتشدید أي اأُدریکم العدو ٹيی وقت الصباح (و تک بالتشدید أیضا 
أُدرککم فی وقت المساء فتھیؤا للقائه ومقارعته ویحتمل ان یکون معنی ذلك صبحکم 
20 9 ۲900" بقرل ق خطبنۃ ارتا 
(بْعِنْكث) أي بعثنی الله تعا لی اتا وَالسََاءَ عَُ أي القیامة قال ا ناوي ٹی شرح اجامع 
الصغیر الساعة الوقت الذي تقوم فیه القیامة وی ساعة خفیفة یحدث فیھا أمر عظیم 
ركهَائیی) أي کاصبعین من شدة القرب (وَیَفْرْق بَينَ إِصْبَعَیْه) یسیرا (الكَبّانة) ومي 
اللسبحة (وَالُوشطی) وهو من تمثیلہ صلی اللہ عليه وسلّم الغائب بالحاضر إشارۃ إلی 
دوام شریعتہ وبقاٹھا إلی یوم القیامة وأنه لا یتخلل بینە وبین الساعة نبي ولا شریعة 


(وَیَفُولٌ) نی الخطبة رگا بَعْدُ) بالبناء علی الضم أي بعد دعائي لك وأول من قاله داود 


عليه السلام أُو کعب بن لؤي کذا ٹي القاموس وتقدم ھذا ٹی شرح اخطبة فان خَيْر 


اهدِيثِ) وھو ا خبر یأت علی القلیل والکثیر ویجمع علی أحادیث علی غیر قیاس قال 


الفراء نری ان واحد الأحادیث أحدوثة ٹم حعلوہ جمعا للحدیث ذکرہ ا موھري (كَِابُ 
الل) وھو القرآن العظیم (وَخَير َیْر الُذْيٍ) جمع ھدیة وھی ھی السیرۃ قال ا حوھري وما اُحسن 
هدیته وھدیته أیضا بالفتح أي سیرتہ وا لحمع هدی مثل مرة ور ویقال أیضا هدی 
همدی فلان أي سار سیرتہ وقی الحدیث وأمد وأعدی عمار (مَذي تَمَدٍ عليه السلام) 
بینا ورسولنا (وَشَرُ الأُثُورِ) أي الأفعال والأقوال والاأحوال والاعتقادات رخُْدَنثهَا أي 
الحدثاٹ منھا ىؿ ا لدین بعد زمان رسول اللہ صلی اللہ علید وسلّم وزمان الصحابة 
والتابعین ‏ مم بإاحسان رضیي ضي الله عنھم روغ أمر (حدث) ى الدین م یکن ٹی الصدر 
الأول من فعل أو قول أو حال او اعتقاد (بِدَّعَق) أي فعلة علی خلاف اللة ا حمدیة 
(وكُُ بِدْعٍَ ضَلَلَة أي یضل با صاحبھا عن طریق السنة 

الحدیث السادس (خ) یعنی روی البخاري بإسنادہ (عن أبي ھریرة رضي اللہ عنه 
أنە قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم گُل أُمتی یَذخلُونَ الْتَم یعنی أمة الاجابة 


جو رین 


وھم اللسلمون الؤمنون بہ صلّی اللہ عليه وسلّم ویجمیع ما ورد عنہ وتجتمل أُن یراد 
بالأمة ما یشمل أمة الدعوی أیضا بقرینة قوله (إِلاٌ مَنْ اٌَ) أي امتنع أن یدخل الحنة 
(قیل) أي قال أحد من حضر تعجبا من حال من أبی أن یدحخل ال حنة (ومن أبی) یعني 
أي إنسان امتنع من ذلك وھو مراد الکل (قال) صلی للہ عليه وسلم (مَن أَطَاعَني) ف 
کل ما أمرت بە ونمیت عنه بالظاہر والباطن (ِدَعَل الد خالدا فیھا بدا روَمَنْ 
عَصّاني) أي لم یطعنی فی امتثال کل ما أُمرت بە ونفیت عنە مع الإامان بذلك إِن أرید 
بالأمة أمة الاجابة بقرینة ذکر العصیان فإنه مشتھر ممعنی الفسق للکفر وإن أرید أُمة 
الدعوی فمعنی عصان لم بطعنی فیما أُمرت بە وفیت عنہ لا لُمانا ولا عملا وھو 
الکافر (فقد أبی) أي امتنع أن یدحل ال حنة 


الحدیث السابع (حك) یعنی روی الحاکم یاسنادہ (عن أي سَعیدٍ رضی الله عنه 


أثہ قال قال رَسُولّ اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم مَن اگل طیبام أي حلالا متیقن ا حل لا 
شبھة فیه وإن جاز کل ما فیه شبهة روي عن أم عبد اللہ بنت اوس الأنصاریة اُعت 
شداد بن أوس نما بعنت إلی النبي صلّی اللہ عليه وسلم بقدح لن عند فطرہ فرد علیھا 
الرسول صلی اللہ عليه وسلّم وقال (أنی لك ھذا) قالت من شاۃة لی قال (أنی لك 
الشاق قالت اشتریتھا من مالی فشرب ٹم قال صلّی اللہ عليه وسلّم (أمرت الرسل أُن 
لا تاکل إلا طیبا ولا تعمل إلا صالحا) ذکرہ ا مناوي ٹی شرح ا حامع الصغیر (وعَیِل) 
بقلبہ ٹی اعتقاد وبلسانہ فی قول وجوارحہ ٹی فعل وبنفسه ثی حال عملا کائنا (ئی سُنَةٍ) 
أي إتباع للنبي صلّی اللہ عليه وسلّم ظاھرا وباطنا (وَأَيِنَ النَّایْ) من اُھل الاسلام ولو 
فاسقین أو معاھدین من الکفار (بَوَائِقَ) جمع بائقة وهي الداھیة وباق جاء بالشر 
وا لخصومات وباق بہ حاق وباق القوم عليه اجتمعوا فقتلوہ ظلما وباق ا مال فسد وبار 
وباق فلان تعدی علی إنسان أو ھجم علی قوم بغیر إذنحم کإنباق وباق القوم سرقھم 
کذا بی القاموس (دَخَل ات من غیر عذاب یسبق ٴقالوا) أي ا حاضرون من 
الصحابة رضي اللہ عنھم (یا رسول اللہ إن ھذا) یعنی أکل الطیب والعمل فی سنة 


ے ۷٤ع‏ ۹ سے 


ومن الناس البوائق (قی أمتك) یعنی أمة ال(جابة للسلمین المؤمنین بك وبجمیع ما جثت 
بہ من عند اللہ تعا لی (الیوم) یعنی ٹيی ذلك الزمان الأول ٹی صدر الڑسلام (کثیر) حیث 
م تظھر البدع بعد (قال) صلّی اللہ عليه وسلم (وسیکون فی قوم) نکرھم للتقلیل أو 
للتعظیم (بعدي) یعنی إلی یوم القیامة فان اللہ تعا ی حاشاہ ان ینزع الکمال من ھذہ 
الأمة انحمدیة وقد شھد لھا بالحخیریة نی قولہ تعالی ١ِكُشُمْ‏ خَیْرَ أَمة أَخْرَِثْ لِلاس ٭ آل 
عمران: )۱٠١‏ أم تر أُن الصحابة والتابعین رضي اللہ عنھم کان فیھم ا نافقون 
والفاسقون وم یخرحوا بذلك عن الکمال من حیث عموم الظاھر 

الحدیث الثامن (مق) یعنی روی البیھقي بإسنادہ (عن ابن عباس رضي الله عنھما) 
أي عنه وعن أبیە العباس عم النبي صلی اللہ عليه وسلّم (عن النبي صلی اللہ عليه وسلّم أُنە 
قال من تمقسك بسنتی) أي احتفظ علی العمل بھا (عند فساد أُمتی) پاتباع الأھواء والبدع 
بحیث تصیر نفوسھم لا تطمئن ى الأُعمال وا معاملات إلا إلی الوساوس الشیطانیة 
والاختراعات العقلیة مع علمھم بالسنن البویة واللقادیر وا حدود الشرعیة (وَمُمْ يَخْسَبُون 
َنَهُمْ بُخْيُونٌ طُْعاً ٭ الکھوف: )٠۰١‏ (فلع عند اللہ تعا ی یوم القیامة (أجر) أي ثواب 
(مائة شھید) قاتل ِی سبیل اللہ فقتل ما یلحق من ا لشقة ٹي العمل بالسنة وإحیاٹھا لعدم 
المعاون وکثرۃ العوائق کما تلحق الشھید المقاتل للکفار کذا ٹی شرح الشرعة 

الحدیث التاسع یعنی روی الترمذي بإسنادہ (عن زید بن ملحة عن أٔبیە عن جدہ 
عن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم أنە قال إِنّ الذَينَ) أي دین الاسلام الذي هو ملة محمد 
صلّی اللہ عليه وسلّم (َدَا أي ظھر قال ا حوهري بدا الأمر بدوا مثل قعد قعودا أي 


والإیتلاف بە (َیَرٌحغ) ٹی آخر الزمان (غَرِبلٌ أیضا کما بدا فلا یعرفونه ولا یأتلفون بە 


فینکرونە وقد کان فیما بین بدایته ورحوعه معروفا مألوفا وھو زمان عزتہ ونصرتہ بجدون 
عليه أعوانا صدورھم ملوعة توحیدا وٰھانا ومعرفة وإیقانا وإخلاصا وإحسانا (فطوبی) 
ول ہے اط بر( اد راز للعۃ نلیا ران طرن لف رطر: بازضسافۃ ڈال 


ہرد رن 


یعقوب ولا تقل طوبيك بالیاء قاله ا حوھري (لِلْكربَای جمع غریب وھو الانسان الغریب 
فإنه الٰذي یستمسك بالدین الغریب فھو غریب مثله وقد فسرھم النبي صلّی اللہ عليه 
وسلّم بقولە (الَذِينَ ُصْلِخُونَ) من أصلحه ضد أفسدہ والصلاح ضد الفساد کالصلوح 
صلح کمنع وکرم وھو صلح بالکسر وصاخ وصلیح کذا ي القاموس (مَا) أُي الذي 
(َْمَدَ الاِئ) أو إفسادھم (بِن بَمْدي) متعلق بأفسد (مِنْ سشُنّتی) أي سیرت وطریقنی 
اعتقادا أو عملا أو قالا أو حالا وإصلاحھم ما فسد من السنة اما بأمرھم بالمعروف 
وففیھم عن المدکر علی وجه العموم من غیر تخصیص أَحد باللسان ولا بالقلب مع ستر 
عورات ا مسلمین وتغطیة ما اُنکشف من قبائحھم کما ہو الطریقة اللسنونة فی الأمر 
والتھی لا مبتدعة التی اخترعھا جهلة العلماء من کشف فضایح ا مسلمین واستباحة 
أعراضھم علی توھم المنکر فضلا عن تحققه أو بالعمل بذلك ول مواظبة عليه حتی یقتدي 
ب اُمل الدین والتقوی مع الاخلاص والخشوع أو بتصنیف الکتب ي بیان ذلك أو باقراء 
الکتب الصنفة فيه أو بالاعانة عليه والترغیب فيه وعدم البالاۃ بفساد الزمان والاخوان 
حتی ورد ٹي حدیث آخر تفسیر الغرباء أحرجہ الأسیوطي فی ا مامع الصغیر وھو قوله 
صلی اللہ عليه وسلّم (طوبی للغرباء أناس صالحون في ناس سوء کثیر من یعصیھم أکٹر 
ممن یطیعھم) وقال الشارح ا لمناوي وٹی روایة بدله (من ییغضھم اکٹر ممن یحبھم) ومن 
تم قال الثوري إِذا رأیت العا م کثیر الأصدقاء فاعلم أنہ مخلط لأنه لو نطق بالحق 
لأبغضوہ قال الغزالی وقد صار ما ارتضاہ السلف من العلوم غریباً بل اأندرس وما اکب 


الناس عليه فاکٹرہ مبتدع وقد صارت علوم أولئك غریبة بحیث یمقت ذاکرھا 

الحدیث العاشر (م) یعنی روی مسلم بإسنادہ (عن رافع بن دیج أنه قال قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم (أَكُغ) یا معشر اللکلفین من الصحابة وغیرهم (أَخلَع) 
أآي آکٹر علما می زأثر ذَُاكُغ) لکثرۃ اشتغالکم بذلك ولیس أمر الدنیا بأمر عظیم 
القدر عند اللہ تعا لی حتی یدخل النقص فی جناب النبوۃ بنفي الاعلامیة فیه حیث 
کانت الدنیا ملعونة ملعون ما فیھا إلا ذکر اللہ کما ورد ی ال بر وتقدیر المعنی فلا 


١۹ - 


تحتاجون بی أحوال الدنیا إلی أمري لکم فیھا با ینفعکم من التصرفات وتحي عما 
یضرکم لاکتفائکم نی ذلك بنظر عقولکم وتحریتکم وقائع الأحوال ولکن زإِدًا أَمرثكُمْ 
بشٌیو ِن) أمر (دییگغ) امنثالا لطاعة أو الِْفَافاً عن معصیة فدخل النھي في الأمر 
لأنه أمر بالکف کما ان الأمر أمر بالفعل (ِفّخُذُو) أي تمسکوا واحتفظوا (د) وامنٹلوا 
لە والتقدیر فان أعلم منکم بأمر دینکم کما جاء قی حدیث آخر (فواللہ لأتَا أَعْلَمهُمْ 


7 ر0 7 ر ےے ے 
بالله وَأَشْدهُمْ لهُ سیق 


الحدیث الحادي عشر (ت) یعنی روی الترمذي بإسنادہ (عن عبد الله بن عمر 
رضي اللہ عنھما) أي عنه وعن أبیە عمر بن الخطاب (عن النبي صلّی الله عليه وسلم 
أنە قال لا یؤمن) أي یصدق ویعترف بما جئت بە من عند اللہ تعا ی أمرا ونھیا ظاھرا 
وباطنا (أحدکم) أي الواحد منکم ذکرا کان أو نشی (حتی یکون ھواہ) أي میلەه 
ورغبته ومحبته (تبعا) أي تابعا ما جثت بە) من عند اللہ تعالی من الشرایع والأحکام 
بحیث لا یستحسن برأيه وعقله زیادة فیه أو نقصانا منە ولا یستقبح بنظرہ ما بخالف 
انس ذاات بل بعر مل راظ ق آل ماجار عن سی صلی ال ضال :عل 
وسلّم یحکم فیہ الوارد فی الشرع لا حکم ہو قي الوارد فی الشرع 

الحدیث الثاني عشر (خم) یعنی روی البخاري ومسلم بإسنادہما (عن عبد الله 
بن عمر رضي اللہ عنھما أنه عليه الصلاة والسلام قال لیأتین) أي والل لیأتین (علی 
أمتی) یعنی أُمة الإجابة المؤمنین بہ عليه السلام بسبب طول العھد عن زمن نبوته 
ونقصان النقلة لدینە من غیر زیادة ولا نقصان وذھاب العدول إِلا قلیلا (کما أتی علی 
بنی إسرائیل) أي أُمة موسی عليه السلام یعنی من التغییر والتبدیل لشرایع الدین والزیادة 
فیھا والنقصان مھا (حذو) بالذال الملعجمة (النعل بالنعل) قال ا موهري حذوت النعل 
بالنعل حذوا إذا قدرت کل واحدة علی صاحبتھا یقال حذو القذرة بالقذرة انتھی والمعنی 
موافقة ہذہ الأمة لبنی إسرائیل موافقة کلیة فی جمیع ما صدر منھم ٹی دین اللہ تعالی 


(حتی إن کان منھم) اي من بنی اسرائیل (من اتی) أي جامع (امة) التی ولدته (علانیة 


اي جھرا من غیر استتار وھو أقبح معصیة ثي الإسلام عقلا وشرعا ومروۃ وعرفا (لکان 
قی امنی من یصنع ذلك) إیثار ا موی نفسه علی ما جاء بە نبیە صلی اللہ عليه وسلّم من 
عند ربہ من الحق وبنو إسرائیل ھؤلاء ھم أولاد یعقوب جمع ابن قال البیضاوي الابن من 
البناء لأنه مبنی أبيه ولذلك ینسب المصنوع إلی صانعه فیقال أبو الحرب وبنت فکر 
وإسرائیل لقب یعقوب عليه السلام ومعناہ بالعربیة صفوۃ اللہ وقیل عبد اللہ وقال ال خازن 
انفق المفسرون علی أُن إسرائیل هو یعقوب عليه السلام ابن اسحق عليه السلام ابن 
إبراھیم صلّی اللہ عليه وسلّم وعلیهم اأجمعین (وإن بنی إسرائیل تفرقت علی اثنین وسبعین 
مة) بالکسر وھي الشریعة والدین کذا فی القاموس (وتفترق أمتيی) یعنی أمة الإجابة 
للؤمنین بە صلّی اللہ عليه وسلّم لأن أمة الدعوی مفترقون اکثر من ذلك ىٍ زمانە عليه 
السلام (علی ثلاث وسبعین ملة) بزیاد ملة واحدة ولعل ذکر السبعین للتکثیر لا للتعدید 
(کلھم پٹ النار) للتطھیر لا للتکفیر إذ لو کفروا لکانوا أُمة دعوی لا أُمة إحابة فساووا 
ملل أمة الدعوی وٌکذلك کل فرقة کفرت منھم خحرحت علی الثلاث والسبعین وأصله اُن 
الخطاً ٹی الاجتھاد ںی الاعتقاد إذا کان ٹی غیر بحمع عليه معلوم من الدین بالضرورة ھل 
یوحب الکفر أم لا کما أُن ال خطاً ٹی الاجتھاد ٹی العملیات ٹی غیر بحمع عليه معلوم من 
الدین بالضرورۃ مثاب عليه اتفاقا وأما ائحمع عليه المعلوم من الدین بالضرورۃ من قسم 
الاعتقادیات کحدوٹ العا م وحشر الأحساد وثبوت صفات اللہ تعا ی مما جحدته 
الفلاسفة ومن قسم العملیات کارکان الإاسلام ا خمسة وحرمة الربا والزنا وشرب ا خمر 
والسرقة والظلم ونحو ذلك فان الاجتھاد ٹی شيء من ھذا باطل لا یصح إجماعا لأن 
جحودہ کفر قال فی شرح مرقاۃ الأصول فی ال خلاف ںی الاجتھاد بین أُھل السنة والمعتزلة 
فاٹحتھد بخطئ ویصیب عندنا وعندھم کل بجحتھد مصیب بناء علی أُن ا حکم عند الله 


واحد عندنا ومتعدد عندھم فان ا چتھدین إذا اجتھدوا ٹی حادثة واحدة فالحکم عند الله 
تعا ی علی رأینا واحد منھا وعلی رأیھم ما أُدی إليه احتھاد کل بجتھد وھذا الخلاف ى 
الشرعیات لا العقلیات کمباحث تتعلق بالذات والصفات والأفعال من الال حیات 


-١١ہ‎ - 


والنبوات فان الین اجمعوا علی وحدة اللصیب ك العقلیات إلا عند بعض العتزلة وھو 
ابو الحسن العنبري وا لحاحظ فإنھما قالا أن کل بحتھد مصیب ى مسائل الکلام وٹی 
شرح ا نار لابن ملك وھذا الخلاف ى الشرعیات لا فی العقلیات التی من أُصول الدین 
وا حق فیھا واحد بالإجماع والخطئ فیھا کافر إن خالف ملة الإسلام کالیھودي 
والنصرانی انتھی وتقدیرہ وإن لم بخالف ملة الڑسلام بأن کان احتھادہ ٹی غیر بجمع عليه 
معلوم من الدین بالضرورۃ فلا یکون کافرا إِن اُحطاً ٹن ذلك وھو ما فصلناہ آنفا فھؤلاء 
الثلاث والسبعون فرقة إِن لم یکفروا بجحود بجحمع عليه معلوم من الدین بالضرورة کلھم 
مسلمون جتھدون ٹی دین الاسلام من حیث الاعتقاد فمن اأخطاأً ا چتھد فی العملیات 
إلا علی مقتضی مذہب أبي ا حسن العنبري وا حاحظ من ا عتزلة لتسویتھم نی صحة 
الا حتھاد وقبول ال خطاأً فيه بین العملیات والاعتقادیات ویما یؤید ما قلناہ قوله صلی الله 
عليه وسلّم (کفوا عن أھل لا إِله إلاً اللہ لا تکفروھم بذنب فمن أکفر أھل لا إله إلا اللہ 
فھو إلی الکفر أقرب) آخرحہ الأسیوطی ىي ا مامع الصغیر وقال شارحه الناوي 
فمخالف ا حق من أھل القبلة لیس بکافر ما لم بخالف ما هو من ضروریات الدین 
کحدوث الع م وحشر الأحساد فإنه حینئذ لیس من أُھل لا إلە إِلاّ اللہ فنکفرہ انتھی 
وإذا تأملت ھذا ظھر لك ا حواب عن قول العلامة السعد التفتازانی ٹی شرح عقائد 
النسفي رمھما اللہ تعا ی وا حمع بین قوظم لا نکفر أحدا من أھل القبلة وقوشم یکفر 
من قال بخلق القرآن أو استحالة الرؤیة أو سب الشیخین أبي بکر وعمر رضي الله عنھما 
ولعنھما وأمثال ذلك فمشکل انتھی کلامہ فإن امراد بأھل القبلة من لم یکفر بانکار 
بجمع عليه معلوم من الدین بالضرورة والتکفیر بھذہ الثلاثة المذکورۃ مختلف فیه بین 
ال چتھدین فمن اکفر بھا أراد بأھل القبلة من م یقل بذلك (إلا ملة واحدة) استثناھا 
فبقی اثنان وسبعون ملة مقدار ملل بنی إسرائیل وھذہ اللة اللستثناةۃ لا تدخل النار اأُصلا 
بسبب عدم عصیانھا فی الاعتقاد إن ماتت معتقدة مقتضی مذھبھا ولکن بیمکن ان 
تدخل النار بسبب عصیاتھا نی العمل هذا إن حملنا افتراق ھؤلاء ا ملسلمین الثلاثٹ 


-١ہ٢٣٠-‎ 


والسبعین ملة علی افتراقھم ٹی الاعتقاد فقط وإِن اطلقناہ ٹی الاعتقاد وٹی العمل أیضا 
علی معنی افتراقھم ٹی الشیئین معا بقرینة قوله عليه السلام ٹی صدر ا حدیث حتی إن 


کان منھم من أتی أي جامع أُمة علانیة لکان فی أُمتی من یصنع ذلك فإن هذا متابعة 


ٹی العمل فتکون هذہ اللة الستثناۃ لا تدخل النار أصلا بسبب عدم عصیانھا ٹی 
الاعتقاد وٹی العمل إِن ماتت علی ذلك وھو التبادر من ظاہر الحدیث (قالوا) أي من 
حضر من الصحابة رضی اللہ عنھم (من ھيی) اي تلك اللة الواحدة (یا رسول اللہ قال 
ما) اي الذي أو أمر وشن معناہ ملة (أنم منطو (عليه وأصحابي) من ھذہ اللة 
الاسلامیة والسیرۃ المرضیة ا لحمدیة واممراد با لملة هنا وفیما تقدم أصحاب اللة المعتقدون ما 
العاملون بمقتضاھا من إطلاق أحد التجاورین علی الآخر لأتھا تجاورھم بالاعتقاد ما 
والعمل بھاء فصح إِطلاقھا علیھم ون یرادوا بھا کما قالوا منھي فاستفھموا عن أُصحابما 
من اليي تستعمل فیمن یعقل فقال عليه السلام (ما أنا عليه) یبا بما التيی تستعمل فیما 
لا یعقل معنی اللة نفسھاء وٹی کتاب ال مدخل قال البیھقی قد أُخبر سیدنا للصطفی 
صلّی اللہ عليه وسلم عما ظھر بعدہ من اختلاف الأمة وحذرھم متابعة أُھل الأھواء 
منھم فیما احدثوا من البدعة وحثھم علی متابعة سنتہ وسنة ا خلفاء الراشدین من بعدہ 
من الصحابة ودظم بالإشارة إلی ما کانوا عليه علی الفرقة الناحیة فمن سلك ىٍي دینہ 
سبیلھم ولزم ٹی متابعة الکتاب والسنة ھدیھم فاز فوزا عظیما ونال حظا جسیما ولعل 
قائلا یزعم اُن اڑ حتھدین من أُھل السنة وا حماعة اختلفوا أیضا اختلافا کثیرا وتباینوا تباینا 
شدیدا فھم وإن اختلف اجتھادھم فیما یسوغ فیہ الاجتھاد فقد اجتمعوا من حیث لم 
بخالف واحد منھم کتابا نصا ولا سنة قائمة ولا إجماعا ولا قیاسا صحیحا عندہ وأن کل 
واحد منھم قد أدی ما کلف من الاجتھاد وأحرز الأجر الموعود علی طلب الصواب 
واختصاص بعضھهم بإحراز الأحر الأخر الموعود علی إصابة العین التی أمر بالاحتھاد ٹي 
طلبھا فضل اللہ یؤتیه من یشاء والذي لم یصبھا غیر آٹم بالخطإ لأُنه إِنما کلف ٹی ا حکم 
الاجتھاد علی الظاھر دون الباطن ولا یعلم الغیب إِلا اللہ فھم مع اختلافھم ھذا النوع 


- ١ہ‎ -- 


من الاختلاف من أُھل السنة والحماعة وأنا اُرحوا أُن لا یؤحذ علی واحد منھم أنه قصد 
ان بخالف کتابا نصا ولا حدیٹا ثابتا ولا قیاسا صحیحا عندہ ولکن قد یجھل الرحل 
السنة فیکون لە قول یخالفھا لا أنه عمد خلافھا وقد یغفل ا مر ویخطئ فى التأویل وقد 
تکون نازلة ویوحد لھا ٹی أصلین شبه فیذھب ذاہب الپی أصل والآخر إلی اأصل غیر 
فیختلفان ٹم بسط الکلام ٹی ھذا ا لقام 

الحدیث الثالث عشر (ت) یعنی روی الترمذي بإسنادہ (عن ُنس رضي اللہ عنه 
أُن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم قال لی يَا بیئ) ھذہ حکایة قول ُنس رضي الله عنہ 
وٹی ھذا النداء لأنس ما لا یخفی من الإکرام والتحنن والأنس ران قَيزت) أي أقدرك 
اللہ تعالی بعنایتہ وتوفیقہ ران تُصبع) یعنی ‏ کل صباح طول عمرك (وَكٌِي) غ کل 
مساء طول عمرك (و) ا حال أنە (لَیْسَ ى قَلْكَ) إضمار (غِشٌ) بالکسر اسم من 
غشہ لم یمحضہ النصح أو أظھر لہ خلاف ما أضمر کغششة والغش الغل والحقد 
وبالضم الغاش کذا فی القاموس (لإحَدٍ) بالتتکیر لیشمل الؤمن والکافر والصدیق 
والعدو والانسان وغیرہ (فَافْعَل) کذلك وعوٌد نفسك بریاضیتھا علی ذلك لیطھر قلبك 
من أدناس الوسواس ١ئ‏ قال) البي صلّی اللہ عليه وسلم لأنس رضي اللہ عنه (تا بی 
َذَلِكَ) یعنی سلامة القلب من اِضمار الغش لأحد دائما (سُنّتی) أي سرت وطریقتی 
(َمَن اُحب شنّتی) ھذہ وغیرھا أیضا فعمل علیھا حتی تخلق با (ِفَمّذْ أُحبِي) أي کان 
ذلك دلیلا علی أنہ یحبنی فان من احب أاُحدا اأحب جیع أفعاله کما قال القسطلانِ 


ٹی مواہبہ ومن علامات حبتہ صلّی اللہ عليه وسلّم محبة سنتہ وقراءۃ حدیئہ فإِن من 


دخلت حلاوۃ الإبمان فی قلبہ إذا مع کلمة من کلام اللہ تعا لی أو من حدیث رسول 
الله صلّی اللہ عليه وسلّم تشربتھا روحه وقلبہ ونفسهە فتعمه تلك الکلمة وتشملە فتصیر 
کل شعرة منه معا وکل ذرۃ منه بصرا فیسمع الکل بالکل وببصر الکل بالکل فحیندذ 
یستنیر قلبه ویشرق سرہ وتتلاطم عليه أمواج التحقیق عند ظھور البراھین ویرتوي بري 
عطف مبوبە الذي لا شيء أروی لقلبه من عطفه عليه ولا شيء أشد للھیبة وحریقه 


-١حع-‎ 


من أعراضه عنه وِلٰذا کان عذاب أھل النار باحتجاب رھم عنھم أشد عليه من 
العذاب ا حسماتی کما ان نعیم اُھل الحنة برؤیتہ تعا ی و ماع خطابه ورضاہ وإقباله أعظم 
من النعیم ا حجسمات لا حرمنا اللہ تعا ی ذوق حلاوۃ ھذا الشراب وَمَن أَحبّبي کان مَي 
ٹی اِكْنْق) یعنی أوصلتہ محبة الرسول صلّی اللہ عليه وسلّم إلی النعیم الأبدي والرضوان 
السرمدي فان (المرہ مع من اأحب) کما ورد ٹی ا حدیث ولیس ا راد أنہ معہ ٹيی منزلتہ 
بل مطلع عليه وکاشف عنہ وکل واحد منھما فی منزلتہ م یتغیر عنھا قال الشیخ 
النووي ٹی شرح مسلم عند الکلام علی ھذا ال حدیث فیه فضل حب اللہ تعالی وحب 
رسوله صلّی الله عليه وسلّم والصا لحین وأھل ا حیر الأحیاء والأموات ومن أأفضل مبة الله 
تعا لی ورسوله امتثال أم رما واجتناب نھیھما والتادب بالآداب الشرعیة ولا یشترط ق 
الانتفاع بمحبة الصالحین أن یعمل عملھم إذ لو عمله لکان منھم وقد صرح ى 
الحدیث الذي بعد هذا بذلك فقال رحل نحب القوم ولا یلحق بھم قال اُھل العربیة ما 
لنفی ا ماضي ا مستمر فتدل علی نفیه فی ا ماضی وی ا حال بخلاف فانھا تدل علی 
الماضي فقط نم إِنه لا یازم من کونە معھم أُن تکون منزلته وجزاؤہ مٹلھم من کل وجه 
الحدیث الرابع عشر (دز) یعنی روی أبو داود والبزار بإسنادہما (عن جابر رضي 
اللہ عنہ عن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم حین أُتاہ عمر) ابن الخطاب رضي اللہ عنه 


(فقال) یعنی عمر رضي اللہ عنه (إنا نسمع أحادیث) جمع حدیث وهي أخبار الکتب 


اماضیة (من) أُناس (یَهُودَ) جمع یھودي وھم الزاعمون أنحم الآن من أمة موسی عليه 
السلام (تعجبنا) تلك الأحادیث لما فیھا من ا حکم والمواعظ (أفکری) أي افتنظر (أن 
نکتب) أي نحمع عندنا (بعضھا) لنعتبر بە ونتعظ معانيه (فقال) صلّی اللہ عليه وسلّم 
(أئْتَهَوَکُونَ أنتم) أي متحیرون قال ا حوھري التھوك التحیرء وٹی ا حدیث امتھوکون أُنتم 
قال ابن عون فقلت للحسن ما متھوکون قال متحیرون والتھوك أیضا مثل التحیر وھو 
الوقوع ٹی الشيء بقلة مبالاةۃ (کما ثُهَوَكَتٍ) أي تحیرت (الیھوڈ والنصاری) جمع نصرانی 
وھم الزاعمون أنحم الآن من أمة عیسی عليه السلام (لقد جٹتکم) من عند اللہ تعا لی 


-١ح-‎ 


(بھا) أي بتلك الأحادیث التی تعجبکم (بیضاء) أي منیرة مشرقة بألفاظ عربیة فصیحة 
ومعان واضحة راجحة بخلاف تلك الأحادیث التی ھی عند أُھل الکتاب فانھم تلقوھا 
من أنبیائھم باللسان العجمي وتناقلتھا فھوم ا لحاھلیة ٹی أیام الفترة فکٹفت لطائفھا 
وحھلت معارفھا وطمست أنوارھا وکدرت أنھارما (نقِیّذ) أي خالصة من شوب ال حفاء 
والالتباس متطھرة من أنواع العیوب والأدناس بخلاف أحادیث أھل الکتاب فانحم ما 
نقلوھا من العجمیة إی العربیة دنسوھا بقبائح کلماتھم وخلطوها بخبائٹ وساوسھم 
(ولو کان موسی) ابن عمران عليه السلام (حیا) ى ھذا الزمان (ما وسعه) أُي ما جاز 
لە (إلا إتباعي) ولا یسوغ لە أن یستقل بشریعتہ دونی إذ و صلّی اللہ عليه وسلّم نبي 
الأنبیاء ورسول ا مرسلین من حضرة رب العا مین وقد أُخذ اللہ تعا ی ا میثاق علی جمیع 
الأنبیاء وا مرسلین أن کل من لقيه صلی اللہ عليه وسلم منھم وأدرك زمانه یکون تابعا لە 
قی شریعتہ کما قال تعالی (وَإذْ أَخَذٌ الله میقّاق اللَْيْيْنَ ٭ آل عمران: ۸۱) الیة وقد 
قدمنا الکلام علی ہذا المبحث وقی ا حدیث إشارة إلی أنە لا بجوز لعا م ولا جاھل ان 
ینظر ثيی کتب أُھل الکتاب الیوم ولا ثی التوراۃ والانحیل والزبور والصحائف ا موجودة 
الآن بأیدي الکفار ولو بنیة الانتصاح والاعتبار کما کرہ الفقھاء الدخول إلی البیعة أو 
الکنیسة لأنھا مأوی الشیاطین وکذلك کتبھم وصحائفھم الآن التی حرفوھا وغیروھا 
وبدلوھا صارت مشتملة علی کلام الشیاطین وِلٰذا جوز بعض الشافعیة الاستنجاء بما 
إذا حلت من ذکر اللہ تعا لی قال الشیخ علوان بن عطیة ا حموي رخمہ اللہ تعا ی فی 
کتابہ ھدایة العامل وما خُرّف من الکتب أو نسخ لا حرمة لہ ولا بجوز الإبمان با حرف 
ولا العمل بە بل بالغ بعض العلماء فجوز الاستنجاء بالتوراۃ التی ٹی أیدي الیھود الیوم 
وعندي فیه نظر إلا ما تحقق تحریفه بالألفاظ الکفریة ونحوها انتھی وقرأت فی ہذا ائحل 
علی ھامش نسخة من الکتاب ا مذکور هدایة العامل من خط العلامة ا مرحوم الشیخ 
شس الدین ا یدانی قال ما ذکرہ من النظر ہو الصواب لأن التوراة حق لا شك فيه 
فاحترامھا واجب لأنا کلام اللہ تعا لی ونحن الآن شاکون فیھا مل بدلت أم لا لا جائز 


-١ہه٢٦٢۹-‎ 


ان یقال بدلت کلھا للأن فیھا ما بجزم الانسان بأنە غیر مبدل بل یقال بدل بعضھا 
واختلف الأئمة ھل هو تبدل معنی مع بقاء اللفظ بحاله أو تبدیل لفظ بلفظ وعلی کل 
تقدیر فقد اشتملت علی معظم وغیر معظم فإذا لم یتمیز المبدل من غیرہ فنعظمھا 
رحوعا إلی الأصل واحتیاطا للمعظم الذي لم یبدل وتحرم إھانتھا تغلیبا للمعظم الذي 
إنبھم علینا انتھی کلامە ویؤید هذا أُن الأئمة ا حنفیة کرھوا للحنب قراعة التوراة وعللوا 
بنحو ما ذکر قال ثيی شرح الدرر ویکرہ لە أي ال حنب قراءة التوراة والزبور والإانحیل 
انتھی وقد أخبرني رحل کان یتردد إلی أنه دخل مرة کنیسة الیھود فکشفوا لە عن 
صحائف التوراۃ فاستھان بھا حتی أنه أغفلھم وبصق فیھا وخرج ٹم إِن رأیتہ بعد ذلك 
م یزل ینکب ىي دینہ وفی دنیاہ حتی مات أقبح میتة وقیل إِنه قتل نفسه والعیاذ باللہ 
تعال ی فعلمت أنہ بسبب إھانتہ ما ینسب إلی اللہ تعا لی من الکلام وإن کان مرفا 
وعرفت سر کراھة علمائنا قراءة التوراة للجنب حثا علی الاحترام وتعظیما ما ینسب 
إ ی کلام ذي ا حلال والڑاکرام وا حاصل أنه لا یجوز إھانة هذہ الکتب ا منسوخة ولا 
جوز القراءۃ فیھا أیضا ولا المطالعة 

الحدیث الخامس عشر (حدز) یعنی روی أ مد بن حنبل والبراز باسنادھما (عن 
بجامد رضي اللہ عنە أُنه قال کنا مع ابن عمر) ابن الخطاب رضي اللہ عنھما (ٹی سفر 
فمر بمکان فحاد) أي أعرض (عنع) أي عن ذلك الکان (فسٹل) أي سأله من حضرہ 
(م فعلت ذلك قال) یعنی ابن عمر رضی اللہ عنھما (رأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلّم فعل ذلك) یعنی حاد عن ذلك الکان (ففعلت) أنا كذلك وھذا من زیادة 
متابعتہ للنبی صلّی اللہ عليه وسلّم فی جمیع أفعاله وأعماله وأقواله وأحواله 

الحدیث السادس عشر (ز) یعنی روی البزار بیاسنادہ (عن ابن عمر) ابن الخطاب 
(رضي اللہ عنھما أأنه کان یأتی شجرة) ٹی موضع (بین مکة وا مدینة فیقیل تحتھا) من 
القائلة وھيی نصف النھار قال قیلا وقائلة وقیلولة ومقالا ومقیلا وتقیل نام فیه فھو قائل 
کذا ٹی القاموس والمعنی أنه کان ینام تحت تلك الشجرة وقت القیلولة نصف النھار 


-٠١١ - 


(ویخبر أن النبی صلّی اللہ عليه وسلّم کان یفعل ذلك) وھو یقتدي بە ویتابعہ فی مثل 
فعله الذي رآہ یفعله حرصا علی متابعة السنة ا حمدیة قال الإمام البيھقی نی للدخل 
إِن أبا عبد اللہ الحافظ أخبرہ بإسنادہ عن أبي حعفر محمد بن علي قال م یکن أحد 
من أصحاب رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم إذا مع من رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم حدیٹا أحدر أُن لا یزید فیه ولا ینقص منە ولا ولا من ابن عمر وحدث أیضا 
یإسنادہ عن مالك عن عبد اللہ بن عمر أنه کان یتبع أمر رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم وآثارہ وحاله ویھتم بە حتی کان قد حیف علی عقله من اہتمامہ بذلك 

الحدیث السابع عشر (م) یعنی روی مسلم بإسنادہ (عن اُنس رضي اللہ عنه أنە 
قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم من رغب) أي أعرض (عن سني) یقال رغب 
فیە کسمع رغبا ویضم ورغبة أرادہ کارتغب وعنه لم یردہ وإليه ابتھل وھو الضراعة کذا 
ٹی القاموس والسنة الطریقة والسیرة تعم الأقوال والأفعال والأحوال کما قدمنا (فلیس) 
محسوبا (منی) أي من ملتی ودینی لاعراضه عن السنة وإتباعه البدعة فان اعرض عنھا 
معتقدا ٹھا فھو مبتدع فاسق وإن لم یرھا حقا وتھاون بھا فھو کافر 

الحدیث الثامن عشر (حب) یعني روی ابن حبان بإسنادہ (عن عبد الله بن 
عمر) ابن الخطاب (رضي الله عنھما أنه قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم لکل 
عمل) من أعمال بنی آدم پی ا حیر والشر بظاہرہ او باطنہ (شرة) أي نشاط من شرة 
الشباب بالکسر نشاطه کذا ثي القاموس وا لمعنی ان ابن آدم کلما عمل عملا من 
الأعمال بقصدہ واختیارہ کان لە إی ذلك العمل نشاط وحرص شدید ورغبة زائدة ٹی 
وقت عملہ لە وهٰذا لا یمکن ىي الغالب إرحاعه عنه بلوم أو تضیق ما لم یرحع هو 
بنفسه إٰذا تم نشاطە فيه کما قال الشاعر: 

لا ترحع الأنفس عن غیھا ٭ ما م یکن منھا ما زاجر 

(ولکل شرق) أي نشاطا لی عمل من الأعمال وشدة رغبة فیه من کل اأحد (فترق) یقال 


فتر یفتر فتورا سکن بعد حدة ولان بعد شدةء وفتر ا اء سکن حرہء وفتر جسمہه فتورا 


-١۸۸ -- 


لانت مفاصله وضعف؛ کذا فی القاموس والعنی ان کل من غلب نشاطہ إلی شيء 
مطلقا واشتدت رغبته فیه لا بد ان یضعف منە ذلك النشاط وتزول تلك الرغبة لأن 
النفس جاھلة من أصل خلقتھا ولا غفلة ورعونة وطیش فی طبیعتھا لا تتکلف لشيء 
من ذلك لأنھا محبولة عليه فإذا ظھر ٹا کمال فی شيء من الأأعمال وغیرھا سواء کان 
خیرا أو شرا أو نفعا أو ضرا حالا أو مآلا أقبلت علی ذلك الشيء ورغبت فيه کمال 
الرغبة ونشطت لليه أبلغ نشاط ولا یمکنھا ٹيی ذلك الوقت ان ترحع عنه بوجە مطلقا 
حتی یتراءی لھا فی ذلك الشيء وحه من وجوہ النقص ولا بد أُن یظھر لھا ذلك ث کل 
ما هي راغبة فيه وناشطة إليه کائنا ما کان ذلك الشيء فعندہ ذلك تذھب رغبتھا ویقل 
نشاطھا وتضعف عما کانت فیه من قبل وھذا من کمال جھلھا وزیادة رعونتھا وحمقھا 
(فمن کانت فترته) أي سکونە من نشاط نفسه وغلبة رغبته ٹی علم من الأعمال مطلقا 
(لی سنتی) بأن ترك إقباله علی کل شيء وانحماکه فی کل أمر واشتغل بالسنة النبویة 
والطریقة ا حمدیة (فقد اھتدی) أي وصل إلی سعادة الدنیا والآخحرةۃ (ومن کانت فترته) 
أي سکون نشاطهہ وضعف طلبه من عمل من أعماله (ا پی غیر ذلك) أي إ ی غیر السنة 
بل کان إلی البدعة أو إلی عمل آخر من أعماله وھو معرض عن السلوك فی طریق السنة 
(فقد ھلك) بالضلال ق الدنیا والآحرةء وٹی ا لحدیث إشارة إ ی ان مراعات حظوظ 
النفوس بالنشاط وا حرص علی الباحات غیر مذموم لذاته بل رما کان محمودا إذا ترکہ 
الإنسان بعد الاہتمام بە والانحماك فیه وعدل إلی سنة رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
ٹی مراعات ذلك فإن لە أآجر اللھاجر من نفسہ إلی ربە أىي من حظ نفسہ إلی أمر ریہ 
کما قال تعا لی وَأَمَا مَنْ خَافَ مَقَامَ لہ وَنھَی اللَفْسَ عَن الْهوی ٭ فان الْجَنَة مِي المأوی 
٭ النازعات: )٦٣١٤- ٥٤‏ وفيه إشارة أیضا إلی أُن اللہ تعا ی یقبل المسرف علی نفسه إِذا 
ترك ماکان فیہ من الخطایا والآثام وأقبل علی سنة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وتقید 
متابعتھا وا حافظة علیھا وإن کان ترکه خطایاہ وآثامہ سامة منھا وفتورا فیھا من عدم 
قبول طبیعته ما وأن اللقصود الشرعي ترك ذلك والاقلاع عنه کیف ما کان 


-١٠ہ۹‎ - 


الحدیث التاسع عشر (طك حب حك) یعنی روی الطبرانيی فی العجم الکبیر 
وابن حبان وا حاکم بإسنادھم (عن عائشة رضي اللہ عنھا أُن رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم قال ستة لَعتُھم) یقال لعنه أي طردہ وأبعدہ فھو لعین وملعون والعنی دعوت اللہ 
تعا ی أُن یطردھم ویعدھم عن رمته فقول الانسان عن غیرہ لعنه اللہ دعاء منە بأن اللہ 


لا یر مہ ضد قوله عنہ مہ اللہ وھو الدعاء بأن اللہ تعا لی یرچمه وما ساغ ذلك للنبيی 


صلی اللہ عليه وسلّم إلا بعد علمه بلعن اللہ تعالی ھھم وهٰذا قال (ولعٹھم) أي طردھم 
(الل) تعا ی وأٗبعدھم عن رمتہ ویجوز لإنسان لعن من لعنه اللہ تعا ی کإبلیس والکافرین 
والظالمین وأما من لم یلعنھم اللہ تعالی فلا بجوز لعنھم روی الإمام النووي ٹی ریاض 
الصالحین عن أبي زید ثابت ابن الضحاك الأنصاري رضي اللہ تعا ی عنه قال قال رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلّم (من حلف علی یمین بملة غیر الإسلام کاذبا متعمدا فھو کما 
قالء ومن قتل نفسه بشيء عذب بە یوم القیام ولیس علی رجل نذر فیما لا یملك 
ولعن المؤمن کقتله) متفق عليه وعن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنه ان رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم قال (لا ینبغي لصدیق أن یکوٹ لعان) رواہ مسلم وعن أُبي الدرداء رضي اللہ عنه 
قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم (لا یکون اللعانون شفعاء ولا شھداء یوم 
القیامة) رواہ مسلم وعن أي الدرداء رضي اللہ عنه قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم (أن العبد إذا لعن شیٹا صعدت اللعنة إلی السماء فتغلق أبواب السماء دونھا ثم 
تھبط إلی الأرض فتغلق أبوابھا دونھا ثم تاخذ یمینا وشمالا فإذا لم تجد مساغا رجعت 
إلی الذي لعن فان کان أُھلا وإلا رجعت إلی قائلھا) رواہ أبو داود وھذا کلە ٹی لعن معین 
مم یرد عن اللہ لعنہ بعینہ ولا عن رسوله صلّی اللہ عليه وسلم وأما لعن غیر العین من 
اُصحاب المعاصی فھو جائز قال تعا ی اَل لَعتَةُ الله عَلَّى الظَالِمِينَ ٭ هود: ۱۸) وقال 
تعا لی رفَاَأُنَ مُوَذُن بَیْتَهُمْ اُن لَعتةُ الله عَلَى الظلِمِينَ ٭ الأعراف: )٥٤‏ ان لعنة اللہ علی 
الظالمین وثبت فی الصحیح أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم قال (لعن اللہ الواصلة 
المستوصلة) وأنه قال (لعن اللہ آکل الربا) وأنه لعن الصورین وأنه قال (لعن الله من غیر 


منار الأرض) أي حدودھا وأنه قال (لعن اللہ السارق یسرق البیضة) وأنە قال (لعن الله 
من لعن والدیه ولعن الله من ذبح لغیر الله وأنه قال (من أحدث فیھا حدثا أو آوی حدثا 
فعليه لعنة اللہ والملائکة والناس أجمعین) وأنه قال ز(اللھم ألعن رعلا ورکوان وعصیة عصوا 
الله ورسولم وھذہ ثلاث قبائل من العرب وأنه قال (لعن اللہ الیھود اتخذوا قبور أُنبیائھم 
مساجد) وأنہ لعن التشبھین من الرحال بالنساء والمتشبھات من النساء بالرحال وجمیع 
هذہ الألفاظ ٹی الصحیح بعضھا ٹی صحیح البخاري ومسلم وبعضھا فی احدھما وی 
شرح صحیح مسلم للامام النوويی مہ اللہ تعا ی قوله صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (اللھم 
إنما انا بشر اي المسلمین لعنتہ أو سببتہ فاجعلہ لە زکاة وأجرا) وٹی روایة (أأو جلدتہ 
فاجعلھا لە زکاة ورحمة) وی روایة (فأي المؤمنین آذیتہ شتمتہ لعنتہ جلدتہ فاجعلھا لە 


صلاة وزکاۃ وقربة تقربہ بھا إلیك یوم القیامة) وتی روایة (إنما محمد بشر یغضب کما 


فاجعلھا لە زکاۃ وقربة) وٹی روایة (إِني اشترطت علی ربي فقلت إنما انا بشر أرضی کما 
یرضی البشر وأغضب کما یغضب البشر فأیما أحد دعوت عليه من أمتي دعوۃ لیس لھا 
بأھل أن یجعلھا لە طھورا ورکاة وقربة) هذہ الأحادیث مبینة ما کان عليه صلی اللہ عليه 
وسلّم من الشفقة علی أمتہ والاعتناء بمصا حھم والاحتیاط ھم والرغبة ٹی کل ما ینفعھم 
وھذہ الروایة المذکورۃ آخرا تبین امراد بباقي الروایات المطلقة وأنه نما یکون دعاؤہ عليه 
کفارۃ ورحمة وزکاة ونحو ذلك إذام یکن أھلا للدعاء عليه والسب واللعن ونحوہ وکان 
مسلما وإلا فقد دعی صلّی اللہ عليه وسلّم علی الکفار وا منافقین وم یکن ذلك بھم 
رمة فان قیل فکیف یدعو علی من لیس هو بأھل للدعاء عليه أو یسبه أو یلعنہ 
فالجواب ما اُجاب بە العلماء ومختصرہ وجھان أحدھما ان الراد لیس بأھل لذلك عند 
الله تعا لی وفی باطن الأمر ولکنە فی الظاھر مستوحب لہ فیظھر لە صلّی اللہ عليه وسلم 
استحقاقه لذلك بامارۃ شرعیة ویکون فی باطن الأمر لیس أھلا لذلك وھو صلی الله 


عليه وسلّم مأمور بالحکم بالظاہر واللہ یتولی السرائر والثاني ان ما وقع من سبهە ودعائه 


ے ۷۹ سے 


ونحوہ لیس بمقصود بل ہو مما جرت بە عادة العرب قي فصل کلامھا بلا نیة کقوله تریت 
میدك ولا کرٹ سك وق خدیت معاویة لا أُشبع اللہ بطنہ ونحو ذلك لا یقصدون 


بشيء من ذلك حقیقة الدعاء فخحاف صلی اللہ عليه وسلّم ان یصادف شيء من ذلك 


إحابة فسأل ربہ سبحانہ وتعالی ورغب إليه أُن بیجعل ذلك ‏ رمة وکفارۃ وقربة وطھورا 
وأجرا وإنھا کان یقع منە ھذا فی النادر والشاذ من الأزمان القلیل وم یکن صلی اللہ عليه 
وسلّم فاحشا ولا متفحشا ولا لعانا ولا منتقما لنفسه وأما قول صلّی اللہ عليه وسلم 
أُغضب کما یغضب البشر فقد یقال إن السب ونحوہ کان بسبب الغضب وجوابه ما 
ذکرہ ا مازري مہ اللہ تعال ی قال یحتمل أنہ صلّی اللہ عليه وسلّم أراد أن دعاءہ وسبە 
وجلدہ کان مما تحیر فيه بین أمرین أحدھما هذا الذي فعله والثانی زجرہ بأمر آخر فجملة 
الغضب لل تعا ی علی أحد الأمرین الملخیر فیھما وھو سبہ أو لعنه وجلدہ ونحو ذلك 
ولیس ذلك خارحا عن حکم الشرع واللہ اعلم (وکل نبی) من أُنبیاء اللہ تعا ی علیھم 
السلام (ئجحاب الدعوق) یعنی بعین ما دعی من غیر تأخیر إی الآحرة وإلا فکل مؤمن 
بجاب الدعوة کما قال تعا ی (اذغٔوني أَسْمَجبْ ٭ غافر: )٠٦‏ ولکن إما بعین ما دعی أو 
بأعلی منه أو بأدیی منہ فی ا حال أو بعد ا حال أو فی الآخرة علی حسب ما تقتضیه 
ا حکمة الإ ھیة بل دعاء الکافر بحاب أیضا کما قال إبلیس اجعلنی من ا منظرین إلی یوم 
الوقت ا معلوم فاستجاب اللہ لە وحعله من المنظرین وأما قوله تعا ی وَمَا دُعَاء الْكافِرِينَ 
الا في ضَلاَلِ ٭ الرعد: )١‏ فھو إخبار منہ تعا ی أنحم لا یدعون فیما هو هدی ه مم 
واللہ تعا ی بحیب غم أیضا فیما یدعونه فھو یضلھم بدعائھم علی حسب مشیٹتہ تعا لی 
فان قلت حیث کان کل نبي بحاب الدعوۃ فلماذا لم تقع الإاجابة لرسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم ٹی دعائہ أن یجعل اللہ تعا لی حساب أمتہ إليه یوم القیامة کما ورد ٹی حدیث 
الأسیوطی فی ا لحامع الصغیر قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (سألت اللہ أُن 
یجعل حساب أمتي لي لئلا تفتضح عند الأمم فأُوحی اللہ عز وجل إلیٔ یا محمد بل أُنا 
اأحاسبھم فان کان منھم زلة سترتھا عنك لثلا یفتضحوا عندكغ) حتی ذکر الشارح الناوي 


-٦٣٢ - 


قال ابن العربي وفیه ان للصطفی صلی اللہ عليه وسلّم فی أصل الاجابة کسائر المسلمین 
ٹی أنە بجوز أُن یعطي ما دعی فیه وأن یعرض عما سال فالحواب أُن اللہ تعا ی إذا جعل 
حساب أمتہ إلیه سبحانہ فان کان منھم زلة سترھا ملا یفتضحوا عند نبیھم صلی الله 
عليه وسلّم أیضا فھذہ إجابة لدعاء النبي صلّی اللہ عليه وسلّم علی أبلغ وحہ طلبه من 
اللہ تعا لی لأن مرادہ صلّی اللہ عليه وسلم بأن اللہ تعا لی یجعل حساب امتہ إلیە افلا 
یفتضحوا یوم القیامة عند الامم کما علّل بذلك سؤاله فأأعطاہ اللہ تعا ی مرادہ من سؤاله 


بأبلغ ما سأل وم یفتضحھم عندہ أیضا فان حلم اللہ تعا ی أوسع ورمته اعم ومغفرتہ 
أشمل فقد یضیق صدرہ صلّی اللہ عليه وسلّم لکونە بشرا فلا بحتمل قبائح العصاۃ إذا 
عرضت عليه فیشدد فی ا حساب علیھم یوم القیامة وإن طلب ذلك ى الدنیا من الله 
تعا ی لأنہ لم یطلع علیھم تفصیلا مثل اطلاع اللہ تعا ی فبقی العموم علی أصله ی اُن 
کل نبي بحاب الدعوة کما ذکرنا وکلام ابن العربی معناہ جواز الڑعراض عما سال النبي 


صلّی اللہ عليه وسلّم لا وقوع ذلك وحواز الإعراض عن خصوص ما طلب لا عمومہ 


وٹی هذا الحدیث الإاجابة بأعلی ما طلب تم اعلم أن قوله صلّی اللہ عليه وسلّم ولعنھم 
الله حتمل أرادة الاخبار عن اللہ تعا ی أنه لعنھم کما ذکرنا فالواو للعطف ویجتمل إنشاء 
اللعن علیھم من النبي صلّی اللہ عليه وسلّم فالواو للاستتناف ویناسبه الأحبار بعدہ بأن 
کل نبي بحاب الدعوۃ فمعناہ ان دعوتی بلعنھم مستحابة ولا بد وقوله وکل نبي بحاب 
الدعوۃ حتمل أیضا أُن تکون الواو للحال من فاعل لعنتھم وان تکون للعطف عليه 
والمعنی ان کل نبی بحاب الدعوۃ لعنھم أیضا ویبقی قوله بجحاب الدعوة صفة کاشفة لنبي 
کقول تعالی رمَحْکُمْ بِها القَبيُونَ الَذِينَ أَسْلَمُوا ٭ المائدة: )٥٤‏ فان البیین کلھم اسلموا 
ولیس مٹھم من لم یسلم ٹم إِن النبی صلی الله عليه وسلم ڈکر الستة الذین لعنھم فقال 
الأول منھم (الزائد یعنی الذي زاد (ٹی کتاب اللّ) تعا ی ما لیس منە عامدا متعمدا بأن 
وضع کلمة مثلا زائدة وعلمھا من لم یقرأً القرآن بعد أو کتب کلمة زائدة ٹی للصحف 
وادخلھا ٹی کلام اللہ تعا ی أُو اخترع کیفیة عمدا وقرأً بھا آیة من کتاب اللہ تعال ی أو زاد 
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حکما من أحکام اللہ تعا ی بمجرد قیاس عقله وطبعہ کمن حرم ما لم حرمہ اللہ تعا ی ٹی 
کتابه أُو أباح ما م پیحہ اللہ تعا لی ٹی کتابہ ولا یدخل ٹی ذلك من حرم أُو أباح بالسنة 


أو الاجماع او القیاس ٹی حق ا متھد فإنه حکم بالکتاب أیضا لُٹھا منه کما قدمنا 
وكکذلك من اخترع بعقله ورأیہ معنی الأیة من کتاب اللہ تعا ی لا یلیق بالشریعة کما روي 
عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أنە قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (من قال قي 
القرآن بغیر علم فلیتبواً مقعدہ من النار) وٹی روایة (من قال في القرآن برآیە) أخرحهہ 
الترمذي وقال حدیث حسن قال العلماء النھي عن القول ثي القرآن بالرًي انما ورد ٹی 
حق من یتاول القرآن علی مراد نفسہ وما هو تابع لمواء وھذا لا لوا إما أن یکون عن 
علم أو لا فان کان عن علم کمن بحتج ببعض آیات القرآن علی تصحیح بدعتہ وھو 
یعلم ان المراد من الآیة غیر ذلك لکن غرضه ان یلبس علی خصمہ مما یقوي حجته علی 
بدعته وھو یعلم أُن ا مراد من الاّیة غیر ذلك لکن غرضه أُن یلبس علی خصمہ ما یقوي 
حجته علی بدعته کما یستعمله الباطنیة وا خوارج وغیر ھم من أُھل البدع ‏ المقاصد 
الفاسدة لیغروا بذلك الناس وإن کان القول ثي القرآن بغیر علم لکن عن جھل وذلك أن 
تکون الأیة حتملة لوحه فیفسرھا بغیر ما تحتمله من العانی والوحوہ فھذان القسمان 
مذمومان وکلاھما داخل قی النھي والوعید الوارد ٹی ذلك فأما التأویل وھو صرف الاآّیة 
علی طریق الاستنباط إلی معنی یلیق بھا حتمل ما قبلھا وما بعدھا وغیر خالف للکتاب 
والسنة فقد رخحص فیە أُھل العلم فان الصحابة رضي الله عنھم قد فسروا القرآن واختلفوا 
ٹی تفسیرہ علی وحوہ ولیس کلما قالوہ معوہ من النبي صلّی اللہ عليه وسلّم ولکن علی 
قدر ما فھموا من القرآن تکلموا ٹی معانيه وقد دعی صلّی اللہ عليه وسلم لأبن عباس 
فقال (اللّهمٌ فقهھه في الدین وعلمہ التاویل) فکان اکٹر ما نقل عنه لتفسیر کذا قاله أبو 
محمد الحازن پی أول تفسیرہ (و) الاینی (الکذب بقدر الل) أي الذي یقول لا قدر وإنما 
الأمر نف أي لم یطرقہ أحد من قوهٰم روضة انف بضمتین قال الحوھري روضة انف 
بالضم أي لم یرعھا أحد والکلاء الأئف الذي لم یرع وٹی حواشیي شرح السنوسیة 


ہے سے 


للعلامة الشیخ أ مد القري مہ اللہ تعالی قال الا بی القدر بالفتح والسکون مصدر 
قدرت الشيء إذا أحطت مقدارہ وھو ٹی عرف ا تکلمین عبارۃ عن تعلق علم اللہ تعالی 
وارادته أُزلا بالکائنات قبل وجودھا فلا حادث إلا وقد قدرہ سبحانه وتعا ی أزلا أُي 
سبق بە عمله وتعلقت بہ إرادته وزعم کثیر ان معنی القدر جبر اللہ تعالی العبد علی ما 
قدرہ وقضاہ ولیس کذلك والقول بالقدر عقیدة أھل الاسلام أجمعء إلی أن ظھرت ھذہ 
لطائقة قمحا راید ھی مات اضعا الا لا فھر رن خر آقت سی ا ال 


تعا ی لا یعلم الأشیاء قبل وحودھا وإنما لا یعلمھا بعد أُن تقع و مَعبّد الُهُني هو أول 
من قال بالقدر وغیلان الدمشقی واکٹر مذھبھم مبنی علی منزع الفلاسفة إلا الا میات 
لکن اتبحة ردعت ھیع طراظیم عت نع ہلیم علی ال الاضزال من إلیات موا 
بین النزلتین ویسمونە عدلا نفي الصفات الذي اطبقت طوائفھم عليه واخذوہ ایضا من 
الفلاسفة ویسمونه توحیدا لیدرأً بذلك عن أنفسھم اسم اٹ حوسیة التی ماہم بھا للشرع 
ٹی قوله صلّی اللہ عليه وسلّم (القدریة مجوس ھنذہ الأمةق) وزعموا أُن القدر المذموم المعنی 
ٹِی ا حدیث إنما هو القدر الأول ولیس المعنی فی ا حقیقة إلا ہم فانھم شارکوا اٹجوس فی 
الثنویة ٹی إثبات فاعل غیر اللہ تعال لی حیث قالوا العبد بخلق أفعاله والخیر من اللہ والشر 
من غیرہ انتھی وقد أخبر صلی اللہ عليه وسلّم عنھم أیضا بما یلزمھم معنی ا حوسیة الوارد 
ٹی ا حدیث المذکور کما أحرج الأسیوطي فی ا حامع الصغیر قال قال رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلّم (سیکون في أمتي أقوام یکذبون بالقدر) فقال الشارح المناوي أي لا یصدقون 
بأن اللہ تعال ی خلق أأفعال عبادہ کلھا من خیر وشر وکفر وإمان وأخرج الأسیوطي أیضا 
قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم (القدر نظام التوحید فمن وحد اللہ وآمن بالقدر 
فقد استمسك بالعروۃ الوثقی) وقال المناويی مہ اللہ تعا ی فی شرحہ لأن من قطع بأن 
الخلق لو أجمعوا کلھم علی ان ینفعوہ لم ینفعوہ إلا بشيء قدرہ اللہ لە ولو اجمعوا علی اُن 
یضروہ لحم یضروہ إلا بشيء قدرہ عليه وطرح الأسباب فقد استمسك بأعظم العری 
واستنار قلبه وانشرح صدرہ وأیقن بأن العبد لا یعلم مصلحته إلا ان أعلمه اللہ إیاھا ولا 


چچچ وج 


یقدر علی تحصیلھا حتی یقدرہ اللہ عليه ولا یرید ذلك حتی بخلق اللہ فيه إرادة ومشیئة 
فعاد الأمر کلہ من ابتدیئ منہ وھو الذي بیدہ ال خیر کلە وإليه یرحع الأمر کلە قبل وٹيی 
التقدیر بطلان التدبیر وا مرء طالب والقضاء غالب والقضاء بعد القریب ویقرب البعید 
انتھی وٹی مختصر شرح الإمام النووي علی صحیح مسلم قال اعلم ان مذھب أھل 
السنة إثبات القدر وھو أنه سبحانه وتعا لی قدر الُشیاء ٹی القدم وعلم سبحانە أنما 
ستقع فی أوقات معلومة عندہ سبحانہ وتعا لی وعلی صفات مخصوصة فھي تقع علی 
حسب ما قدرھا سبحانه وأنکرت القدریة ھذا وزعمت أنە سبحانه لم یقدرھا ٹی سابق 
علمه وآنھا مستأنفة العلم أي یعلمھا سبحانه بعد وقوعھا کذبوا تعا ی ربنا وتقدس عن 
أقوامم الباطلة علوا کبیرا ومیت هذہ الفرقة القدریة لانکارهم القدر وقد انقرضت ھذہ 
الفرقة وصارت القدریة ٹی ھذہ الأزمان تعتقد أُن الخیر من اللہ والشر من غیر تعا ی اللہ 
عن ذلك قال إمام ا حرمین ٹی ارشادہ اُن بعض القدریة قال لسنا بقدریة بل أنتم القدریة 
لاعتقادکم إلبات القدر وہذا جھالة وتواقح فاننا بحمد لہ تعا ی نفوض أمورنا إلی اللہ 
تعا لی ونضیف جمیع الأمور إ ی اللہ تعا لی وھؤلاء ا حھلة یضیفونھا إلی أنفسھم ومضیف 
الشيء إلی نفسه أولی بأن ینسب إليه من یعتقدہ لغیرہ قال إمام ا حرمین وقد قال صلّی 
الله عليه وسلّم (القدریة مجوس ھذہ الأمة) شبھھم بھم لتقسیمھم ا حیر والشر ٹِي حکم 
الإرادة کما قسمت اٹ چوس ا حیر إلی یزدان والشر إلی أھرمن وھذا الحدیث أخرحه أبو 
داود وأحرحہ الحاکم قی المستدرك علی شرط الصحیحین وقال ال خطابی التشبیه من حیث 
أن ا چوس أضافت ا حیر إلی النور والشر إلی الظلمة ٹم قال وقد بحسب کثیر من الناس 
ان معنی القضاء والقدر اِجبار اللہ تعا ی العبد علی ما قضاہ ولیس کذلك وانما معناہ 
الاحبار عن تقدیم علم اللہ تعا ی بما یکون من أفعال العباد وصدورھا عن تقدیر منه 
وخلق لیرھا وشرھا والمقدر اسم ما صدر مقدرا عن فعل القادر وقدر بتخفیف الدال 
وتشدیدھا (و) الثالث (المتسلط) من التسلیط وھو إطلاق القھر والقدرة والسلیط 
الشدید واللسان الطویل والطویل اللسان وقد سلط ککرم و مع سلاطة وسلوطة بالضم 
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کذا فی القاموس والمعنی ال مطلق قھرہ وقدرته أو للطلق لسانه بالسب والشتم (علی أمنيی) 
أُمة الإجابة والمعامدین من أمة الدعوی (الحبروت) أي بالتکبر والباطل والغرور (لیذل) 
من أمتی لە أو لغیرہ او مطلق الذلة (من أعز الل) أي جعلہ اللہ تعالی عزبزا بعلم أُو دین 


او خلقة أو حو ذلك (ویعز) من الأمة أیضا أي یجعل عزیزا عندہ أو عندہ غیرہ (من اُذل 
لله) أي جعلہ اللہ تعا لی ذلیلا بسبب ا چھل أو فساد الدین أُو قلة العمل بالعلم أو سوء 
الخلق ویدخحل ي ذلك أعوان الظلمة الذین لم یقصدوا بخدمة الحکام نصرتھم ثي تنفیذ 
الأحکام الشرعیة (و) الرابع (المستحل) أي الذي یستحل معنی یستبح ( رم الل) 
بالفتحتین وھو حرم مکة حرم اللہ ورسولە یعنی الموضع الذي بترم لأجل اللہ ورسولە فلا 
تححك فیه حرمة اللہ ورسوله قال ٹی شرح الشرعة السمی بجامع الشروح ا حرم حرم مکة 
ومقدارہ من قبل الملشرق ستة أمیال ومن ال حانب الثانی انی عشر میلا ومن ا حانب 
الثالث ٹمانیة عشر میلا ومن ا لحانب الرابع أُربعة وعشرون میلا ھکذا قال الفقيه أبو 
حعفر وذکر أُن ا حجر الأسود أخرج من ال حنة ولە ضوء فکل موضع بلغ ضوەہ کان 
حرما محترما فیعظمہ بأبلغ ما یقدر عليه من التعظیم واعلم ا مواقیت ا خمسة التی وقتھا 
النبيی صلی اللہ عليه وسلّم وعینھا لللإحرام فناء للحرم وھو فناء للبیت شرفہ اللہ تعا لی 
ومن قصد مکة سواء کان للزیارۃ أُو غیرا لا یحل لە التجاوز من ہذہ الأفنیة غیر محرم 
تعظیما لە إلا إذا کان القاصد من داخل ا میقات فیحل لە ان یدخحل مکة بلا إحرام 
لحاجة غیر الحج والعمرۃ وجاء بی الأثر (أن اللہ تعالی ینظر في کل لیلة إلی أُھل الأرض 
فاول ما ینظر إلیھم أُھل الحرم وأول من بنظر إليه من أُھل الحرم ا٘ھل المسجد الحرام 
فمن رآہ طائفا غفر لە ومن رآہ مصلیا غفر لە ومن رآ٥‏ نائما مستقبل القبلة غفر ه) ولا 
بحل لأحد أن بیحمل فيه سلاحا للمحاربة مع ا مسلمین أما مل السلاح للبیع وا حاربة 
مع الکفار فیجوز کما فعل اللبي صلی اللہ عليه وسلّم للفتح ولا بجنی فیە جنایة علی 
النفس وما دونھا ولا یؤذي فیه مسلما وإذا أراد ان یاکل أو یقضي حاجتہ من البول 
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والتغوط خرج إلی ا حل إِن استطاع ا روج والاً فالی مقدار ما یستطیع عليه ما روی فی 
حق کل منھما من الأحادیث والاآثار حکی ان عمر بن عبد العزیز وأمثاله من الأمراء 
کان یضرب فسطاطین فسطاطا فی ا حرم وفسطاطا ٹی ال حل فإذا أراد اُن یصلي أو یعمل 
شیئا من الطاعات دخل فسطاطا ال حرم رعایة لفضل ا مسجد ارام وإذا أراد ان یتکلم 
أو یاکل أو غیر ذلك حرج إپی فسطاط ا حل کذا ٹی ال خالصةء ولا یطیل بمکة الإقامة 
فیسام من مماورة ا حرم أو یقصر قي تعظیمہ وِهٰذا کان عمر الفاروق رضي اللہ عنه 
یضرب ا حجاج إذا حجوا ویقول یا أُھل الیمن یمنکم ویا أأھل الشام شامکم ویا أُھل 
العراق عراقکم وتکرہ إطالة ا جحاورۃ فیھا عند أبي حنیفة رضي اللہ عنه خلافا ما ولا 
تظٹن ان کرامة ذلك تناقض فضل البقعة لأن ھذہ کرامة علتھا ضعف ا خلق وقصورھم 
عن القیام بحق الوضع وتي الأشباہ والنظائر ٹی اأحکام ا حرم لا یدخل أحد إِلا حرما 
وتکرہ ا اور فیه ولا یقتل ولا یقطع من فعل خارحہ والتجاً بہ ویحرم التعرض لصیدہ 
ویجب ال حزاء بقتلہ ویبحرم قطع شجرہ ورعی حشیشہ إِلا الأذخر ویسن الغسل لدخوله 
وتضاعف فیه الصلوات وحسناتہ کسیئاته ویؤاخذ فیه بالمم؛ ولا یسکن فیه کافر ولە 
الدحول فيهء ولا تمتع ولا قران مکی وتختص اهٰدایا بە؛ ویکرہ إخراج حجارتہ وترابه وھو 
مساو لغیرہ عندنا ٹی اللقطة والدیة علی القاتل فیه خطاً ولا حرم للمدینة فلا یثبت لە 
ھذہ الأحکام إِلا اثنان الغسل لدخوها وکرامة ا حاورة بھا انتھی وذکر والدي مہ الله 


تعالی ٹی کتابہ الأحکام قال ٹی ا حقائق لا حرم للمدینة عندنا وعند الشافعی مہ الله 


تعا لی ھا حرم ٹم اتفقت أقاویله أنە لا یباح قتل صید حرم الدینة ولا قطع اشجارہ 
واختلفت أقاویله فی وحوب ال جزاء وٹی الصفی والأصل أُن إثبات الشرع بالرأي لا یجوز 
فلا یجوز إلحاق حرم ا مدینة بحرم مکة بالرأي حتی لا بجوز أُحذ صیدہ وأما قوله عليه 
الصلاة والسلام (إٗ إبراھیم عليه السلام حرم مکة وأنا أحرم المدینة) فمعناہ اأحعل ما 
حرمة وذکر بعد ذلك ٹی بیان ا حرم اللکي قال ذھب جماعة من السلف إلی أُن السیئات 


تتضاعف بمکة کما تتضاعف ا حسنات منھم ابن عباس وابن مسعود وبجحاھد وأمد بن 


سے 


حنبل وغیرھم لتعظیم البلد والعقاب علی ا م بالسیئات بھا وإن لم یفعلھا قال تعالی 
(ؤمن یڈ فیه يِالْخادٍ بِظٔلم تُدِقهُ مِن عَذَابِ ألیم ٭ الحج: )٢٢‏ وِهٰذا تعدی فعل الإرادة 
بالباء ما ضمن معنی ھم وھذا مسٹٹنی من قاعدة الم بالسیئة وعدم فعلھا کل ذلك 
تعظیما لحرمتہ ولذلك أُھلك اللہ أصحاب الفیل قبل الوصول إی بیته وقال أ مد بن 
حنبل رضي اللہ عنه لو اُن رجلا ھم ان یقتل ٹی ا حرم أذاقه الله تعا لی من العذاب الاألیم 
ٹم قرأً الّیة وقال این مسعود رضي اللہ عنه ما من بلدة یؤاخذ العبد فیھا بالمم قبل الفعل 
إلا مکة وقرأً الأیة وتورع بعضھم عن قضاء ا حاجة بمکة وکان یتاول آنھا مسجد وھذا 
التاویل مردود باللإجماع وبفعله عليه السلام وأصحابه والسلف؛ نعم روی الطحاوي غ 
تحذیب الآثار من حدیث ابن عمر رضي اللہ عنھما أنه صلّی اللہ عليه وسلم ا کان 
مکة کان إذا أراد حاحة الإنسان حرج إلی الملغمس وھو علی میلین من مکة رواہ الطبرانی 
وٹی الأوسط من طریق آخر انتھی ووحدت قي کتاب مشارق الأنوار القدسیة ٹی العھود 
احمدیة للشیخ عبد الوهاب الشعرانی ‏ رمه اللہ تعال ی قال معت سیدي علیا ا خواص 
رمہ اللہ تعا ی یقول لشخص من العلماء أراد الحج إیاك یا أُسحی أن تحاور ٹی مکة أو 
المدینة فتعجز عن القیام بآدابھما فیصدق عليك الثل حججت ومعك خرج وزں 
فرحعت وفوق ظھرك ألف حرج آوزار أي لن تبعات کل ممن تستغییھم ت<حعل وحدھا 
یوم القیامة فکأنھا حرج وحدھا فقال لە یا سیدي امحوا لی با جاورۃ فقال لا أمح لك 
إلا إن کنت تدخل علی الشروط فقال لە وما الشروط فقال الشیخ منھا إنك لا تدخر 
قط فیھا قوتا ولا دراھم مدة إقامتك فیھاء ومٹھا ان لا تاکل قط طعاما وحدك وأنت 
تعلم ان فیھا أحدا جائعا ٹی لیل أو نمارء ومنھا ان تلبس ا دم وا خلیقات ولا تلبس شیا 
قط من الثیاب الفاحرة بل تبیعھا وتنفقھا علی الفقراء ا جحیاع؛ ومنھا ان لا تحن مدة 
إقامتك إلی رحوعك إلی بلدك أبدا ولا تشتاق إلی دار ولا ولد ولا إلی وظیفة ولا لی 


إحوان ٹی غیر مکة لأأنك فی حضر اللہ ا خاصة ولا یؤاحذ منك إلا قلبك وقلبك حرج 


من حضرتہ فبقیت ٹی حضرتہ جسما بلا قلب؛ ومنھا أُن لا یطرقه مدة إِقامتہ ھلع ولا 


- ٦٦۹ - 


راحة اتھام للحق تعا ی من أمر رزقہ ولا بخاف اُن یضیعه أبداء لِأن اأُھل حضرتہ تعا لی لا 
بجوز لە ذلك بل را مقت صاحب الاتھام وطرد من حضرة اللہ تعا ی لسوء أدبه وضعف 
یقینه وھو یری ا حق تعالی یطعمہ ویسقیه من حین کان ٹيی بطن أمہ إلی أن شابت لیتہ 
وھذا من أقبح ما یکون مع ان تلك الأرض تعطي ساکتھا با خاصیة ا لع والاتھام للحق 
ٹی أمر الرزق حتی لا یکاد یسلم من ذلك إلا أکابر الأولیاء ومن هنا کرہ الأکابر الاقامة 
بمکةہ ومنھا أُن لا بخطر ٹی نفسه مدة إِقامته ھناك معصیة أُبدا ولو بعد الوقوع من مثله 


فکیف بقریب الوقوع ومن ھنا سافر الأکابر من الاُولیاء بنسائھم وتکلفوا مؤنة حملھم 
لأحل ذلك وکان الشعبی رضي اللہ عنہ یقول لان أقیم ٹی حمام أحب إإيٌ من أن أقیم 
مکة وکان یقول لان کون مؤڈنا بخراسان أحب إِي من ان أقیم بمکة خوفا أن بخطر ٹي 
نفسي إرادۃ ذنب ولو أفعله فیذیقنی اللہ من عذاب ألیم لقوله تعا لی وَمن يُرذ فی ِالَْادٍ 
ِظلم نل مِن عَذَابِ ألیم ٭ ال حج: )٠٢٢‏ وھذا خاص با رم اللکي فھو مسنٹنی من 
حدیث (أن اللہ تجاوز عن أُمتي ما حدثت بە انفسھا ما لم تعمل) وقد قالوا لابن عباس 
رضي اللہ عنھما ما سکن الطائف لم لا تقیم بمکة فقال لا أقدر علی حفظ خاطري من 
إرادۃ ظلمي للناس أو ظلمي لنفسي فکیف لو وقعت ىي الفعل فان اللہ تعا لی لم یتوعد 
اأحدا علی جرد إرادة السوء دون الفعل لە إلاّ بمكة فقال الشخص یا سیدي التوبة عن 
اٹحاورۃ وحج وم یجاور (و) ا حامس (المستحل) أي الستبیح معنی ا هنتھك (من عترت) 
وھي بالکسر نسل الرحل ورمطہ وعشیرتہ الأدنون من مضی ومن سیأت والمعنی من 
ذریتی ومن أُھل بیتی الثابت نسبھم بطریق التواتر او الشھرۃ أو حکم ا حاکم کأن صار 
واقعة شرعیة وثبت بالبینة وإلا فھو مظنون محترم علی الظن (ما) أي فعلا أو قولا أأو ظنا 
(حرم اللھ) أي حکم اللہ تعا ی بحرمتہ کالزانی بھم أو القاذف عم أو الشاتم أو الذي ظن 
بھم سوا أو اغتاھم أو ظلمھم أو نحو ذلك فان اِٹمہ أبلغ من إِئم من فعل ذلك مع 
غیرھم لٰذا الحدیث حیث آذی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم بإیذاء ذریته (و) 
السادس (التارك لسنی) الفعلیة أو القولیة أو الڑعتقادیة أو ا حالیة وھی السنن الموکدات 


دون الزوائد واللستحبات وأحرج البيھقیي ھذا الحدیث أیضا ثي المدحل بروایة أحری عن 
عائشة رضي اللہ عنھا ان رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم قال (ستة لعنتھم لعنھم الله 
وکل نبي مجاب الزائد في کتاب اللہ والمکذب بقدر اللہ والمتسلط بالجبروت لیذل 
بذلك من أعز اللہ وبعز من أُذل اللہ والمستحل لحرم اللہ والمستحل من عترتي ما حرم 
الله والتارك لسنتي) وأحرجہ أیضا بإسنادہ إلی عبید اللہ ابن عبد الرمن بن موھب قال 
معت علي بن ا حسین یقول قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (لعنتھم لعنھم الله وکل 
نبي مجاب) فذکر ا حدیث بتمامه 

الحدیث العشرون (خم) یعنی روی البخاري ومسلم بإسناد ما (عن انس رضي 
الله عنه أنه قال قال) یعنی النبی (صلّی اللہ عليه وسلّم لا یؤمن) أي یصدق با حق الذي 
جثت بە ظاھرا وباطنا ویذعن لە وینقاد إليه (أحدکم) اُبدا (حتی کون أحب) أي آکٹر 
حبا (إليه) ي الظاھر والباطن (من والدیه) أي أبیە وأمه الذي تولد و منھما فھما أصله 
(و) من (ولدہ) ایضا الذي تولد منە ذکرا کان او انٹی فھو فرعه (و) من (الناس) اي 
بقیة قرابته والأحانب عنهہ من أصحابه وغیرھم (أجمعین) تأکید للکل من والديه وولدہ 
والناس فإن الولد والدة وإن لم یطلقا علی ا حد وا مدة یراد بھما الأب والأم فیشملان 


الأجداد وا حجدات کما قال تعا ی (یا بنی آدم) وھو جدھم وقال الشاعر: 


الناس من جھة التکریم اکفاء ٭ ابوھم آدم والأم حواء 

مع ان حواء جدتھم وکذلك الولد شامل للابن وابن الابن ون سفل والبنت 
وہنت البنت وإن سفلت قال الإمام القرطہی ٹی شرح مسلم عند الکلام علی حدیث (لا 
یؤمن عبد حتی اأکون اأحب إليه من أھله وماله والناس أجمعین) ھذا الحدیث علی إیجازہ 
یتضمن ذکر أُصناف ا حبة فانا ثلائة محبة إجلال وإعظام کمحبة الوالد والعلماء والفضلای 
وحبة رحمة وإشفاق کمحبة الولد ومحبة مشاکلة واستحسان کمحبة غیر من ذکرنا وأن 
محبة رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم لا بد أن تکون راجحة علی ذلك کلە وانما کان 
ذلك لأن اللہ تبارك وتعا ی قد کملە علی جمیع جنسه وفضله علی سائر نوعه بما جعله 


ہے ۹۸ سے 


عليه من ا حاسن الظاھرۃ والباطنة وا فضله بە من الأخلاق ا حسنة وا مناقب ا حمیلة فھو 
أکمل من وطئ الثری وأفضل من رکب ومشی وأکرم من وا القیامة وأعلاھم منزلة ٹي 
دار الکرامة قال القاضي ابو الفضل فلا یصح الإیمان إلا بتحقیق إنافة قدر النبي صلی 
الله عليه وسلّم ومنزلتہ علی کل والد وولد وحسن ومفضل ومن لم یعتقد هذا واعتقد 
سواہ فلیس بمؤمن وظاھر ھذا القول إنّه صرف حبة النبي صلی اللہ عليه وسلّم إلی اعتقاد 
تعظیمہ وإجلاله ولا شك ى کفر من لا یعتقد ذلك غیر ان تتزیل ھذا ا حدیث علی 
ذلك العنی غیر صحیح لأن اعتقاد الاعظیمة لیس با حبة ولا الأحبیة ولا مستلزما ٹا إِذ 
قد بجد الإانسان من نفسه إعظام أمر أُو شخص ولا بجد محبته ولأن عمر رضي الله عنه 
ما مع قول رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم (لا یؤمن أحدکم حتی أکون أحب إليه من 
نفسه وولدہ ووالدہ والناس أجمعین) قال یا رسول اللہ أنت أحب إيی من کل شيِء إلا 
نفسي فقال (ومن نفسك یا عمر) فقال ومن نفسي فقال زالآن یا عمر) وھذا کلە 
تصریح بأن ھذہ ا حبة لیست باعتقاد تعظیم بل میل إلی المعتقد تعظیمه وتعلق القلب به 
فتأمل هذا الفرق فانه صحیح ومع ذلك فقد خحفی علی کثیر من الناس وعلی ھذا فمعنی 
الحدیث واللہ اعلم أُن من لم بجد من نفسهہ ذلك الیل وأرححیتہ للنبيی صلّی اللہ عليه 
وسلّم م یکمل پمانہ علی أن أُقول أُن کل من صدق النبي صلی اللہ عليه وسلم وآمن 
بە ایمانا صحیحا لم بحل عن وحدان شيء من تلك ا حبة الراححة للنبي صلّی اللہ عليه 


وسلّم غیر أنھم ٹی ذلك متفاوتون فمنھم من أُحذ من تلك الأرححیة بالحظ الأوفی کما 


قد اتفق لعمر رضي اللہ عنہ حین قال ومن نفسيء وند امرأة أبي سفیان حین قالت 
للنبی صلّی اللہ عليه وسلّم لقد کان وجھك أبغض الوحوہ کلھا إِلٌِ فقد أصبح وجھك 
اأحب الوحوہ کلھا إِلي الحدیث وکما قال عمرو بن العاص لقد رأیتنی وما أحد أحب إِ 
من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم ولا أحل فی عینی منە وما کنت أُطیق ان أملاً عینی 
منہ إجلالا له ولو شغت أن أصفه ما أطقت لأنی ‏ م اکن أملأ عینی منە ولا شك ىی أن 
حظ أصحابہ من ھذا أعظم لأن معرفتھم لقدرہ أعظم لأن ا حبة ٹمرة العرفة فتقوی 


کہ ۹5ے 


وتضعف بجحسبھا ومن المؤمنین من یکون مستغرقا بالشھوات حجوبا بالغفلات عن ذلك 
العنی فی اکثر الأوقات فھذا بأحس الأحوال لکن إذا ذکر بالنبي صلّی اللہ عليه وسلم 
او بشيء من فضائله احتاج لذکرہ واشتاق لرؤیتہ بحیث یؤثر رؤیته بل رؤیة قبرہ ومواضع 
آثارہ علی أہله وماله وولدہ ونفسه والناس اأجمعین فیخطر لە هذا ویجدہ وجدانا لا شك 
غیر أنە سریع الزوال والذھاب لغلبة الشھوات وتوالی الغفلات ویخاف علی من کان ھذا 
حاله ذھاب اأُصل تلك ا حبة حتی لا یوجد منھا حبة فنسأل اللہ الکریم ان من علینا 
بدوامھا وکمالما ولا بحجبنا عنھا آمین وٹی مختصر شرح النووي علی مسلم عند الکلام 
علی ھذا ا حدیث قال الخطابی لم یرد بە حب الطبع بل أراد بە حب الاختیار إذ٘ حب 
الطبع لا یمکن قلبہ فمعناہ لا تصدق فی حبي حتی تفنی فی طاعتی نفسك وتؤٹر رضاي 
علی هواك وإن کان فیه ہھلاکك ومعنی الحدیث ان من استکمل الإیمان علم أن حقه 
صلّی اللہ عليه وسلّم آکد من حق أبیە وابنە والناس اأجمعین وکیف وقد استنقذنا من النار 
وھدانا إلی الصراط المستقیم ومن محبتہ نصرۃ سنتہ وتأبید شریعتہ وإجلاما وتعظیمهہ 
التعظیم اللائق ولا یصح إلا بتحقیق إعلاء قدر النبي صلی اللہ عليه وسلّم علی کل والد 
وولد وحسن ومفضل وقال ابن أقبرس فی شرح الشفاء محبتہ صلّی اللہ عليه وسلم مي 
الواجب الفرض الثابت الصحیح اطمرضي إِذ لا یکون المؤمن مؤمنا دون محبة رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلّم وذلك واجب عقلا وشرعا أما عقلا فان جمیع ما کان عليه قولا 
وفعلا أمرا ونھیا مستحسن وق العقول وقد علم ذلك عقلا للکفار کھرقل حیث سال أبا 
سفیان فی قوله فماذا یأمرکم بہ ا حدیث فی أول صحیح البخاري ھذا من جهة معناہ 
وأما صورۂ فکما ثبت أنە أحسن خلق اللہ صورة فکان کاملا صورة ومعنی ولا شك ی 
کون ذلك من دواعي ا حبة واسبابھا من جھة الفعل ولا بخالف عاقل فی ذلك فان 
النفوس ممبولة علی حب الصور ا حسان والمعان ا لحمیلة المتصورة نی الأذھان وأما شرعا 
فبالکتاب والسنة أما الکتاب فقوله تعا لی رقُل إِن کان آبَاؤْكُم وََبتَاؤْكُمْ وَإِخْوَانکمْ 
وأَْوَاُكُمْ وَعَشِيرَكُمْ وَاَنوال افْتَرَفْتمُومَا ٭ التوبة: )٤٢‏ الآَیة وفیھا دلالة وححة علی 


۱۷۳ - 


إلزام ا حبة ووجوبھا وعظم خطرھا وأما السنة فبالأحادیث الواردة ثيی ذلك وقال الشیخ 
القسطلانِ فی الواهب اللدنیة روی أبو ھریرۃ رضي اللہ عنە أنه صلی اللہ عليه وسلّم قال 
(لا یؤمن أحدکم حتی آکون اأحب اليه من والدہ وولدھ) رواہ البخاري وقدم الوالد 
للاکثریة لان کل احد لە والد من غیر عکس وق روایة البخاري والنسائی تقدیم الولد 
علی الوالد وذلك زید الشفقة وزاد ٹی روایة عبد العزیز ابن صھیب عن انس والناس وٹي 
صحیح ابن خزمة من أُھله وماله بدل من والدہ وولدہ وذکر الوالد والولد أدخل ىي العنی 
لأنغما أعز علی العاقل من الأھل وا مال بل را یکونان أعز من نفسك ولذا ‏ م یذکر 
النفس ثی حدیث أبي ھریرۃ وذکر الناس بعد الوالد والولد من عطف العام علی ا لخاص 

(الفصل الثاني) من الفصول الثلاثة من الباب الاأول (قی) بیان أقسام (البدع) وذکر 
اأحکامھا وھی جمع بدعة خلاف السنة اسم للاعتقاد للخالف والعمل ا مخالف والقول 
اللحالف والأصل فیہ إِن اللہ تعا لی لم بخلق المکلفین إلا لعبادته کما قال تعا ی (وَمَا خَلَقْتُ 
لن والإنس إلا اَغبْدُونِ ٭ الذاریات: )٢٥٥‏ والعبادة هي الڈل للمعبود وذلك بترك 
الدحول تحت أحکام العقول ومقتضیات الطباع من التحسینات والتقبیحات؛ واإسلام 
النفس بالکلیة لرھا تستحسن ما استحسنه ٹا ربھا وتستقبح ما استقبحه منھا وقد آمنت 
برسوله الصادق وکتابہ اللنزل بالحق فلزمھا ان تدخحل تحت تصرفات أحکام الکتاب والسنة 
فمتی اخترعت أمرا مطلقا فقد خحرحت عن العبودیة الہ تعالی وانفصلت عن مقتضی 
الاسلام وبرئت من حب الکتاب والسنة فان کان ذلك الأمر فی الاعتقاد فان اأوہحجب 
جحود بحمع عليه معلوم من الدین الضرورۃ کانت بدعة مکفرة وإن مم یکن ٹي الاعتقاد 
بل فی جرد القول أو العمل فھو الفسق إِن أوحب فعل حرم أو ترك فرض وسیأتِ هٰذا 
زیادۃ بیان إِن شاء اللہ تعا لی ٹی مذا الفصل والدلیل علی قبح البدع والنھي عنھا (الأحبار) 
الواردة عن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم وھی ستة أحادیث 

الحدیث الأول (خ م) یعنيی روی البخار ومسلم بإسنادہما (عن عائشة رضي 
الله عنھا قالت قال رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم (من أحدث) أي ابتدً 


ہے ج۹ نے 


واترع (قی أمرنا) أي شاننا وھو شرع محمد صلی اللہ وسلم (ھذا) أشار إليه من کمال 
استحضارہ وشرف منزلته عندہ وشدة ظھورہ لە ومنە بحیث صار کكأنه مر حسوس 
یشار إليه (ما) أي اعتقاد أو قول أو فعل أو حال أو زیادة فیما شرع من ذلك أو 
نقصان منهہ ومعنی الاحداث فیه إدراجہ فی جملة اأُحکامه ورجاء الثواب عليه (لیس 
منه) أي من أمرنا المذکور بأن کان لیس من مقصود الشرع وم یکن فيه داعیة إی إِقامة 
مقصود الشرع (فھو) أي ما أحدثہ ما ذکرنا (رد) أُي صرف منہ لأمرنا وعدم مان بە 
وتخطئة لە أو هو مصدر بمعنی اسم المفعول مبالغة أي مردود عليه غیر مقبول منە وفیه 
إشارة إإٰی ان البدع إِذا لم تکن ىي الدین والعبادة بأن کانت ںی العادة لم تکن ردا نحو 
البدع ٹيی ا ماکل والمشارب وا ملابس وا مراکب وا مساکن ما م یقصد بھا فاعلھا التقرب 
إلی اللہ تعال لی بل مرادہ بحرد الاستعمال ما م یترتب علیھا ترك طاعة شرعیة أُو فعل أمر 
مٹھی عنه کما اذا لبس العمامة الکبیرۃ ای عدم التمکن من السجود غي الصلاۃ او 
اقتضی نفی الخشوع فیھا وکذلك اذا اشتغل ال خاطر عن الطاعة بلبس الثیاب ا حمیلة أو 
أدی إلی ریاء وعحب ونحو ھذا فیکرہ حینئذ فعل ذلك (وقي روایة) أخری عن عائشة 
رضي اللہ عنھا قالت قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (من عمل عملا) بقلبہ أُو 
بجوارحه أو بلسانہ أو بکلە بأن اعتقد أو فعل أو قال أو تخلق بأمر (لیس عليه مرنا) 
أْي شأننا یعنی شرعنا ا حمدي (فھو رد) علینا أُو عليه کما ذکرنا 


الحدیث الثاني (خ) یعنی روی البخاري بإاسنادہ (عن الزھري رضي اللہ عنه قال 
دخلت علی أنس) بن مالك رضي الله عنه (وھو) الواو للحال أي وا حال أن اُنسا 
رضي اللہ عنه ریکیي فقلت ما) یعنی أي شيء (بکیك) یا أنس (قال لا أعرف) یعنی 
الآن (شیئا مما) أي من الأأشیاء العظیمة التٹی (أدرکت) أي أدرکتھا ٹی عھد رسول الله 
صلّی اللہ عليه وسلّم وتقدیر الکلام فبقی من غیر تغییر عما کنت أدرکته (إلا هذہ 
الصلاة) أي جنسھا فیشمل الفرض والواجب والنفل أشار إلیھا لاستحضارھا ٹيی ذھنه 
او تعظیم أمرھا عندہ لأُنھا تالیة الإمان (و) ا حال ان (ھذہ الصلاۃ قد ضیعت) بالضم 


-٦۰۷۷۸ ۵ - 


والتشدید أي ضیعھا الناس فلم یأتوا بھا علی الوحه الأکمل من إِتمام شروطھا وأرکانھا 
وواجباتھا وسنٹھا ومستحباتھا وآدابھا وترك مفسداتھا ومکروھاتھا ومراعات خشوعھا 
وا حضور فیھا وجمع القلب علیھا من غیر التفات فیھا إ ی غیرھا کما قال تعالی 
(ِفَخَلفَ من بَعْدِمِمْ خَلَفٌ أَصَاغوا الصّلاة وَاتْبَعُوا اللشّھَوَاتِ فَسَؤف یَلَقَوْنَ غَیَا ٭ مرم: 
۹) قال العز بن عبد السلام ٹی تفسیرہ خلف أولاد سوء بالفتح للمدح قیل ھم من 
ہذہ الأمة من بنی ا مشید ورکب الذلول ولبس ا مشھور وأضاعوا الصلاة أحروا أو ترکوا 
او حدودھا وشروطھا وھو اسم ا جنس وقرأً ا حسن بالحمع وغیا جزاءا وحسرانا أو 
عذابا وشرا أو ضلالا وحیبة وقیل واد ٹی جھنم وقال الخازن أضاعوا الصلاة أي ٹرکوا 
الصلاة المفروضة وقیل أخروھا عن وقتھا وھو ان لا یصلي الظھر حتی يأت العصر ولا 
العصر حتی تغرب الشمس وقال أبو عبد ال رمن السلمي قال محمد بن حامد أُولئك 
قوم حرموا تعظیم الأنبیاء والاًولیاء والصدیقین فحجبھم اللہ تعا ی عن معرفته واأصابتھم 
شقاوۃ تلك ا حال فأضاعوا الصلاة التی هي محل الوصلة للعبد مع سیدہ تر موا بھا وم 
یتحققوا واتبعوا آراءھم وأھواءھم فاأصابھم الخذلان وحرموا بذلك السعادة وأثر الشقاوۃ 
علی العبید هو حرمان الخدمة وتعظیم من عظم اللہ حرمتہ انتھی وخلاصة ا عنی فی 
ھذا ا حدیث ھو بکاء أنس رضي اللہ عنه علی اإضاعة الصلاة بالزیادۃ فیھا والنقصان 
مٹھا مما هو خلاف السنة التيی کان یعھدھا پٹ زمان رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
و خالفة السنة هو البدعة وفیه ا حث علی إظھار الأسف وا جزن عند انتھاك حرمات 


الشرع وعدم رضاء اللؤمن بذلك وفیه عدم تعیین أحد پٹ إنکار امنکر وتعمیم الانکار 
وستر قبایح الملسلمین العینین فإن اُنسا رضی اللہ عنه ما بکی من ذلك إِلا بعد رؤیتہ 
یی إنسان معین أو جماعة معینین وم یذکرھم وم یعینھم وانما أُنکر منکرھم علی 
مقتضی ما یعرفهہ من کیفیة إنکار المنکر علی وجه السنة لا البدعة المخترعة من جھال 
العلماء ٹی ھذا الزمان وقد مر غیر مرة التنبيه علی ذلك 


الحدیث القالث (طب) یعنی روی الطبرانی بإسنادہ (عن غضیف بن ا حارث 
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رضي اللہ عنہ أُن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم قال (ما من أمق) أي جماعة من ال مسلمین 
(ابتندعت) واستحدثت (بعد) ذھاب (نبیھا) عنھا وتباعد عھد سنتہ حتی یمکتھا ذلك 
(ٹی دیٹھا) الذین تدین اللہ تعالی بہ أي تطیعہ فیه وھو شریعتھا وملتھا احتراز عن 
الابتداع ٹی اُمور الدنیا کالبدع فی العادة وھي التی لا یقصد بھا صاحبھا إذا فعلھا أجرا 
ولا ٹوابا من اللہ تعالی یوم القیامة وانما مرادہ بحرد عملھا لنفع دنبوي أو لدفع ضرر عنه 
ٹی الدنیا أُولا لنفع ولا لضرر کالأُشیاء المباحة ثيی أنواع ا اکل وا مشارب وا ملابس 
واللساکن ونحو ذلك (بدعق) أي فعلة لیست معروفة ٹی السنة اللبویة من أي نوع کانت 
تی الاعتقاد أو العمل أو القول أو الأخلاق وِهٰذا نکرھا والنکرة ٹی الائبات وإن لم تعم 
عندنا لکٹھا مطلقة دالة علی فرد غیر معین فلا بختص با نوع دون نوع وعند الشافعي 
رمہ اللہ تعا لی تعم کما ہو مبسوط ى الوصول ومذا الحکم ثي البدعة الواحدة وكکذلك 
البدع الکثیرۃ وھی البدعة غیر الکفرة إذ اللکفرة تزیل الاسلام فضلا عن إضاعة السنة 
(إلا اأضاعت) تلك الأمة أي ترکت وأ ملت (مثلھا) أي مثل تلك البدعة یعنی من 
جنسھا اعتقادا أو قولا أو عملا أو تخلقا (من السنق) النبویة الاعتقادیة أو العملیة أو 
القولیة أو الأخلاقیة وا لمعنی ان الناس کلما ابتدعوا بدعة ثی الدین ترکوا من جنسها سنة 
نبویة مثل ابتداع الفرق الضالة ثی الاعتقاد کاعتقاد ا لمعتزلة أنحم یخلقون أفعال أنفسھم 
مثلا علی معنی أن مم تآثیرا ٹی ذلك بخلق اللہ تعا ی فیھم قدرۃ علی ذلك فان هذہ بدعة 
ٹی الدین اعتقادیة ما ظھرت ذھبت سنة الاعتقاد بأن اللہ تعا ی خالق أفعال العباد کلھا 
من ال خیر والشر والنفع والضر منسوبة إی الانسان ولا تأثیر لإنسان فیھا أصلا کما أنه 
تعا لی خلق لالإنسان یدین ورجحلین منسوبات لہ ولا تآأثیر لاڑنسان ٹی خلق ذلك لە اُبدا 
ومع ھذا فیقال ید الانسان ورحل الانسان مع أنە لیس بخالق لذلك ولا یقال ید اللہ ولا 
رحل اللہ مع أنہ تعا لی حالق ذلك فکذلك جمیع أفعال الإانسان خالقھا ہو اللہ تعا ی 
وحدہ ولا تنسب إليه تعا ی ولکٹھا تنسب إلی الإانسان کلھا والانسان لیس بخالق هھا وقد 
صنفت رسالة ٹی هہذہ السألة میتھا تحريیك سلسلة الوداد ٹی مسألة خلق أفعال العباد 


ور جج 


جعلتھا مکتوبا أرسلت با إٰی بعض علماء المدینة الئورة فھذہ سنة ںی الاعتقاد ضاعت 
وترکت عند العتزلة ومن تابعھم ما ابتدعوا ما ینافیھا من بدعتھم المذکورۃء وکذلك إِذا 
ابتدع الناس بدعة ي العمل ولو کانت تلك البدعة ىی العادة لا ٹی الدین حیث لا 
یرحون الثواب علیھا من اللہ تعا ی ولا ھی عندھم معصیة بخافون العقاب منھا ولکن 
بسبب فعلھا ضاعت سنة مثلھا أیضا ٹ العمل کالصلاۃ مع الغفلة وعدم حضور القلب 
فیھا بل یلقی القلب مشعغلا بأمور الدنیا وھم فی الصلاة ولا یمکنھم الخشوع فیھا فان 
ھذہ بدعة ابتدعھا الناس ى العادة لم تکن غ الزمان الأأول ولا ظھرت ذھبت سنة 
الخشوع بی الصلاة والحضور فیھا وا مراقبة وترك البیع والشراء من فکر القلب أیضا کما 
قال تعالی عن الصدر الاأول ررِجَالّ لا تُلهھيهِم تِجَارَ ولا بَیْغ عَن ذِکُر اللہ وَِقام الصّلاۃِ ٭ 
النور: ۳۷) وقال تعا ی (یا با اِّنَ آمو إِذًا تُودِي لِلصّلاةِ من یَوم الجْمُعَة فَاس<عَوا إِلی 
کُر الله وَدُڑوا الَیْعَ ٭ ا ممعة: ۹) وقال تعالی رقَذ اَفْلَحَ الْمُوْمنُوَ الَنِينَ هُم في صَلاِهم 
خَاضْغُوثٌ ٭ المؤمنون: )٢‏ وقال تعا لی فی أصحاب البدعة المذکورة فی الصلاة (فَوَيْن 
ِلْصَلّینَ الَّذِينَ هُمْ عَن صَلایهھم سَامُودَ * لماعون: )٤‏ وقال تعالی ریا أَُھا الَّدِينَ آمنُوا 
لَ تَفرلوا الصَكَةً وَاَشُمْ سُگاری حَتّیَ تَغْلمُوا مَا تَقُولُوكَ ٭ النساء: )٣٤‏ ووِذًا فَامُوا 
لی الصّأَۃِ فَامُوا كُسَالی بُرَآؤونَ الاسَ وَلَ يَلکُرُوَ الله إِلاً قَلِيلً ٭ النساء: )٥٤١‏ فھذہ 
بدعة ٹی العمل عادیة ما ظھرت ترکت مثلھا سنة ٹي العمل ونسیت؛ ومثل ذلك إذا 


ابتدع الناس بدعة بی القول مثل الکلام فی وقت تشییع ال حنازة فانه ما فشی فی الناس 
خصوصا التحدث ي أمر الدنیا وکثرۃ اللغط وإن کانت بدعة فی العادة أیضا فقد ذھبت 
بھا سنة السکوت والصمت والاعتبار والتفکر فی أمر الموت والقبر ٹی تلك ا حالة وكکذلك 
البدعة فی الأخلاق کما اعتادت الناس أُن یتبعوا بعضھم بعضا فی کل أمر کانوا عليه 
کما معتھم یقولون یا أیھا الناس کونوا مع الناس فان ھذہ البدعة ٹی العادة ما ظھرت 
ذہبت سنة إتباع النبی صلّی اللہ عليه وسلّم والصحابة والتابعین وأئمة ا مدی رضي الله 


عنھم فصار الناس یبحثون عن عادات بعضھم بعضا ثی الدین والدنیا لیتابعوا ذلك 


> ١۷ص‎ 


ویعملوا عليه ولا ییحٹون عن سنة النبي صلی اللہ عليه وسلّم وسیرۃ الصحابة والصا حین 
لیسیروا علیھا وھکذا سائر البدع ٹی العادة وٹی العبادة إلا البعض من البدع ثي العادة ما 
ظھرت ترکت ونسیت جمیع السنن التی تم‌اٹلھا وتقابلھا وانمغحت آثارھا بالکلیة وأندرست 
حتی صار ا حاھل إذا فعلت عندہ یقطع بأنھا بدع لا سنن؛ کما نقل الشیخ ا ناوي ٹی 
شرح ا امع الصغیر عن بعض ا حکماء أنه قال معروف زماننا منکر زمان مضي ومنکر 
زماننا معروف زمان لم یأت انتھی وما من زمان إلا وما بعدہ شر منە وٹی روح القلس 
للشیخ حي الدین بن العربيی قدس اللہ سرہ قال روینا عن ابی حامد وغیرہ وعن اي مغیث 
ٹی کتاب النقطعین لە من حدیث ابن ا مھلب قال مررت بالساحل فرأیت شابا احتفر 
لنفسه حفرة ثی الرمل فسألتہ فتاوہ نم قال یذم أھل زمانه توعرت السبل وقل السالکون 
ھا قد افترشوا الرخص وتمھدوا الزلل واعتلوا بزلل ا ماضین إلی مثل ھذا الکلام نم قام 
فمشی علی ا ماء حتی غاب عنيی 

الحدیث الرابع (طب) یعنی روی الطبرانی باسنادہ (عن اُنس رضي اللہ عنه قال قال 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (إن الله) سبحانہ وتعا لی بمحض عدله (حجب) أي منع 


وستر (التوبة) مصدر تاب إلی الله توبا وتوبة ومتابا وتابة وتتوبة رحع عن ا معصیة وھو 


تائب وتواب وتاب اللہ عليه وفقه للتوبة أو رحع بە من التشدید إلی التخفیف أو رحع 
عليه بفضله وقبوله وھو تواب علی عبادہ کذا بی القاموس فالتوبة من العبد والتوبة من 
الرب أیضا فحجب الرب توبتہ عدم التوفیق ٹا أو منع الرحوع الفضل والقبول وححب 
الرب توبة العبد عدم تیسیرها لە کلما أرادھا العبد وی ریاض الصالحین قال العلماء التوبة 
واحبة من کل ذنب فإن کانت المعصیة بین العبد وبین اللہ تعا ی لا تتعلق بحق آدمي فلھا 
ثلالْة شروط اأحدھا ان یقلع عن العصیة والثایی ان یندم علی فعلھا والثالث ان یعزم ان 
لا یعود إِلیھا أبدا فان فقد أحد الثلائة لم تصح توبته وإن کانت ا معصیة تتعلق بآدمي 


فشروطھا اُربعة هھذہ الثلانّة ون 7 من حق صاحبھا فان کانت مالا أو نحوہ ردہ إليه 
وإن کان حد قذف أو نحوہ مکنە منە أو طلب عفوہ وإن کانت غیبة استحله منھا (عن 
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کل صاحب) أي فاعل سواء کان ہو الذي ابتدع تلك البدعة أو فعلھا فقط وم 
ییتدعھا (بدعة) ںی الدین اعتقادیة أو فعلیة أو قولیة أو أخلاقیة وھو ٹی بدعة واحدة فما 
بالك باکٹر من ذلك لأنه یرحو الثواب علیھا فکیف یتوب منھا وِهٰذا کلما أُراد المبتدع 
ان یتوب من بدعتہ منع منھا مائع من نفسه فلا یتیسر لە ما أراد لاحتجاب التوبة من 
تلك البدعة عنه ویحتمل مطلق التوبة من تلك البدعة وغیرھا من الذنوب أما التوبة من 
تلك البدعة فظاھر لأن شرط صحة التوبة ترك المعصیة والاقلاع عنھا ثی ا حال کما 
قدمناہ فالتوبة محجوبة عنه حتی یقلع عن بدعتہ وأما مطلق التوبة ویؤیدھا ا حدیث الات 
بعدہ فلعله لزیادۃ قبح البدعة وشؤم ارتکابھا أو کوٹھا مکفرة فلا تتأتی معھا التوبة من 
ذنب غیرھا وإلا فان التوبة من ذنب مع الإصرار علی ذنب آخر صحیحة قال النووي 
رمه اللہ تعا ی ٹی ریاضه ویجب ان یتوب من جمیع الذنوب فإن تاب من بعضھا صحت 
توبتہ عند أُھل ا حق من ذلك وبقي علیہ الباقي (حتی یدع) أي یترك ذلك المبتدع 
(بدعته) ویقلع عنھا لتصبح توبته منھا أو من غیرھا من الذنوب أیضا 

الحدیث الخامس (مج) یعنی روی ابن ماجه بإسنادہ (عن ابن عباس رضي اللہ 
عنھما) أي عنه وعن أبیە العباس عم النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (أنه قال قال رسول 
اللہ صلّی اللہ علیہ وسلّم أبی) أي کرہ والإباءة الکراہة (اللہ) تعال ی بحکمہ العدل من 
کثرة قبح البدعة لأنھا شرع النفوس الأمارۃ بالسوء وحکم الشیطان ا مستولی علی 
القلب الغافل (أن یقبل عمل صاحب بدعة) قٍ الدین أي مصر علی فعل بدعة من 
البدع الڑعتقادیة أو العملیة أو القولیة أو التخلقیة وھذا ٹی بدعة واحدة غیر مکفرة 


فکیف ببدع کثیرۃ غیر مکفرةۃ لاعتقادہ أنھا طاعة مٹاب علیھا وعمله الذي لا یقبله الله 
تعال ی قد یکون اعتقادا أُو فعلا أُو قولا أو تخلقا وقد یکون صحیحا من جهة استیفاء 


شروطە ولکنە غیر مقبول عند اللہ تعا ی لتدنسه بشؤم البدعة وقبح عملھا وذلك مدة 
ارتکابہ لتلك البدعة ما دام مصرا علی فعلھا (حتی یدع) أي یترك (بدعتع) لأجحل الله 


تعا ی إما خوفا منە تعا ی أو طمعا ںی ثوابہ أو ابتغاء وجھه الکریم لا خوفا من الناس أُو 


لعدم قدرتہ علی ذلك أو محافظة علی صلاحہ وتقواہ أُن یزول من أعین الغیر فیزول 
احترامه عندھم وینقص من أُعینھم فان ھذا تقوی الناس لا تقوی اللہ تعالی وھو غبر 
مانع من الاصرار فی الباطن علی ا معصیة وصاحبه عابد للناس باطنا وإن کان یزعم أنه 
عابد لله لہ تعا لی یی الظاھر کما قال تعالی (فَلاَ تَخُشؤ 2 تَحَنَوْمْم ید ٌََ ۰‌( 
وقال تعال لی (يَسْتَخَفونَ مِن النّاس وَلاَ يَْتَخَفُونَ مِن الله 
يَرْضَی مِن الْقُوْل ٭ّ النساء: ۱۰۸) 

الحدیث السادس (مج) یعنی روی ابن ماجه بإسنادہ (عن حذیفة رضی اللہ عنه 


قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم لا یقبل الله) سبحانہ وتعا لی وأن حکم 
بالصحة مقتضی شرعہ ا حمدیة إذ لیس کل عمل صحیح مقبول کما قال تعالی (إِتَمَا 
یَتقيلْ الله مَِ الْمْتفْينَ ٭ امائدۃ: ۲۷) وغیر التقین من السلمین وإن صح عملھم فھو 
غیر مقبول والقبول رفعة شأن العمل عندہ وإن کان قلیلا وإعطاؤہ عليه الجزاء الوان 
ومباھاۃ ا ملائكکة بە ورفع الدرحات به ثی الدنیا بإاحساس العبد بمقامات الکشف الاہهي 
والقرب الأقدس وٹ الآحرة بمقامات الرؤیة الربانیة ٹی دار النعیم الأبدي (لصاحب 
البدعةق) أي المصر علیھا یعنی بدعة قی العبادة غیر مکفرة إذ المکفرة تنافی صحة العمل 
فضلا عن قبوله وھذا ٹی بدعة واحدة فکیف باکٹر من ذلك (صوما) فرضا أو نفلا وم 
یذکر الصلاة لأنھا مفھومة بالأوی حیث أنھا اأعظم من الصوم وُکذلك الزکاة تالیة 
الصلاةۃ وما تالیتا الإمان فھو كذلك (ولا حجا ولا عمرق) وإن فعل ذلك علی وجه 
السنة فھو صحیح تام لکنە غیر مقبول (ولا جھادا) ٹی سبیل اللہ تعالی (ولا صرفا) اي 
انصرافا عن ال معصیة بممعنی التوبة (ولا عدلام أي استقامة فی الأمر او ضد ال حور قال 
ا حجوهري الصرف التوبة یقال لا یقبل منہ صرف ولا عدل قال یونس فالصرف الیلة 
ومنہ قوطھم أنہ لیتصرف ى الأمور وقوله تعا لی (فَمَا يَسْتَطِیعُونٌ صَزفاً وَلا تَصْراً * 
الصافات: )۲٢‏ وقال فی القاموس الصرف فی الحدیث التوبة والعدل الفدیة أُو هو 
النافلة والعدل الفریضة أو بالعکس أو هو الوزن والعدل الکیل أو ھو الاکتساب 


ے ۸۹ سح 


والعدل الەزاء أو ا حیلة انتھی وحاصل ا عنی ھنا أُن اللہ تعا ی لا یقبل لصاحب البدعة 
ٹی الدین عملا من أعمال الطاعات مطلقا ون صحت تلك الأعمال من لاستیفاء 
شروطھا الشرعیة مادام مصرا علی فعل تلك البدعة حتی یتوب منھا وإنما ورد التصریح 
هنا من الأعمال بالصوم وا حج والعمرة وا حھاد فقط ٹم عمم بالصرف والعدل لأن ھذہ 
العبادات الأربعة اللخصوصات بالذکر ھا صعوبات علی النفوس اکثر من غیرھا 
فالصوم حبس النفس عن شھوتي البطن والفرج وا حج والعمرة إتعاب النفس باإنفاق 
القوة وا مال مع حبسھا عن شھوات ا حماع والطیب ولبس ا مخیط وقتل صید البر ونحو 
ذلك وا حھاد أبلغ من ذلك للمخاطرۃ بالنفس فی وا مال فوقع التصریح بذلك لیفھم ما 
عداہ بالطریق الأُوی فان حیث بذل نفسہ ثی ھذہ الطاعات ا مشقة عليه وم تقبل منه 
لاصرارہ علی بدعتہ فکیف تقبل من الأعمال التِی مشقتہ فیھا دون ذلك (یخرج) یعنی 
صاحب البدعة ٹی الدین حیث یعدھا طاعة بسبب دخوله تحت حکم نفسه وشیطانه 
وخروجه بظاھرہ عن حکم نبیه ورمانه (من الإاسلام) الظاھر فقط الذي هو التسلیم 
والانقیاد حکم اللہ تعا ی وعدم ا حاربة لە کما تخرج العصاۃ من التسلیم والانقیاد محکم 
الله تعا ی علیھم إلی التسلیم والانقیاد حکم النفس والشیطان مع التصدیق بقبح ذلك 
الفعل والإبمان بکونە معصیة وھو الفارق بین العاصی وا مبتدع لاعتقادہ بدعتہ طاعة 
ودلیل صحة إطلاق الاسلام علی ما ذکرنا قوله تعا ی (قَالّتٍ الِأَعْرَابْ آَمَتًا قُل لَمْ 
ُؤمُوا وَلکِن فُولوا اَسْلَمْنا وَلَما یَذْخْلِ الإيمَان في فُلوِكُمْ ٭ الحجرات: )٠١‏ قال 
البیضاوي إِذ الإمان تصدیق مع ثقة وطمانینة قلب والإسلام انقیاد ودخول ثي السلم 
وإظھار الشہادة وترك ا حاربة وقال ا حازن فان قلت ا لؤمن وال مسلم واحد عند أُھل 
السنة فکیف یفھم ذلك مع ھذا القول قلت بین العام وا لخاص فرق فالإیمان لا بحصل 
إلا بالقلب والانقیاد قد یحصل بالقلب وقد یحصل باللسان فالاسلام أعم والإیمان 
أُحص لکن العام فی الصورۃ الخاص متحد مع ال خاص ولا یکون آمرا غیرہ فالعام 
وا خاص مختلفان فی العموم متحدان ٹي الوحود فذلك ا مؤمن وا مسلم انتھی وحاصله ان 


۴ س 


الإبمان وھو التصدیق بالقلب لا یفارق صاحب البدعة غیر المکفرة أُبدا کما قدمناہ 
وأما الإسلام فنوعان إسلام بالقلب وھو التسلیم والانقیاد لحکم اللہ تعالی وھو لا 
یفارق صاحب البدعة المذکورة أیضا فھو مؤمن مسلم والإمان والإسلام واحد عند 
اُھل السنة وإسلام بظاھر اللسان وال موارح وھو الذي یفارق صاحب البدعة ا مذکورۃ 
مع وجود الإیمان والإسلام قی قلبہ (کما یخرج الشعر) قال قي القاموس الشعر وبحرك 
ینبته ا حسم مما لیس بصوف ولا وبر وا حمع أشعار وشعور وشعار الواحدة شعرة (من 
العجین) مثال لکمال تخلیص صاحب البدعة قي الدین مما کان فيه قبل ذلك من 
إظھار التسلیم والانقیاد باللسان والحوارح أیضا لحکم اللہ تعا لی علی طریقة الردع لە 
والزحر فان الشعرة إذا جذبت من العجین لا یعلق علیھا من العجین شيء فتخرج 
ولیس فیھا أثر من ذلك أصلا فان قلت کیف خرج صاحب البدعة ي الدین غیر 
الکفرة من الإسلام الظاھر وله صوم وحج وعمرة وجھاد قلت ما کان مصرا علی 
بدعته ٹيی الدین فاعلا ما لا حالة طالبا الثواب علیھا من اللہ تعال ی حرج عن التسلیم 
الظاھر لحکم اللہ الذي کلفه بالصوم وا حج والعمرة وا مھاد بالنسبة إلی فعله تلك 
البدعة حیث ہو مداوم علیھا داحل تحت حکم من حکم عليه بتلك البدعة من 
الفس والشیطان فان قلت جمیع المعاصی وال مخلافات بدع فا لمرتکب لشيء منھا 
مذنب عاص فھل مبتدع حتی لا یقبل عمله مدة إصرارہ علی ذنبہ ذلك ومعصیته قلت 
لیس ا مذنب العاصي مبتدع ولا اللعاصي والخالفات بدع ى الدین بل البدع ثيی الدین 
معاص و خالفات وشرط البدعة ٹی الدین کما قدمناہ أُن یدین اللہ تعا ی بھا ویطیعه فیھا 


فیقصد بفعلھا الثواب والأجر من اللہ تعا ی وأما الملعاصي والمخالفات فلا یدین الله 
تعا ی بھا فاعلھا ولا یطلب الثواب علیھا والأجر من اللہ تعا ی وإلا لکفر باستحلاھٰا 
بل إنما یحمله علی فعلھا الشھوۃ والغرض النفسانِ فلیست بدعا ٹي الدین ولا فاعلھا 
مبتدع لا یقبل عمله بل إذا خلا من فعل البدعة ٹي الدین قبل عمله ولا یمنع من قبول 
عمله ارتکاب المعصیة (وقد سبق) قي نوع الاعتصام بالسنة عند ذکر الأحبار النبویة 
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(حدیث العریاض بن ساریق) المشتمل علی قوله صلی اللہ عليه وسلّم (فإنه من یعش 
منکم فسیری اختلافا کثیرا فعلیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین المھدیین تمسکوا 
بھا وعضوا علیھا بالنواجذ وإیاکم ومحدثات الأمور فان کل محدث بدعة وکل بدعة 
ضلالة وکل ضلالة في النار) وتقدم منا الکلام علی ذلك (و) سبق حدیث (جابر) 
أیضا (رضي الله عنھما) أي عن العرباض وحابر اللشتمل علی قوله صلّی اللہ عليه 
وسلّم (أما بعد فان خیر الحدیث کتاب الله وخیر الهدي هدي محمد عيه السلام 
وشر الأمور محدثاتھاء وکل محدث بدعة وکل بدعة ضلالق) وتقدم منا الکلام أیضا 
عليه بالتمام ٹم ما کان ھذان ا حدیثان یشتملان علی قوله صلّی اللہ عليه وسلم (کل 
محدث بدعة وکل بدعة ضلالق) نشأً منھما أشکال أوردہ بقوله (فإن قیل) أي قال لك 
قائل من الناس (کیف التطبیق) أي امطابقة وا موافقة وزوال ا منافاۃ والمناقضة (بین قوله 
عليه الصلاة والسلام) ىي ھذین ا حدیٹین المذکورین (کل بدعة ضلالة وبین قول 
الفقھاء) اأُصحاب المٰذاھب الشرعیة ما قسموا البدع ال اقسام کما سیبیتہ قرنیا زان 
البدعة قد تکون) بدعة (مباحق) لا یٹثاب بفعلھا ولا یعاقب علی ترکھا (کاستعمال 
امنخل) بضم الحخاء اللعجمة ویجوز أُن تفتح خاؤہ ما ینخل بە کذا ٹی القاموس وکان 
السلف لا یکٹرون نخل الدقیق بل یاکلون ا حبز غیر منخول وانما کثر النخل بعد ذلك 
ٹی ال خلف (وامواظبة علی کل لب ال حنطق) بعد إزالة قشرھا وکدرھا بالمنخل وإن کان 
یٴ السلف اُکل لب ا حنطة أیضا کما قدمناہ عن اِحیاء الغزالی ٹی خبر عثمان رضي 


الله عنه لکن نادر من غیر مواظبة عليه (وشبع منە) أي من اأکل لب ال حنطة قال ٹ 
شرعة الڑسلام أول بدعة حدثت ى الاسلام الشبع وھذہ ا لمناخل ول یر نبینا عليه 
السلام نقیا أي ما نقي دقیقهہ من النخالة ولا منخلا وقال ٹی شرحھاء وعن سھل بن 
سعد ما رأأی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم النقي ولا رأی منخلا حین بعثه اللہ تعا ی 
حتی قبضه کذا ٹی المصابیح (وقد تکون) یعنی البدعة (مستحبق) یثاب بفعلھا ولا 
یعاقب علی ترکھا (کبناء المنارة) والأصل منورۃ موضع النور کالمنار وا مسرحة وا مأذنة 


ے 6ل کس 


والحمع مناور ومنایر کذا ٹی القاموس وا راد ھنا الأذنة موضع الأذان وٹی القاموس 
لأذنة بالکسر موضع الأذان أو المنارۃ والصومعة انتھی وذکر والدي رحمہ اللہ تعا لی ٹی 
کتابہ الأحکام أنہ لم یکن فی زمنہ صلی اللہ عليه وسلّم متذنة وروی أبو داود من 
حدیث عروة ابن الزبیر عن امرأۃ من بنی النجار قالت کان بیتی من أطول بیت حول 
اللسجد وکان بلال یأتی بسحر فیجلس عليه ینظر إی الفجر فان رآہ أُذنء ذکرہ فی 
البحر شرح الکنز وٹ وسائل الأسیوطي أُن أول من رقي منارة مصر للذان شرحبیل 

بن عامر ا مرادي وقال ابن سعد بالسند إلی ُم زید بن ثابت کان بیتی طول بیت حول 
اللسجد فکان بلال یؤذن فوقہ من أول ما أُذن إلی أن بنی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلّم مسجدہ فکان یؤذن بعد ذلك علی ظھر المسجد وقد رفع لە شيء فوق ظھرہ 
(و) بناء (المدارس) جمع مدرسة موضع الدراسة وھي القراءة قال ٹی القاموس درس 
الکتاب یدرسه درسا ودراسة قرأہ کأدرسهہ والمدارس ا مواضع یقرأً فیھا القرآن ومنہ 
مدارس الیھود انتھی والمراد هنا ا موضع الذي بنی لدراسة العلم مع الطلبة أو دراسة 
القرآن (وتصنیف الکتب) أي ثي جمیع العلوم أي جعلھا صنوفا وأبوابا وفصولا لنشر 
العلم وبیانه (بل قد تکون) أي البدعة (واحبة) یٹاب بفعلھا ویأئم علی ترکھا للقادر 
علیھا (کنظم) أي جمع وترتیب (الدلائل) جمع دلیل وھو ما یستدل بە من المقدمات 
الیقینیة أو الظنیة (لرد) أي إبطال (شبه) جمع شبھة وھي ما یشبه الدلیل ي العقائد 
ولیس بدلیل (ا ملاحدق) جمع ملحد من الا حاد وھو ا میل والعدول عن طریقة اُھل 
السنة والحجماعة (ونحوھم) کا معتزلة والفلاسفة وسائر فرق الضلال (قلنا) ٹی ا حواب عن 
ھذا الأشکال المذکور (للبدعق) بالکسر من حیث هي فعلة حادثة بعد إن ‏ م تکن 
(معنیان) الأول (معنی لغوي) منسوب إلی اللغة وھي لغة العرب (عام) یشمل جمیع 
أُقسام البدعة وذلك (ھو ا حدث) بصیغة اسم الفعول من حدث بیحدث حدوٹا 


وحدائة نقیض قدم ) مطلقا) أي حدوٹا مطلقا عن القید بشيء غ بین4 فقال (عادة 


کان) ذلك ا لحدث (أو عبادق) وا راد بالعادة ما لا یطلب فاعله عليه ثوابا من الله 


--١۱١۸۵ - 


تعا ی یوم القیامة بل مقصودہ بحرد تحصیل غرضه الدنیوي والعبادة بخلاف ذلك وھی 
ما یطلب فاعله عليه من اللہ تعا ی ثوابا یوم القیامة (لأنھا) أي البدعة (اسم) مشتق 
(من الابتداع) مصدر ابتدع (معنی الاحداث) والاختراع (کالرفعة) بالکسر للشرف 
والعلو اسم (من الارتفاع والحلفة) اسم (من الاختلاف) قال ى القاموس الحلفة 
بالکسر اسم من الاختلاف أي التردد جَعَلِ الَبْلَ وَالنَهَارَ عِلفَةٌ أي ھذا لف من 
ھذا وھذا یأنق خلف ہذا أو معناہ من فاتہ أمر باللیل ادرکە بالٹھار وبالعکس یعنی 
ومن فاته أمر بالٹھار أُدرکه باللیل (وھذہ) أي البدعة اللغویة العامة (ھی المقسم) أي 
موضع القسمة إلی الأقسام الأنیة (ٹی عبارة الفقھای ا حنفیة وغیرھم (یعنون) أي 
یقصدون (ا) أي بالبدعة اللغویة العامة المذکورة (ما) اي الأمر الذي أو آمرا 


(أحدث) بالبناء للمفعول أي اأحدثہ محدث من أھل الاسلام وغیرمم (بعد) ذھاب 
(الصدر) وھو أعلی مقدم کل شبيء وأوله کذا ٹيی القاموس (الأول) نعت للصدر وھم 
السلف التقدمون فی زمن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم والصحابة رضي اللہ عنھم 


أُجمعین لقوله عليه الصلاة والسلام (علیکم بسنتي وستة الخلفاء الراشدین من 
بعدي) وھم أُبو بکر وعمر وعثمان وعلي رضي اللہ عنھم فما حدث منھم ٹی زمانغم 
فلیس ببدعة والبدعة ما حدث بعد زمان التابعین وتابعیھم قال ثی شرعة الاسلام تی 
بیان السنة التی یجب التمسك بھا ھی ما کان عليه القرن المشھود ‏ مم وھم ا لفاء 
الراشدون ومن عاصر سید ال خلائق ٹم الذین من بعدھم من التابعین تم من بعدھم فما 
اُحدث بعد ذلك من أمر علی خلاف مناھجھم فھو من البدعة (مطلقا) یعنی سواء 
کان ثی العبادة والدین أو غیر ذلك (و) الثانی (معنی شرعی) أي منسوب ا ی الشرع 
وھو شرع حمد صلّی اللہ عليه وسلّم (خاص) بالعبادة والدین (ھو الزیادة) علی ما ورد 
(نی الدین) زیادة مستقلة کابتداع طاعة ما لھا أصل فی دین اللہ تعا ی أو غیر مستقلة 
کزیادة فی طاعة شرعیة (أو نقصان منە) أي من الدین نقصانا مستقلا کترك طاعة 


شرعیةء اعتقد تارکھا ذلك الترك طاعة أو غیر مستقل کترك بعض طاعة شرعیة اعتقد 


رو جب 


التارك ترك ذلك البعض طاعة (ا حادثان) نعت للزیادة والنقصان (بعد) انقراض زمان 
(الصحابق) وکذا زمان التابعین وتابعیھم رضي اللہ عنھم وھم الصدر الاُول کما قدمنا 
(بغیر إذن) يی تلك الزیادة أو النقصان (من الشارع) أي البین للشرع فینا ابتداء وھو 
محمد صلی اللہ عليه وسلّم (لا قولام أي بالقول (ولا فعلا) أي بالفعل (ولا صرعا) أُي 
بالصریح (ولا إشارة) أي بالإشارۃ ولمعنی أنه یکتفی فی ورود الإذن باحد هذہ الطرق 
الأربعة لو وحد احتراز عما ورد الإذن فيە للزیادة والنقصان کقولہ صلّی اللہ عليه وسلم 
(من قال في رکوعه سبحان ربي العظیم ثلاٹا فقد تم رکوعہ وذلك أدناہ ومن قال في 
سجودہ سبحان ربي الأعلی ثلاثا فقد تم سجودہ وذلك أدناہ) ذکرہ نی شرح الدرر 
وروي عن اي الدرداء رضي اللہ عنه قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (من صلی 
الضحی رکعتین لم یکتب من الغافلین ومن صلی أُربعا کتب من العابدین ومن صلی ستا 
کفی ذلك الیوم ومن صلی ثمانیا کتب من القانتین ومن صلی ثنتي عشرة رکعة بنی الله 
تعالی لە بیتا في الجنة من ذھب) رواہ البیھقي ثفي السنن الصغیر فقد ورد التخییر ٹي 
هذہ الزیادۃ والنقصان فلیس شيء من ذلك ببدعة (فلا تتناول) البدعة من حیث 
معناھا الشرعي شیئا من أنواع (العادات أُصلن جمع عادة وھو کل أمر یقصد بە 
حصول غرض دنیوي کاملابس المخترعة ثٹيی ھذا الزمان وا مساکن وا ماکل وال مشارب مما 
اتخذہ الناس أُنواعا منوعة فلا یسمی ق الشرع بدعة لأنه لیس ى الدین بل ثي الدنیا 
وشرط البدعة ٹی الشرع ان تکون ى الدین بأن یتخذھا فاعلھا طاعة یعبد اللہ تعا ی با 
(ہل تقتصر) أي البدعة فی الشرع الیوم (علی بعض الاعتقادات) کاعتقادات الفرق 
الضالة ومن تابعھم (وبعض صور العبادات) الواردة ٹيی الشرع بأن یزاد ثی صورتھا أو 
ینقص منھا مع اعتقاد ان تلك الزیادة والنقصان طاعة بمجرد الرأي لتخرج من البدع 
هذہ الزیادة والنقصان الواقعة ٹی العبادات علی حسب اختلاف المذاہب الاأربعة الیوم 


کتثنیة الإقامة عند أبي حنیفة رضی اللہ عنه بالنظر إی مذھب الإمام الشافعی رحمہ الله 


تعا ی وأفرادھا عند الشافعي بالنظر إلی مذہب أبي حنیفة رضي اللہ عنه وصلاة 


ونر“۔ 


الکسوف برکوعین وسجودین وفاتحتین ثق کل رکعة عند الشافعی لا عند أبي حنیفة 
رضي اللہ عنھما فان ہذا أو ما اُشبهه لیس ببدعة في الدین لأنه مأحوذ من الأدلة 
الشرعیة لا من بجرد الرأي وإنھا الأحوذ من ممرد الرأي الزیادة علی الوضوء الشرعي 
والغسل الشرعي بکثرة صب ااء إذا اعتقدہ فاعله عبادة کان بدعة وإذا اعتقد أنە 


وسوسة مکروهة کما سیأتی إِن شاء اللہ تعا ی فھو معصیة ولیس ببدعة وكکذلك تکرار 
التکبیر ٹی افتتاح الصلاۃ وتکرار النطق فی الصلاة بکل کلمة من القراءة والتشھد 
وغسل الثیاب ال حدید لاحتمال النجاسة فیھاء وغسل الفم من کل ا حبز لاحتمال 
بپحاسة ا حنطة ببول الثیران علیھا ٹی وقت الدیاس ونحو ذلك مما هو منصوص ي کلام 
العلماء علی کونە خارجا عن قانون الشرع وھو حض وسوسة فمتی فعل ذلك أحد 
قاصدا بأُنہ طاعة کان بدعة وإن لم یقصد أُنه طاعة کان معصیة ولیس ببدعة لاعتراف 
فاعله بقبحه وکونە بخالف الشرع وھکذا کل أمر یضارع ما ذکرنا (فھذہ) البدعة ٹی 
الشرع دون العادة (ھی مرادہ عليه الصلاةۃ والسلام) حیث قال بی ا حدیثین السابقین 
کل محدث بدعة وکل بدعة ضلالة یعنی کل محدث ى الشرع بدعة وکل بلعة ٹيی 
الشرع ضلالة والمراد کل بدعة فی الشرع لیس فیھا إعانة علی الطاعة الشرعیة بأن 
کانت بدعة سیئة وأما البدعة ٹی الشرع اذا کان فیھا اعانة علی طاعة شرعیة فانھا 
تکون بإذن من الشارع ولو بطریق الاشارة کما تقدم فھي بدعة حسنة فلا تدخحل تحت 
کل بدعة ٹی الشرع ضلالة (بدلیل) متعلق بقوله فلا تتناول العادات یعنی ان البدعة ٹی 
الشرع غیر شاملة للبدع غي العبادات والدلیل علی ذلك مقتضی (قوله عليه الصلاة 
والسلام) ٹی ا حدیث السابق (فعلیکم) یا معشر المکلفین یعنی ألزموا العمل (بسنتی) 
وهي ما شرعہ صلّی اللہ عليه وسلّم حم فی دینھم دون ما شرعوہ ھم لأنفسھم من 
الدین وھی البدع وم یشرع مم صلّی اللہ علیہ وسلّم شیا فی العادات لأنہ جاء 
لیعلمھم دینھم لا دنیاهھم فلا تدخل ىي ذلك البدع ثي العادات (وسنة ال خلفاء) جمع 
خلیفة (الراشدین) أي أُھل الرشد ضد الغي (ا مھدیین) وھم أبو بکر وعمر وعثمان 


-۸۸- 


وعلي رضي اللہ عنھم أجمعین یعی ألزموا ما شرعہ لکم خلفائي (من بعدي) بعني ف 
الدین اذ م تشرع ال خلفاء شیا إلا ٹی الدین فلا یشمل أمر العادة (وقوله عليه الصلاۃ 
ہت _ک یرپ ئر ےت ےرس کرش ہت 
لکم أي أبینە وانما حاجحتکم لأمر دینکم أُن أشرعه لکم فلا تشرعوا أنتم أمر دینکم 
لأکم لا تعلمون ماذا یرید اللہ تعا ی من ا حکم علیکم فلا تدخل العادات بی ذلك 
(وقوله عليه الصلاۃ والسلام من اأحدث) أي اخترع (قی أمرنا) أي شرعنا ودیننا (ھذا 
ما لیس منه) من الاعتقاد أو العمل أو القول أو التخلق واعتقد ان ذلك شرع ودین 
(فھو رد) منە علینا إذ الشارع نحن بوحي اللہ تعا لی ونبوته لا غیرنا أو رد منا عليه فلا 
یقبل منە ذلك کما سبق بیانە فھذا تصریح بأن البدعة الشرعیة التی ھی ضلالة هي ما 
ابتدعت ى الشرع والدین دون العادات وكکذلك ما تقدم من حدیث غضیف بن 
الحارث أُن النبي صلی اللہ عليه وسلّم قال (ما من أمة ابتدعت بعد نبیھا في دیٹھا بدعة 
إلا أضاعت مثلھا من السنق) فقد خص البدعة بکونھا قی الدین فخرجحت البدعة تی 
العادات فإتھا لیس ببدعة ٹی الشرع ولا ھی ضلالة وٹی شرح الشرعة وکل بدعة قبیحة 
ضلالة فلا بجوز التمسك با قال النبيی صلّی اللہ عليه وسلّم (من أحدث في أمرنا ھذا 
ما لیس منە فھو رد) أي ما اأحدثه مردود جدا وا راد ان کل بدعة فی الدین کانت علی 
خلاف مناھجھم وطرقھم یعنی الصحابة والتابعین وتابعي التابعین رضي اللہ عنھم 
أُجمعین بحیث لو اطلعوا علیھا لأنکروھا وکرھوھا فھی ضلالة وإلا فقد حققوا ان من 
البدعة ما ھی حسنة مقبولة کالاشتغال بالعلوم الشرعیة وتدویٹھا وبناء النارة وغیرما مما 
روا فیہ مصلحة (والبدعة) الشرعیة (قی الاعتقاد) کاعتقادات القدریة وا حبریة وبقیة 
الفرق الضالة وأتباعھم (ھي اتبادرة) ٹيی السبق إلی الذھن (من إطلاق) اسم (البدعة) 
الشرعیة (و) إطلاق اسم (البتدع) ٹي الشرع علی فاعلھا (و) إطلاق اسم (الٰوی) أي 
المیل النفسانی بمجرد العقل ا حیوانی (و) إطلاق اسم (أھل الأھواع) علی فاعل ذلك 
کما هو مذکور فی کتب علم الکلام وغیرہ فیقال أُھل البدع وا مبتدعة وأھل ا ھوی 


۱۸۹ - 


وأھل الأھواء وا مراد بذلك البدعة الشرعیة ںی الاعتقاد لا غیر (فبعضھا) أي بعض 
البدعة الشرعیة ٹی الاعتقاد (کفر) کجحود أي نکران حشر الأحساد ونفي الصفات 
الإھیة وا حکم بقدم العا م (وبعضھا) أي بعض تلك البدعة (لیست بە) أي بالکفر 
کجحود سال القبر وخبر العراج (ولکٹھا) أي هذہ البدعة التی لیست بکفر (آکبر 
من کل کبیرة) کائنة (ٹيی العمل) أي من کبائر العمل فدونما کل کبیرۃ لتضمنھا 
تکذیب الشارع فیما أخبر عنه دون صریح التکذیب لثثبوت ذلك بالدلیل الظنی وھو 
خبر الآحاد لا بطریق التواتر ولا الشھرۃ وِلٰذا م تکن کفرا (حی) آنھا آکبر من کبیرۃ 
(القتل) أي قتل الؤمن المعصوم الدم عمدا (و) آکبر من کبیرۃ (الزنا) أیضا لن 
صاحبھا یعتقدھا حقا ویدین الله تعا ی بھا وھی بدعة قبیحة وأما القتل والزنا فإِذا صدرا 
من المؤمن لا یستحلھما ویعتقد حرمتھما فھما اأُحف من البدعة مع تساویھما معھا 
ٹی عدم المشروعیة (ولیس فوقھا) أي فوق البدعة المذکورة ٹی الاعتقاد (إلا الکفر) 
عا وصھاعھا سب عله التویة حق پنخھا کما سی ئن لفظ احدیث ولا یقبل اللہ 
لە عملا مطلقا مع ان صاحب الکبائر یقبل عمله وھو والکافر لا تحجب عنھما التوبة 
لأن صاحب الکبائر معترف بأنه صاحب معاص و خالفات؛ والکافر غیر ملتزم شرائع 
الاسلام ولا مدعي ا ملة احمدیة بخلاف البتدع قی الدین فإنه یدعی الڑسلام ویزعم اُن 
بدعتہ طاعة من طاعات اللہ تعا ی وقالوا ٹی کتب علم الکلام ولا نکفر أحدا من أُھل 
القبلة قال العلامة حسن چلبي ق حاشیته علی شرح ا مواقف معناہ إِن الذین اتفقوا 
علی ما هو من ضروریات الاسلام کحدوث العا م وحشر الأحساد وما أُشبه ذلك 
واختلفا ٹی اُصول سواہ کكمسآألة الصفات وخلق الأعمال وعموم الإرادة وقدم الکلام 
وجواز الرؤیة ونحو ذلك مما لا نزاع أن ا حق فيه واحد لا یکفر اللخالف للحق ىي ذلك 
وإلا فلا نزاع ےی کفر أھل القبلة للواظب طول العمر علی الطاعات باعتقاد قدم العالم 
ونفي ا حشر ونفي العلم با حزثیات ونحو ذلك وکذا الصدور شيء من موجبات الکفر 
عنه کذا ٹی شرح ا مقاصد ولعله أراد أُن اعتقاد قدمہ مع نفی ا حشر کفر واإلا فقد 


ذھب کثیر من حکماء الإسلام إلی قدم بعض الأحسام والفحول من أرباب ال مکاشفة 
قدس اللہ أسرارھم ذھبوا إلی قدم العرش والکرسي دون سائر الأفلاك فلا وجه للتکفیر 
إذ لا تکذیب فیه للنبی صلّی اللہ عليه وسلّم انتھی فلعل مرادھم بقدم العرش والکرسي 
قدمھما بالنسبة إلی إیجاد اللہ ما فإنه تعا ی موحدھما من الأزل حیث لا بدایة للزمان 
الذي ابتداً وحودما فیه لأنہ تعا ی لا یر عليه الزمان ولا علی صفاتہ فقبل حضور 
الزمان الذي ابتدأً وجودما فيه لا وجود ما بالنسبة إلینا وهٰذا کانا حادثین عندنا ولا 
وحود لمما أیضا بالنسبة إلی اللہ تعالی وإما ٹي الزمان الذي ابتداً وحود ما فھما 
موجودان فیه عندنا بطریق ا حدوث والابتداء ما لتقییدنا بالزمان وموجودان فيه ایضا 
غتد اللہ تعال لکن لا بطریق اخحدوث والابتداء ہل :من الازل والل تعال لیس مٹٹیدا 
بالزمان اذ هو من جملة محدثاتہ ٹی مرتبته من الازل ولا فعله تعا لی حادثا بل ا حادث 
مفعوله بالنظر الینا لا بالنظر اليه تعالی حضور الازمان کلھا عندہ تعالی من غیر زمان 
یکون هو متقیدا بە وعدم حضور الازمان کلھا بالنظر الینا لتقییدنا بزمان دون زمان 
وھذا القائل بالقدم فی العرش والکرسی من فحول رباب ا لمکاشفة قدس اللہ أسرارمم 
یقول بحدوثھما من جھ۲ة التقیید بالزمان أیضا کقول علماء الکلام وِهٰذا قال دون سائر 
الأفلاك فان سائر الأفلاك فیھا خصوص ى عموم لوحود الزمان بالنظر إلی سائر 
الأفلاك دوحما وا حدوث منشوؤہ الزمان ولکن ینفرد بالمعرفة الإاہھیة ٹی صدور العا م عن 
الہ تعا ی ما لا یعرفه غیرہ ویرید بالعرش والکرسی العا مین الکلیین وما اشتملا عليه من 
جمیع النفوس والأحسام وذلك بجموع العا م کلە وأما ا حکم بقدم شيء من العا م 
بالنظر إلی التقییدین بالزمان کقول الفلاسفة ومن تابعھم فلا خلاف ى أنه کفر 
(والخطاء فی الاجتھاد) وھو بذل اٹ جھود لئیل الملقصود یعنی بذل تمام الطاقة بحیث یحس 
من نفسه العجز عن الزید عليه (فيه) أي ىي الاعتقاد (لیس بعذر) شرعي (بخلاف) 
الخطاء ٹي (الاجتھاد ٹی الأعمال) البدنیة فإنه عذر بالاتفاق قال ق التلویح للسعد 
التفتازانی فلا بجري الاجتھاد ٹی القطعیات وفیما بجب فیيه الاعتقاد ا حازم من اُصول 
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الدین تم قال بعد ذلك والملخطئ ىی الاجتھاد یعنی ٹی فروع الدین لا یعاتب ولا ینسب 
إلی الضلال بل یکون معذورا ومأجورا إذ لیس عليه إلا بذل الوسع وقد فعل فلم ینل 
ا حق لحفاء دلیله إلا ان یکون الدلیل الموصل إلی الصواب بینا فأحطاً اِٹچتھد بتقصیر 
منہ وترك مبالغة ٹی الاجتھاد فإنه یعاتبء وما نقل من طعن السلف بعضھم علی 
بعض ى مسائلھم الاجتھادیة کان مبنیا علی أُن طریق الصواب بین ثي زعم الطاعن 
وإنما قال اللخطیئ ى الاجتھاد لأن اللخحطیئ فی الأأصول والعقائد یعاتب بل یضلل أو 
یکفر لأن ا حق فیھا واحد إجماعا وا مطلوب هو الیقین ا حاصل بالأدلة القطعیة إذ لا 
یعقل حدوث العا مغ وقدمه وجواز رؤیة الصانع وعدمھا فاللخطئ فیھا مخطئ ابتداء 
وانتھاء وما نقل عن بعضهھم من تصویب کل بجتھد قی المسائل الکلامیة إذا لم یوحب 
تکفیر اللخالف کمسألة خلق القرآن ومسألة الرؤیة ومسألة خلق الأفعال فمعناہ نفي 
الائم وتحقق ا حروج من عھدة التکلیف لا حقیة کل من القولین وقيی مرقاة الأصول 
والاجتھاد ٹی الشرعیات لا العقلیات کمباحث تتعلق بالذات والصفات والأفعال من 
الا ھیات والنبوات فإن ا للیین اجمعوا علی وحدة ا مصیب ي العقلیات إلا عند بعضھم 
أي بعض المعتزلة وھو أبو ا حسن العنبري وا حاحظ فانحما قالا أُن کل بحتھد مصیب غي 
مسائل الکلام وھو باطل لأُن اللطلوب فیھا هو الیقین ا حاصل بالأدلة القطعیة ولا 
یعقل حدوث العا م وقدمهہ وجواز رؤیة الصانع وامتناعھا ونحو ذلك انتھی وسبق نظیر 
ھذا (وضد هذہ البدعق التی فی الاعتقاد أي ما یضادھا فیمتنع وحودہ معھا (اعتقاد 
اُھل السنق) النبویة ا حمدیة (والحجماعق) الاسلامیة الإمانیة من الأُشاعرة وا ماتریدیة 
(والبدعة ثی العبادق) أي الأعمال الظاھرة ثيی مقابلة البدعة بی الاعتقاد کالزیادة 
والنقصان ثيی صورۃ بعض العبادات وأشار بقوله فی العبادة دون قوله ٹی العمل إلی ان 
صاحبھا یطلب علیھا الثواب من اللہ تعا ی مثل سائر العبادات مع أنھا مبتدعة لا أصل 


ما فلھذا کانت البدعة أقبح من جمیع المعاصي (وإن کانت) ھذہ البدعة (دوھا) أي 


دون البدعة ىی الاعتقاد یعنی أقل منھا قبحا وشناعة واٹھا وذلك لأن البدعة ىی 
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الاعتقاد تتنجیس موضع نظر الرب سبحانه وتعا ی وھو القلب والبدعة بی الأُعمال 
تنجیس موضع نظر الخلق وھو ظاہر العبد کما ورد أُن اللہ لا ینظر إلی أحسادکم ولا 
إلی صورکم ولکن ینظر إلی قلويکم (لکٹھا) أي البدعة ٹی العبادة أیضا (منکر) ى دین 
اللہ تعا لی (وضلالة) بجب ترکھا والاحتناب عنھا اکٹر من جمیع المعاصي (لا سیما إذا 
صادمت) أي دافعت وزا مت (سنة) من سنن النبي صلّی اللہ عليه وسلم (مؤکدة) أُي 
کان فعل تلك البدعة مائعا من فعل سنة مؤکدۂ مشغلا للعبد عن الاشتغال بالسنة 
فإِنه یشتد حینئذ قبح البدعة ویکٹر الإئم علی فعلھا (ومقابل هذہ البدعة التي نپ 
العبادة أي مضاد لا بحیث لو وجد هو امتنع وجودھا (سنة ا مٰدی) بضم الٰاء وفتح 
الدال الرشاد والدلالة کذا ٹی القاموس یعنی التی فعلھا رشاد لفاعلھا ودلالة من فاعلھا 
لغیرہ علی الرشاد (وھي ما) أي فعل (واظب عليه النبي صلّی اللہ عليه وسلم من جنس 
العبادة) لیخرج ما واظب عليه من العادات من غیر ان یقصد عبادة اللہ تعا ی بە فإنه 
لیس بسنة ھدی بل هو من الزوائد کا مشیي والقعود (مع الترك) لذلك الفعل (أحیانا) 
جمع حین یعنی أوقاتا او بلا ترك أصلا ولا یفھم الوحوب من عدم الترك مال م یقترن بە 
التھي عن الترك والتوعد عليه وہٰذا قال (و) مع (عدم الانکار) من النبي عليه السلام 
(علی تارکە) أي تارك ذلك الفعل لأنہ لو اقترن با مواظبة اإنکار علی الترك کان واجبا لا 
سنة (کالاعتکاف) وھو لغة اللبث والدوام علی الشٌيءء وشرعا لبث رجحل ٹيی مسجد 
جماعة أو امرأة بنیتہ أي الاعتکاف؛ وھو واجب ق ا نذور وسنة مؤکدة قی العشر 
الأحیر من رمضان ومستحب فیما سواہ أي العشر الأخیر وکذا ٹی شرح الدرر قال ٹي 
مرقاة الأصول والسنة نوعان الأأول سنة ا مدی مکملة للدین وتارکھا مسيء مستحق 
اللوم کصلاة العید والأذان والإاقامة والصلاة بالجماعة والسنن الرواتب ولذا لو ترکھا قوم 
عوقبوا أو أُھل بلدة وأصروا قوتلوا والثانی سنة الزوائد وتارکھا لا یستحق اللوم کتطویل 
أرکان الصلاۃ وسیرۃ النبي صلی اللہ عليه وسلم ٹی لباسە کالبیض وقیامہ وقعودہ انتھی 
وقال والدي مہ اللہ تعا لی فی کتابہ الأحکام والحاصل أُن الذي یظھر ان القول أو 
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الفعل یعنی قول النبی عليه السلام أو فعله إِن قارنه إنکار علی الترك فواجب واإلا فان 


کان مع صیغة أمر أو تھی ولا مواظبة فمستحب واإلا فسنة مؤکدة والسنة نوعان سنة 


هدی وترکھا یستوحب إساءة کال حھاد والأذان وزوائد وتارکھا لا یستوحب ذلك 
کالسنن ثىي القیام والقعود واللباس کما ثي ا نار إِن کانت علی سبیل العبادة فسنن 
ا دی وعلی سبیل العادۃ فسنن الزوائد کلبس الثیاب والأکل بالیمین وتقدیم الیمین ٹيی 
الدخول ر(وأما البدعة ثی العادق) أي من غیر أُن یقصد با عبادة اللہ تعا ی ولا بطلب 
علیھا ثواب (کالمنخل) للدقیق وِکذلك اللعقة للڈکل ونحو ذلك لعدم قصد خترعھا 
ومستعملھا عبادة اللہ تعا ی بە والثواب علیھا (فلیس فعلھا ضلاة) ولا وعید البدعة 
شامل ٹا (بل) فعلھا (ترك أولی) عند أھل الورع والاحتیاط (فترکھا) أي البدعة ٹي 
العادۃ (أُوی) من فعلھا ما تورث الطمأنینة علی نعیم الدنیا وتوصل راحة القلب بالغفلة 
والغرور قال ٹی الکشاف وقد شدد العلماء من أھل التقوی ثی وحوب غض البصر عن 
أبنیة الظلمة وعادة الفسقة ٹی اللباس وا مراکب وغیر ذلك لأنھم نما اتخذوا هذہ الأشیاء 
لعیون النظار فالناظر إلیھا محصل لغرضھم وکالمغري ‏ حم علی ا حخاذھا ذکرہ الشیخ 
المناوي ٹی شرح ا حامع الصغیر فھی من البدع العادیة ومن ذلك البنیان زیادۃ علی 
مقدار ا حاجحة کما روی الشیخ النووي ٹی ریاض الصالحین عن قیس بن أبي حازم قال 
دخلنا علی خباب رضي اللہ عنه نعودہ وقد اکتوی سبع کیات فقال أُن أُصحابنا الذین 
سلفوا مضوا وم تنقصھم الدنیا وإانا أصبنا مالا لا نحد لە موضعا إِلا التراب ولولا أُن 
النبيی صلّی اللہ عليه وسلّم نھانا ان ندعو بالموت لدعوت بە تم أثیناہ مرة أآخحری وھو 
یبنی حائطا لە فقال إِن المسلم لیؤحر ٹی کل شيء ینفقه إلا ٹی شيء ییعله ٹی ھذا 
التراب متفق عليه وھذا لفظ روایة البخاري ومن ذلك ظھور السمن ي الرحال کما 
قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم (اکٹر من اکلة کل یوم سرضف) وٹی شرح ا حامع 
الصغیر للمناوي ومن علامات الساعة ظھور السمن ى الرحال انتھی ومن ذلك 
استعمال التتن والقھوة الشایع ذکرہما بی ھذا الزمان بین الأسافل والأعیان والصواب أنه 
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لا وحہ لحرمتھما ولا لکراھتھما ٹی الاستعمال بل ما من البدع ي العادة ومن علل 
حرمتھما بشیء لزمہ حرمة البدعة العادیة وھو خلاف ما عليه جھور العلماء وأمر 
السلطان ونحیه إنما یعتبران إذا کانا علی طبق أمر اللہ تعا لی ونحیه لا علی مقتضی نفسه 
وطبعه کما أُن أمر النبی صلّی اللہ عليه وسلّم ونحیہ علی طبق أمر اللہ تعا ی ونحیه لا هو 
من تلقاء نفسه ومقتضی رأیه وعقله وحاشاہ صلّی اللہ عليه وسلّم من ذلك ولو فرضنا 
جرد رأیه وعقله ما م یکن موافقا حکم اللہ تعا ی إلا إذا ظلم السلطان وجار وشدد 
بسبب ذلك فلا بجوز أُن یلقي أحد بنفسہ إلی التھلكة ویکف ا لؤمن عن استعمال 
ذلك بمذا السبب لا معتقدا ا حرمة أُو الکرامة بل حاقنا دمه وعرضه وقد روي عن 
عائشة رضی اللہ عنھا قالت معت رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم یقول ف بیتی ھذا 
(اللهُمَ مَنْ وَلي مِنْ آَمرِ أمتِي شَیْنا فشَق عَلَيْهْمْ فاشْققٰ عَليه وَمَن وَلي مِن أفر أمّتي 
شَیتاً فرَفَقَ بِهم؛ فَارْفقَ بج) رواہ مسلم کما ذکرہ النووي فی ریاض الصا حین وقال 
البیضاوي ٹی تفسیر قوله تعا ی (وَإذًا حَکَمْٹُم بَيْنَ القاسٍ اُن تَحْکُمُوا بِالْعڈلِ ٭ النساء: 
۸) أي وأن تحکموا بالانصاف والسویة إذا قضیتم بین من ینفذ عليه أمرکم أو یرضی 
بحکمکم ولأن ا حکم وظیفة الولاۃ وقیل الخطاب عم (إِنٌ الله نما يَعظکُم بِه ٭ النساء: 
۸) أَي نعم شیئا یعظکم بە أو نعم الشيء الذي یعظکم بە من العدل فی ا حکومات 
ِا الله كَانٌ عٍَیعاً تیآ بأقوالکم وأحکامکم یا ایھا الّينَ آمثوا أَطِیموا الله وَأَطِیمُوا 
الرسُول وََويٍ الأثرِ نگم یرید بھم أمراء اللسلمین ٹی عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم وبعدہ ویندرج فیھم الجلفاء والقضاۃ وأمراء السریة أمر الناس بطاعتھم بعد اُن 
أمرھم بالعدل تنبیھا علی ان وحوب طاعتھم ما داموا علی الحق وقیل علماء الشرع 
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لقوله تعالی رولَو رَڈُوه إِلی الوسُولِ وَإلی أُولي الاَر مِنْهُغْ ٭ النساء: ۸۳) الآیة فان 
تنازعتم أنٹم وأولوا الأمر منکم ٹی شيء من أمور الدین وھو یؤید الوحه الأول یعنی ٹی 
ان أولی الأمر ھم الخلفاء والأمراء لا العلماء إذ لیس للمقلد أُن ینازع ا حتھد ٹی حکمه 
بخلاف ا لمرؤوس إلا أُن یقال الخطاب لأُولی الأمر یعنی فقط علی طریقة الالتفات فردوہ 
فراحعوا فيه إلی اللہ إلی کتابہ والرسول بالسوؤال عنه فی زمانه وا مراحعة إلی سنتہ بعدہ إِن 
کنتم تؤمنون باللہ والیوم الآخر فإن الإمان یوحب ذلك یعنی الرد للذکور ذلك أي الرد 
خیر لکم وأحسن تآویلا عاقبة أو أحسن تآأویلا من تأویلکم انتھی کلام البیضاوي 
باختصار لعبارته وسبق ما یضارع ھذا ولنا ٹی کتابنا تھایة ا مراد شرح ھدیة ابن العماد 
کلام ٹی ھذہ السألة اکٹر من هذا وكذلك فی کتابنا للطالب الوفیة وغیرہ (وضدما) 
أي ضد البدعة فی العادة (السنة الزائد) ا مقابلة لسنة ا دی کما قدمناہ ومعنی زیادتھا 
کونھا لیست لتکمیل الدین بخلاف سنة ال ٰدی کما ذکرنا فان الدین یتکمل بھا (ومي 
ما) أي فعل (واظب علیہ النبي صلّی اللہ عليه وسلّم) وھو (من جنس العادق) حیث لم 
یقصد بە العبادة لیکون تکمیلا للدین (کالابتداء بالیمین) من الید والرحل وغیرہما (ٹی 
الأفعال الشریفة) یعنی غیر الخسیسة ما روي عن عائشة رضي اللہ تعا لی عنھا کان النبيی 
صلّی اللہ عليه وسلّم بحب التیامن ٹی تنعله وترحله وظھورہ وٹی شأنه کله قال القرطبي 
تی شرح مسلم کان ذلك منە تبرکا باسم الیمین لاضافة ا یر إِلیھا کما قال وَأُصْحَابُ 
سح اتا سس کاب اآطیر الأَقُنٍ ولا فیه من الیمن والبرکة وھو من باب التفاؤل 
ونقیضه الشمال ویؤخذ من ھذا ا حدیث احترام الیمین وإکرامھا فلا تستعمل تي إزالة 
شيء من الأقذار ولا ٹی شيء من خسیس الأعمال وقد نمی صلّی اللہ عليه وسلّم عن 
الاستنجاء ومس الذکر بالیمین وٹ ریاض الصال حین وعن سلمة بن الأکوع رضي الله 
عنه ان رجلا کل عند رسول الله صلی عليه وسلم بشماله فقال (کل بیمینك) فقال 
لا أستطیع قال (لاً اسْفَطَعْتَ) ما منعه إلا الکبر فما رفعھا إلی فيه رواہ مسلم وٹی شرح 
الشرعة السمی بجامع الشروح وأن یاکل ویشرب بیمینه ما روی أبو ھریرة رضي اللہ 
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عنه عن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم قال (لیاکل أحدکم بیمینه ولیشرب بیمینە ولیأخذ 
بیمینە ولیعط بیمینە فان الشیطان یاکل بشماله ویشرب بشماله ویأحذ بشمالە ویعطي 
بشمالع ولا باُس بأن یستعین بیسارہ ٹی الأکل وغیرہ عند ا حاحة وإنما البأس فی الأکل 
بھا علی الاستقلال بغیر حاجحة (و) الابتداء (بالیسار) من الید والرحل وغیراما رٹی) 
الأفعال (الحخسیسة) کدخول ا حلاء والاستنجاء ومس الذکر حتی نقل الإمام القرطبي 
ی شرح مسلم ان من استنجی بیمینە فقد أساء وأجزأہ وقال أُھل الظاھر لا بجزئہ 
لاقتضاء الٹھي فساد الٰٹھي عنه وعند ا لمحمھور لا یقتضیه وأیضا فإن ا لحمھور صرفوا 
ھذا النھي إلی عین ذات المنھي عنه وھو احترام الیمین والمطلوب الذي هو الإنقاء قد 
حصل فیجزئ عنه وحیه فی حدیث أي قتادة رضي اللہ عنه عن إمساك الذکر بالیمین 
وعن التمسح ي ا لاہ بالیمین یلزم منھما تعذر اختلف ى کیفیة التخلص منە فقال 
لمازري یأأمحذ ذکرہ بشمالہ تم یمسح بە حجرا لیسلم علی مقتضی الحدیثین وتمامہ ھناك 
(فھی) أي ھذہ السنة الزائدۃ (مستحبق) أي استحبھا النبی صلّی اللہ عليه وسلم 
والسلف ا ماضون قال والدي رحخمہ اللہ تعا ی فی کتابہ الأحکام ٹم فی ا حاوي القدسي 
والأدب والمستحب والنافلة ما فعله عليه الصلاة والسلام مرة مرة وھيی تسمی سنة 
أیضا وقی شرح درر البحار اعلم أُن الستحب أدون من السنة وأعلی من الأدب وم 
یفرق بعض مشانخنا بین الأدب والمستحب وقد یطلق اللستحب علی السنة (فظھر) 
من ھذا (إن البدعة با لمعنی الأعم) وھو ما تقدم من ا لمعنی اللغوي العام الذي هو مطلق 
الابتداع والاختراع سواء کان ي العادة أو ٹی العبادة (ثلائة أُصناف مرتبة فی القبح) أي 
اعظمھا قبحا الأول وھو البدعة ٹی الاعتقادہ ٹم أوسطھا قبحا الٹان وھو البدعة غ 
العبادة ٹم اُدناھا قبحا الثالث وھو البدعة فی العادة قال ٹی شرح الشرعة وذکر ٹی شرح 
لملشارق ان العلماء قالوا البدعة خمسة واجبة کنظم الدلائل لرد شبه ا ملاحدة وغیرهم 
ومندوبة کتصنیف الکتب وبناء ا مدارس ونحوھا ومباحة کالتبسط بألوان ال٘أُطعمة عند 


ضیافة الاخوان وغیرھا ومکروهة وحرام وما طاھران (فاإذا علمت ھذا) التقسیم الذي 
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تقدم بیانه (فالمنارة) المذکورة ٹی نوع البدعة الملستحبة إِنھا کانت مستحبة مع أنھا بدعة 


لأٹھا (عون) أي معینة للمؤذنین ٹی قصدھم (لإعلام) الناس بدخول (وقت الصلاة) 
اللفروضة کالصلوات ا خمس وا لحمعة (امراد) نعت لااعلام (من) معنی (الأذان) شرعا 
إذ معناہ لغة مطلق الاعلام وٹی الشرع هو الاعلام بوقت الصلاة وٹ الٰنارة إعانة نی 
انتشار ذلك بین المسلمین ما لیس قي غیرھا (والمدارس) البنیة للعلم وقراءة القرآت (و) 
کذا (تصنیف الکتب) الشرعیة ٹی علم التوحید والعقائد والأحکام الفقھیة والتفسیر 
والحدیث وآلة ذلك کالنحو والصرف واللغة ونحو ھذا (عون) أي معینة (للتعلیم) 
بسبب تقریر ال مسائل وإیضاحھا وإیراد کل شيء ںی محلہ من الأبحاث ا ناسبة 
والاشکالات والأحوبة وتحریر الأدلة وبیان الخلاف حتی یسھل معرفة ذلك علی ا معلم 
والمتعلم (و) عون لحصول (التبلیغ) أیضا من العلماء الأولین إلی الفضلاء المتأحرین أي 
تبلیغ الشرائع والأأحکام علی اأکمل ما یکون من الکلام تسھیلا علی القرائح والأأفھام 
(ورد) مبتدأ أي صرف ومنع الفرق (البتدعة) من العتزلة وغیرھم (بنظم) أي جمع 
وترتیب (الدلائل) العقلیة والبراھین القطعیة ىی تحقیق المسائل الإعتقادیة الأصولیة (ني) 
خبر البتداً (عن المنکر) القبیح من تقدم من تأخر علی وجہ العموم کما هو الطریقة 
اللسنونة ٹی ذلك من غیر تعیین فاعله علی حسب ما قدمناہ (وذب) أي طرد ومحاماۃ 
وردع وزحر (عن الدین) ا حمدي وا حاصل أُن السادة الأئمة الأُولین من الصحابة 
والتابعین رضی اللہ عنھم أجمعین ما حصلوا علی سعادة ا حھاد ٹی أعداء الدین بظواھر 
الغرائم وقارعوھم بالسماھر والصوارم حتی فتحت البلاد واطمأنت القلوب الإاسلامیة 
وبردت الأکباد وم یبق للمتأخرین حظ من ذلك فجعل اللہ تعا ی مم مسلکا بافتراق 
الأمة وتشتت الکلمة وظھور الزائغین وکثرة اللخالفین فی العقائد وا معاندین فانفتحت 
ھم أبواب جھاد آخر فی النفوس ا حاھلیة فلم یفتھم حظھم من سعادۃ ا حھاد ٹی أُھل 
الضلال فحاربوھم بعزائم البواطن وقارعوهم بسیوف ا حجج والبراھین ٹی جمیع ا لمواطن 
وبنوا حصون الکتب المصنفات الکثیرۃ التنوعة وأتقنوھا جھدھم ونصبوا فیھا بجانیق 
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اللأدلة ‏ حدم حصون الضلال وھلاك وساوس أُھل العناد وا چدال وبنوا ا مدارس وشیدوھا 
لنشر ذلك وإعلانہ علی حسب حال العین علی الحیر من أُھہل التقوی فی زمانهہ 
فجزاھم اللہ تعا ی خیر ا حزاء یوم القیامة وبلغھم غایات أمانیھم ٹی دار الإقامة (فکل) 
بالتنوین أي کل واحد مما ذکر من بناء الٰنارۃ والمدارس وتصنیف الکتب ونظم الدلائل 
(ماذون فیه) من قبل الشارع إذ قصدہ بقاء ما شرعه وتقویته وإزالة ما بمانعه وھذا المعنی 
موحود فیما ذکر (بل مأمور بە) من قبل الشارع ولو علی طریق العموم کما قال تعا ی 
(حَافِظُوا عَلَّى الصصّلواتِ ٭ البقرة: ۲۳۸) وقال تعا ی (ولاً تَقولُوا عَلَى اللہ إلا الْحَقَ ٭ 
النساء: ۱۷۱) فبناء ا نارة والمدرسة من جملة ا حافظة علی الصلوات وتصنیف الکتب 
ونظم الدلائل من جملة قول ال حق علی اللہ وعدم قول الباطل وما أُشبه ذلك (وعدم 
وقوعه) أي وقوع کل من ذلك (قی الصدر الاُول) زمان الصحابة والتابعین وتابعي 
التابعین رضی اللہ عنھم أجمعین (إما لعدم الاحتیاج) إلی کل واحد من ذلك 
لاستغنائھم بکٹرة الاجتھاد وا حتھدین عن تدوین العلوم وبسهولة مراجعة الثقات من 
أئمة الدین عن تصنیف الکتب وبقلة ا ملخالفین عن نظم الدلائل (أو لعدم القدرة) فیه 
(بعدم ا ال) ٹی الانفاق علی بناء المنارة والمدارس وجعل الأوقاف علیھا والوظائف (أو 
لعدم التفرغ لە) أي لفعل ذلك (بالاشتغال) لیلا ونھارا ظاھرا وباطنا (بالأھم) من ذلك 
علی حسب ما یعلمون من قتال الکفار وفتح البلاد ومھید القواعد الاسلامیة والقوانین 
الإبمانیة بین العباد وا حافظة علی فعل السنة النبویة والسیرۃ ا حمدیة والقیام بھا ٹی 
الأحوال کلھا صونا لھا من الضیاع والابتذال (ونحو ذلك) من الأعذار ا مانعة للاُوائل 
عن عمل ذلك کعدم حدوث ما یقتضیه ٹی زمائتھم ووجود ما یغنی عنه ٹی ذلك الزمان 
دون غیرہ وعدم تنبھھم لثله (ولو تتبعت کل ما قیل فيه) بین العام وا خاص (بدعة 
حسنةق) سواء کان اعتقادا أو قولا أُو عملا أو تخلقا (من جنس العبادق) إذ جنس 


العادة لیس ببدعة شرعا کما مر (وجدته مأذونا فیه من) قبل (الشاعر) لکل أُحد 


(إشارق) فی آیة أُو حدیث (أو دلالق) من آیة او حدیث لا یکاد بخرج شيء من ذلك 
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عما ذکر أصلا والقصور قی عدم الاطلاع والفرق بین الإشارۃ والدلالة ان الإشارۃ هي 
پماء النص إلی غیر ما سیق لە کقوله تعالی (وَعلّی الْمَولُودِ لهُ ٭ البقرة: )۲۳٣‏ الَیة 
سیق الکلام لإئبات النفقة وفیە إشارة إلی أُن النسب من الاب والدلالة إفھام النص 
لازم معناہ کالنھي عن التأفیف یوحب حرمة الضرب بالأولی ٹی قوله تعالی فلا تَقُلْ 
لی آف ۴ الاشراد: ۷۴ رقله صل بسض الطلماء غن لہ القانات اااضویہ عول 
الکعبة التی یصلون فیھا الآن بأربعة أئمة علی مقتضی ا مذاہب الأُربعة ما کانت السنة 


علی ذلك ولا عصر التابعین ولا تابعیھم ولا عھد الأئمة الأربعة ولا أمروا بھا ولا 
طلبوھا فاجاب ہأنھا بدعة ولکٹھا بدعة حسنة لا سیئة لأنھا تدخل بدلیل السنة 
الصحیحة وتقریرھا فی السنة ا حسنة لأنھا حم بحدث منھا ضرر ولا حرج ٹی ا ملسجد ولا 
ٹی الصلین من ا مسلمین لعامة اُھل السنة وا حماعة بل فیھا عمیم النفع ٹی ا مطر وا حر 
الشدید والبرد وفیھا وسیلة للقرب من الإمام ثي ا حمعة وغیرما فھي بدعة حسنة 
ویسمون بفعلھم للسنة ا حسنة وإن کان بدعة أُھل السنة لا أھل البدعة لأن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم قال (من سن سنة حسنق) فسمی البتدع للحسن مسننا فأدخله 
ابی صلّی اللہ عليه وسلّم ٹی السنة وقرن بذلك الابتداع وإن لم یرد ٹی الفعل فقد ورد 
ٹی القول فالسان سنی لا بدعي لدخوله بتسمیة النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فیما 
قررہ من السنة وضابط السنة ما قررہ أُو فعله النبی صلی اللہ عليه وسلم وداوم عليه 
وأظھرہ ومن جملة فعلہ أیضا قوله صلی اللہ عليه وسلّم وسکوته علی الأمر لأنه تقریر 
وإذن ٹی ابتداع السنة ا حسنة إی یوم الدین وأنە مأذون لە بالشرع فیھا ومأجور علیھا 
مع العاملین لھا بدوامھا أخحرج الإمام أ مد بن حنبل ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
ماحہ عن جریر عن عبد الله عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم قال (من سَنٌ في 
الإسلام سنة حسنة فله أجرھا وآجر من عمل بھا من بعدہ من غیر ان ینقص من أُجرھم 
شيء ومن سَنٌ فی الإسلام سنة سیئة فعليه وزرھا ووزر من عمل بھا من بعدہ من غیر 
أن ینقص من آوزارھم شيع) وأحرج البیھقی عن أُبي جحیفة عن النبي صلی اللہ عليه 


وسلم (من سن سنة حسنة فعمل بھا من بعدہ کان لە أجرہ ومٹل أجورھم من غیر أُن 
ینقص من أجورھم شیئا ومن سن سنة سیئة فعمل بھا بعدہ کان عليه وزرھا ومٹل 
أوزارھم من غیر ان ینقص من أوزارھم شیئا) الحدیث فیدخل فی السنة تقریرہ صلّی اللہ 
عليه وسلم کل بدعة حسنة ومٹھا الربط والمدارس وامرافق والمصالح حیث کانت 
للمسلمین بالطرق وغیرھا للمنافع وکل حدث مستحسن وقال الإمام النووي ٹٌيی شرح 
صحیح مسلم عند الکلام علی حدیث من (سن سنة حسنة ومن سن سنة سینة) 
وحدیث (مَنْ دَعَا إلی ھُدّی؛ وَمَن دَعَا إِلَی ضَاَلَق ہذان ا حدیٹان صربحان تی المحث 
علی استحباب الأمور الحسنة وتحرم سن الأمور السیئة وأن من سن حسنة کان لە مثل 
أحور من یعمل ھا إلی یوم القیامة ومن سن سیئة کان عليه مثل وزر من یعمل بھا إلی 
یوم القیامة وأن من دعا إی هدی کان لە مثل أجور تابعيه أُو إی ضلالة کان عليه آثام 
تابعيه سواء کان ذلك ال دی أو الضلالة هو الذي ابتدأہ أو کان منسوبا إليه وسواء 
کان ذلك تعلیم علم أو عبادة أو أُدبا أو غیر ذلك قوله صلّی اللہ عليه وسلّم (فعمل 
بھا بعده) معناہ بعد ان سنھا سواء کان العمل ٹی حیاته أُم بعد موته انتھی والظاھر ان 
السنة ا حسنة والسنة السیئة یترتب علیھما الحزاء لن ابتدأ ما مثل جزاء فاعلھما إلی یوم 
القیامة سواء نوی من ابتدأ ما عند ابتدائھما أُن یتبعہ غیرہ فیھما أو م ینو ذلك 
وفعلھما لنفسە فقط ابتداء کما روي عن ابن مسعود رضي اللہ عنه ان النبي صلی الله 
عليه وسلّم قال (لیس من نفس تقتل ظلما إِلا کان علی ابن آدم الأول کفل من دمھا 
لأنہ کان أول من سن القتل) متفق عليه ورما یقال لا یترتب ال ەزاء من ابتداً ہما مثل 
جحزاء فاعلھما ما م یکن نوی عند ابتدائھما أُن یتبعه غیرہ فیھما وإن لم ینو فلیس لە 
إلا جزاؤہ علی فعلھما فقط لقوله عليه الصلاة والسلام (الما الأعُمالُ بالتیّاتِ وتَّمَا 
گل امرئ ما تی) فان الحصر ٹی هذا الحدیث مائع من ترتب ذلك علی ممرد الفعل 
من غیر نیة الإمامة فیه نظیرہ ما صرح بە الفقھاء بأن الإمام إذا لم ینو الإمامة فی 


الصلاۃ بأن یتبعه غیرہ فیھا فلا ثواب لە علیھا وإن صح الاقتداء بە وصحت متابعتہ 


وھو منفرد فیما یصلی فثوابه ثواب ا نفرد لعدم النیة ویؤیدہ حدیث (مَن دَعا إلی مُدیٌ 
کان ەُ مِنّ الأجْرِ مِثلٴ أجُورِ مَنْ قَبعَهُ لا یَنقص ذلكَ مِن أَجُورِمِمْ شَیْناء وَمَن دَعا إلی 
ضلالَِ كَانَ عَليْه مِنَ الام مل آثام مَنْ تبَعَهُ لا مَنْقُصْ ذلك من آتايِهمْ شَُْلٌ رواہ 
مسلم کما تقدم وحدیث (مَنْ دَل علی غخَیْرِ فله مل أجْر فاعغ رواہ مسلم ایضا وقد 
صدر الشیخ النووي مہ اللہ تعا لی باب من سن سنة حسنة أُو سیئة فی کتابه ریاض 
الصالحین بقوله تعالی (وَالّذِينَ مَولودَ رَكنَا هب لََا مِن اَزْواجتا وَذْريِنا قُرَةَ أَعَیْنَ 
وَاجْعَلنَا لِلَمتفينَ إِماماً * الفرقان: )۷٢‏ وقوله تعالی (وَجَعَلَنَهُمْ أَبِمَةً يَهُدُونَ بِأَمرنَا * 
الأنبیاء: ۷۳) ومعلوم ان الإمام لا یصیر إماما مثابا علی إمامتہ بعدد ا مقتدین حتی 


ینوي أُن یتابعه غیرہ ٹی عمله وإلا فلیس باإمام إذ لو کان المراد مطلق الفعل لکان ٹی 


اس حدیث من عمل عملا حسناء من عمل عملا سیئا فان السنة مشعرة بما ذکرنا ویعکن 
ان یقال ٹی حدیث ابن آدم المذکور أن النبی صلّی اللہ عليه وسلم کشف لە عن حال 


ابن آدم أنه نوی بقتله لأحيه لتشفي نفسه منه وأن یتبعہ غیرہ نی ذلك وِہٰذا قال عنه 
لأنه کان ول من سن القتل وم یقل ول من قتل فان معنی السنة الطریقة الملسلوكکة ولو 
م یکن نوی أنھا تسلك بعدہ ما قیل عنه أنه سنھا کما کان النبی صلی اللہ تعا ی عليه 
وسلم یسن السنن بنیة أُن یتابعه فیھا غیرہ فیکون إماما فیھا فیترتب لە ثواب من عمل 
بھا إلی یوم القیامة (ئم اعلم) یا أیھا اللکلف (أن فعل البدعة) السیئة ي الدین (أُشد 
ضررا) علی الفاعل وغیرہ (من ترك السنة) معتقدا کراہة ذلك الترك وفیه إشارۃ إلی ان 
ترك السنة لیس بدعة إذا لم یعتقد الترك طاعة فان اعتقدہ طاعة کان بدعة سیئة ٹی 
الدین أیضا فساوی البدعة الفعلیة وانما کان فعل البدعة أُضر من ترك السنة لتعدي 
ضررها إی عمل الغیر واعتقادہ ما لیس بشرع خصوصا فیمن ظاھرہ الصلاح بخلاف 
ترك السنة فإنہ وإن تعدی إلی الغیر حم یکن متعدیا ٹی الاعتقاد (بدلیل) متعلق باأشد 
(أن الفقھاء قالوا إذا تردد) أي ا ملکلف (تی) فعل (شےء) من الأأعمال أو الأقوال أو 
العقائد أو الأحوال (بین کونه) أي ذلك الشيء (سنة) من سنن البنی صلّی اللہ عليه 


وسلّم فیثاب علی فعلھا (وبدعق) ى الدین سیئة فیعاقب بفعلھا وشك ى ذلك وم 
یظھر لە دلیل یرجح عندہ أحد الطرفین (فترکه) أي ذلك الشيء التردد فیه (لازم) عليه 
أي واجب قال قی محیط السرخحسی من کتاب السجدات أُن ما تردد فیه بین الواجب 


والبدعة یأت بە احتیاطا وما تردد بین البدعة والسنة ترکه لأن ترك البدعة لازم وأداء 
السنة غیر لازم انتھی وقال ابن نحیم ا حنفی رخمہ اللہ تعا ی فی کتابہ الأشباہ والنظائر ٹی 
قاعدة درہ ا مفاسد أُوی من جلب ا لمصاط فإذا تعارضت مفسدة ومصلحة قدم دفع 
الفسدة غالبا لأن اعتناء الشرع با منھیات أُشد من اعتنائه بالأمورات ولذا قال عليه 
الصلاة والسلام (إذا أمرتکم بشيء فأتوا منہ ما استطعتم وإذا نھیتکم عن شيء 
فاجسبوف) وروی فی الکشف حدیٹا (لترك ذرۃ مما نھی الله عنه أفضل من عبادة 
الٹقلین) ومن ٹمة جاز ترك الواجب دفعا للمشقة وم یسامح ق الإقدام علی ا منھیات 
خصوصا الکبائر ومن ذلك ما ذکرہ البزازي ٹی فتاواہ ومن لم یجد سترة ترك الاستنجاء 
ولو علی شط نر لن النھي راحح علی الأمر حتی استوعب النھي الأزمان ول یقتض 
کی کر سے رانا وب علوا تضل رھد ماس الال .جس 
والرحل إذا لم بجد سترة من الرحال لا یؤخرہ ویغنسل وفيی الاستتجاء إذا لم بجد سترۃ 
یترکە والفرق أُن النجاسة ا حکمیة أقوی وا رأة بین النساء کالرحل بین الرحال کذا ٹی 
شرح النقایۃ ومن فروع ذلك البالغة ٹی الضمضة والاستنشاق مسنونة وتکرہ للصائم 
وتخلیل الشعر سنة ى الطھارة ویکرہ للمحرم وقد تراعی الملصلحة لغلبتھا علی ا مفسدة 
فمن ذلك الصلاۃ مع اختلال شرط من شروطھا من الطھارۃ أو الستر أو الاستقبال 
فان ٹی ذلك مفسدۃ ما فیه من الإڑخلال بجلال اللہ تعا ی بأن لا یناجی إِلاّ علی أکمل 
الأحوال ومتی تعذر شيء من ذلك جازت الصلاة بدونه تقدما لمصلحة الصلاةۃ علی 
هذہ الملفسدة ومنە الکذب مفسدة لمحرمة ومتی تضمن جلب مصلحة تربو عليه جاز 
کالکذب لالإصلاح بین الناس وعلی الزوحة لإاصلاحھا وھذا النوع راحع إلی ارتکاب 
اأحف المفسدتین ث ا حقیقة (وأما ترك الواجب ھل هو أشد) قبحا واٹما (من فعل 


البدعة) السیئة ٹی الدین لفوات امتثال الأمر بالکلیة فی ترك الواجب وفواتہ من وحه ٹيی 
فعل البدعة (أو) القضیة (علی العکس) من ذلك وھو ان فعل البدعة اُشد من ترك 
الواجب لاعتقاد أنھا طاعة بخلاف ترك الواجب فإنہ معلوم عند تارکه بأنہ معصیة 
(ففیه) أي فی ترك الواجب امتردد بین الأمرین ا مذکورین (اشتباہ) أي التباس عندنا مم 
یرتفع من ابتداء الأمر حتی یظھر وجه الصواب فيه وبیانه أُن الفقھاء (حیث صرحوا 
فیمن یتردد ثي شء) مطلقا (بین کونە بدعق) سیئة (و) کونە (واحبا) وم یدر ما 
حکم فعله بأن تعارض فیه ما یقتضی وحوبە وما یقتضی عدم مشروعیته أصلا (أنه 
یفعله) ترحیحا ما یقتضی وجوبہ احتیاطا ٹی امتثال الأمر فقالوا إِذا ضاق الوقت عن 
الاتیان بالسنن وقی الصلاة یترکھا ویأنِ الصلاة الواجحبة عليه وإن لزمت البدعة من ترك 
السٹن وِهٰذا قال ٹی شرح الدرر من امن فوت الوقت یتطوع قبل الفرض الا إذا ضاق 
الوقت وقال الوالد رمہ اللہ تعا لی ٹی شرحه لأن صلاة التطوع عند ضیق الوقت حرام 
لتفویتھا الفرض کما ىي البحر انتھی وقال ٹ الاُشباہ والنظائر لو ضاق الوقت أو اماء 
عن سنن الطھارۃ حرم فعلھا وذکر فی تنویر الأبصار ما لو نذر رکعتین بغیر طھارة 
أیھما یلزمانه بالطھارۃ عن أبي حنیفة رضي اللہ عنه وھو ترحیح لحانب فعل الواجب 
علی ترك المنھي عنه وی الأُشباہ والنظائر مسألة ما لو استشھد ا حنب فانه یغسل عند 
أبي حنیفة رضي اللہ عنه مع أُن تغسیل الشھید بدعة ترحیحا لوحوب غسل الحنابة 
وھناك فروع کثیرۃ یعرفھا من تتبعھا ٹی مواضعھا (وٹی) کتاب (الخلاصة) ٹی فقه ا حنفیة 
(مسألة تدل علی خلافه) أي خلاف ما ذکر من ان فعل الواجب مقدم علی ترك 
البدعة فمقتضاھا ان ترك البدعة مقدم علی فعل الواجب (حیث قال) قَي الکتاب 
المذکورۃ ٹيی مسائل الشك ى الصلاة (إذا شك) الصلی (فی صلاته) ا مفروضة عليه 
(أئە) أي الشأن (ھل صلاھا أم لا وم یغلب علی ظنه شيء منھما (إن کان) ذلك 
وقع منە (قی الوقت فعليه) أي یلزمه (أن یعیدھا) لیخرج من عھدتھا بیقین کما وحبت 
عليه بیقین (وإن حرج الوقت ٹم شك) ھل اأداھا فيه أم لا (لا شيء فيه) أي ٹی الشك 


المذکور والأصل براءة ذمتہ من بقائھا عليه قال ٹی الأُشباہ والنظائر ٹی قاعدة الأصل 
براءةۃ الذمة ولذا لم یقبل ٹن شغلھا شامد واحد ولذا کان القول قول ا مدعی عليه 
موافقتہ الأصل والبینة علی المدعي لدعواہ ما حالف الأأصل فاإذا اختلفا ٹی قیمة المتلف 
والملغخصوب فالقول قول الغارم لأن الأصل البراءۃ عما زاد ولو أقر بشيء أو حق قبل 
تفسیرہ بھا لە قیمة والقول للمقر مع یمینه ومن شك ھل فعل شیئا أو لاء فالأصل أنه 
مم یفعل ویدخل فیھا قاعدة أخری من تیقن الفعل وشك ىيي القلیل والکثیر مل علی 
القلیل لأنه ا متیقن إلا أُن یشتغل الذمة بالأصل فلا تبرأً إلا بالیقین وھذا الاستثناء راجع 
پل قاعدة ثالثة ومی ما ثبت بیقین لا یرتفع إلا بیقین والمراد بە غالب الظن ولذا قال 
ی اللتقط ولو م یفتہ من الصلاۃ شيء وأحب ان یقضی صلاہۃ عمرہ منذ اُدرك لا 
یستحب ذلك إلا إذا کان آکبر ظنہ فسادھا بسبب الطھارة أُو ترك شرط فحینئذ 
یقضي ما غلب علی ظته وما زاد عليه یکرہ لورود الٹھي عنہ شك ثي صلاة هل 
صلاھا أعاد فی الوقت شك ق رکوع أو سجود وھو فیھا أعاد وإن کان بعدھا فلا ون 
شك أنه کم صلی فان کان أأول مرة استأنف وإن کثر تحری ولا اذ بالأقل وھذا إذا 
شك فیھا قبل الفراغ فان کان بعدہ فلا شےء عليه إِلا ذا تذکر بعد الفراغ أُنە ترك فرضا 
وشك ىي تعیینہ قالوا یسجد سجدة واحدة ثم یقعد ٹم یقوم فیصلی رکعة بسجدتین تم 
یقعد ٹم یسجد للسھو کذا ٹي فتح القدیر ولو أخبرہ عدل بعد الصلاة والسلام أنك 
صلیت الظھر ثلاا وشك فی صدقه وکذبهہ فإنہ یعید احتیاطا لأن الشك ؿی صدقه 
شك ثی الصلاة ولو وقع الاختلاف بین الإمام والقوم فان کان الإمام علی یقین لا 
یعید وإلا أعاد بقوطٰم وقال والدي رمہ اللہ تعا لی نقلا عن ا خلاصة أو أخبرہ رحل 
عدل بعد السلام اِنك صلیت الظھر ثلاث رکعات قالوا إِن کان عند المصلي أنه صلی 
أربع رکعات لا یلتفت إلی قول ا مخبر وإن شك ال مصلي فی ا خبر أنە صادق ام کاذب 
عن محمد أنہ یعید صلاتہ احتیاطا وإن شك ق قول عدلین یعید صلاته ون م یکن 
اللخبر عدلا لا یقبل قوله وکذا لو وقع الاختلاف بین الامام والقوم إِن کان الإمام علی 


ے١٥‎ - 


یقین لا یعید وإلا أعاد بقولٰم ولو اختلف القوم فقال بعضھم صلی ثلانا وقال بعضھم 
صلی أربعا والامام مع أحد الفریقین یؤخذ بقول الإمام وإن کان معه واحد فان أعاد 
الإمام الصلاة وأعاد القوم معه مقتدین بە صح اقتداؤھم لأنه ان کان صادقا یکون ھذا 
اقتداء ا متنفل با متنفل وإن کان کاذبا یکون اقتداء المفترض با مفترض ولو استیقن واحد 
من القوم أنه صلی ثلاا واحد أنه صلی أربعا والإمام والقوم ٹی شك لیس علی الإمام 
والقوم شيء وعلی ا مستیقن بالنقصان الإعادة ولو ان الإمام استیقن أأنہ صلی ثلاا 
کان عليه أُن یعید بالقوم ولا إعادة علی الذي یتیقن بالتمامء ولو استیقن واحد من 
القوم بالنقصان وشك الإمام والقوم فان کان ذلك ٹی الوقت أعادوھا احتیاطا ون م 
یعیدوا لا شيء علیھم إِلا إذا استیقن عدلان بالنقصان وأخبرا بذلك وقید ٹی الظھیریة 
الاعادة بقول العدل بأن کان ثی الوقت والسألة ٹی ا لحیط مذکورة بنحو ما فی ال خلاصة 
وٹی الظھیریة قال محمد بن ا حسن أما أنا فأعید بقول عدل واحد بکل حال؛ نم ٹی 
واقعات الناطفی إمام صلی بقوم وذھب؛ فقال بعضھم هي الظھر وقال بعضھم هي 
العصر فان کان فی وقت الظھر فھي الظھر وإن کان فی وقت العصر فھي العصر لأن 
الظاھر شاھد لن یدعي ما یوافقه الوقت فان کان مشکلا قال ىي العتابیة بأن کان 
غیماء قال ٹی ا حیط جاز للفریقین ما یزعم ٹی القیاس ممنزلة قطرة الدم وقعت من لف 
الإامام ولا یدري ممن هي لآأن الشك ٹی وحوب الإعادة والاعادة لا جب بالشك 
انتھی وقمام هذہ الفروع ثی المطولات (ولو کان الشك) من ا مصلي (ٹی صلاة العصر) 
حیث یکرہ النفل بعدھا فإنه بجترز اُن تقع إعادته نفلا صحیحا تباعدا من الکراهة بأن 


(یقراً ٹی الرکعة الأُوی) من ھذہ الأربع ا معادة فاتحة وسورة أو آیة طویلة أُو ثلاث آیات 
قصار (و) کذلك یقرأً ٹِی الرکعة (الثالثة ولا یقر) شیئا أصلا (قی) الرکعة (الثانیة و) لا 
ٹی الرکعة (الرابعة) کیلا یصح النفل بعد العصر علی احتمال صحة صلاۃ العصر فان 
القراءة فرض ىي جمیع رکعات النفل متی ترکھا ٹی رکعة بطل ذلك الشفع منە وٹی رکعتین 
غیر معینتین من الفرض فقط وعلی احتمال عدم صحة صلاة العصر تقع هذہ الأربع 


رکعات فرض صلاة العصر (انتھی) یعنی فرغ کلام الخلاصة ٹم قال اللصنف رحمہ اللہ 
تعا لی (وتعیین) الرکعتین (الاأولیین للقراءة ٹی) صلاة (الفرض واجب) یعنی دون الفرض 
فترکه سھوا یوحجب سجود السھو وعمدا یقتضی نقصان الصلاة لا بطلانھا فتحجب 
إعادتھا ِی الوقت ویستحب إعادتھا إذا حرج الوقت کما ہو مقرر ٹی موضعه من کتب 
الفقه (وقد أمر) أي أمرہ الشارع علی مقتضی اجتھاد ا حتھد القائل بذلك (بترکەہ) أي 
بترك ذلك الواجب (حذرا) أي لأجل ا حذر والاحتراز (عن احتمال وقوع النفل) من 
الصلاۃ (بعد) أداء صلاة (العصر) علی تقدیر کونە صلی العصر وأما علی تقدیر کونە 
ما صلی العصر یقع النفل قبل أداء صلاة العصر وھو جائز وِلٰذا یستحب تأخیر 
صلاۃ العصر ما لم تصفر الشمس تکثیر النوافل (وھو) أي وقوع النفل بعد العصر 
(بدعة مکرومة) حدیث الصحیحین (لاً صَاَة بَعْذَ العصْرٍ َتّی تغرب الشَمْس وَا بَعْدَ 
الفجر خی تَطَلُعٌ الشْمْسن) وھذہ الکراهة باقیة إلی أداء صلاۃ اللغرب فدخل ي النفل 
الکروہ ٹی ھذین الوقتین الصلاة ا منذورة ورکعتا الطواف وما بدا بہ فأفسدہ لا قضاء 
فائنة ولو وترا وصلاۃ جنازۃ وسجدة تلاوۃ وٹی شرح الدرر ٹی مسألة ما لو اتی بالقعود 
الاخیر ٹم قام فلم یتذکر حتی سجد ى ا حخامسة ضم الیھا سادسة وقد تم فرضه قال 
ولو عصرا إشارۃ إلی ضعف ما قیل لا یضم ثي العصر لکرامة النفل بعدھا وقیل یضم 
لأن ھذا لیس مقصود والتھي عن النفل بعد العصر یتناول القصود فلا یکرہ بدونه 
وھو الأصح کذا قال الزیلعي وٹی غرر الأذکار والأصح أنە إذا أتی بالفجر والعصر بعد 
القعود الأخیر برکعة ساھیا یضم إلیھا رکعة أخری لأن المنھي بعد ما هو التنفل قصدا 
وقی شرح ابن ملك قالوا إذا صلی ىی الفجر والعصر بعد القعدة الأحیرة رکعة ساھیا لا 
یضم إلیھا أخری لکراهة النفل بعدھا والأصح أنه یضم إلیھا لأن المتھي عنه هو النفل 
اللقصود وہذام یشرع فیە بالقصد انتھی وھو یقتضی أنە لا حاحة إلی ما سبق ذکرہ 
فی مسألة الخلاصة من ترك القراءة ٹی الصلاة العصر فی الثنیة والرابعة إذا شك ثی أداٹھا 
حذرا من کراہة النفل بعد العصر حیث کان الأصح أُنە لا یکرہ إِلا إذا کان مقصودا 


وھنا ٹی مسألة الشك غیر مقصود فلا یکرہ ولکن لم یذکر الصنف رخمه اللہ تعا ی ھذہ 
للسألة مخصوص بیان ا حکم فیھا بل لترحیحھم فیھا ترك واحب القراءة حذرا من 
الوقوع ٹيی بدعة التنفل بعد صلاة العصر حیث عارض ھذا القول منھم لقومٰم بترحیح 
فعل الواجب علی ترك البدعة المکروھة إذا وقع التردد بیٹھما وقد اُجاب عنه بقوله 
(فالتطبیق) أي اطابقة بین قول الفقھاء بترحیح فعل الواجب علی ترك البدعة 
اللکروهة وبین عبارۃ ال خلاصة ا مقتضیة ترحیح ترك البدعة اللکروهة علی فعل الواحب 
(إما بحمل البدعق) المکرومة قی کلام الفقھاء حیث حکموا بترحیح فعل الواجب علی 
ترکھا کما مر (علی ما) أي فعل بدعة مکروهة (م ینه) أي لم یرد عن النبي صلّی اللہ 
عليه وسلّم أنە نھی (عنه) أي عن فعل تلك البدعة الکرومة (بخصوصء) اي خصوص 
فعل ذلك بل کان داخلا ٹی عموم النھی ومسسألة ال خلاصة لا ترد حینئذ للأن البدعة 
فیھا ورد الٹھيی عنھا بخصوصه وھو ما سبق من حدیث الصحیحین (اأو بحمل 
الواجب) الواقع ي قول الفقھاء بترحیح فعله علی ترك البدعة (علی معنی الفرض) 
الاعتقادي أو العملي وھو مرحح علی ترك البدعة ا مکروھة وهٰذا قالوا م یکرہ قضاء 
الفوائت بعد العصر والفجر لتھا فرائض (اأو) بحمل (الواجب) ق قوفٰم علی الواجب 
الذي هو دون الفرض (المستقل) کالوتر ي روایة وصلاة العیدین (لا) الواجب 
(الضمنی) الذي یکون فی ضمن غیرہ کتعیین القراءة ٹي الأولیین من الفرض إذ التابع 
لغیرہ أسھل من المستقل فی نفسهہ حیث ینجبر الأول بسجود السھو دون الثانی (أو 
با حمل علی) ورود (الروایتین) عن ا جتھد ٹی مألة ا خلاصة والأصح منھما ما ذکرناہ 
ما یقتضی عدم کراهتھا لأن النقل فیھا بعد صلاة العصر غیر مقصود فلا کراهة فيه 
(والل تعا لی اعلم) بما هو ا حق والصواب ى ذلك والمشارکة ٹی العلم بیننا وبینە اللستفادة 
من أفعل التفضیل باعتبار ان علمنا أثر صادر عنه سبحانهہ فھو من علمه کنسبة لا 
شيء إلی شيء لا یتناھی قال تعا ی (ِغَاِم الْقیْبٍ قُلا يُطْهِرُ) أي بطلع رِعَلَی غَيْْه أَحَداً 
٭ الا مَيِ ازقضّی من وَشُول ٭ ابەن: ٦٢‏ - ۲۷) الَیة ومقتضاھا أنە یطلع من ارتضی 


من رسول والرسول یطلع أمتہ فیکون علم الأأمة من علم اللہ تعا لی فقد وحد أفعل 
التفضیل با مشارکة والزیادة واستعمله بعضھم بالألف واللام ولا یفید غیر حصر 
الاعلمیة فیه سبحانہ ومعنی ا مشارکة باق (فإن قیل) أي قال قائل (ما سبق) أي غ 
فصل الاعتصام بالکتاب والسنة وقی أوائل هذا الفصل (قد دل) بحموع ذلك کلە جملة 
وتفصیلا (علی ان الکتاب) العزیز القرآنی (والسنق) النبویة ا حمدیة (کافیان) لکل 
مکلف (قي أمر الدین) الحق لا بحتاج من یرید القیام بہ ٹی الظاھر والباطن إلی متابعة 
غیرما والاستضاءة بغیر أنوارما (و) دل ذلك أیضا علی رآن ما) أي الذي أو أمر رم 
یثبت باحدھا) أي الکتاب والسنة فھو (بدعة) مکرومة (وضلالة فکیف یستقیم) مع 
ھذا (قول الفقھاع) ٹی أُصول الفقه (الأدلة الشرعیة أربعة) قال الإمام النسفي ںی ا نار 
اُصول الشرع ثلائة الکتاب والسنة واإجماع الأمة والأصل الرابع القیاس وزاد فی اُصول 
فخر اإسلام والأصل الرابع والقیاس ا مستنبط من ھذہ الأصول وٹی شرح مرقاة الوصول 
الأدلة أربعة وھی الکتاب والسنة والإاجماع والقیاس وجه الضبط أُن الدلیل اما وحي أو 
غیرہ والوحي إما متلو فالکتاب اولی فالسنة وغیر الوحي إن کان قول کل بجتھد غي 
عصر فالاجماع والا فالقیاس رقلنا) ثی ا حواب عن ذلك نعم أدلة الشرع أربعة ولکٹھا 
ترحع إی اثنین الکتاب والسنة إذ (لا بد لڑجماع من سند) أي دلیل یستند قول أھل 


الإجماع إليه قال ٹی شرح مرقاة الوصول ولا بد لە أي لالجماع من سند أي دلیل أو 


إمارۃ یستند الإجماع إليه لاستحالة الاتفاق بلا داع عادة ولأن ا حکم الذي ینعقد بە 
الإجماع إن ‏ م یکن عن دلیل معي کان عن عقل وقد ثبت ان لا حکم لە عندناء وٹی 
شرح ا منار لابن ملك وقیل ینعقد الإجماع لا عن دلیل بل با ھام وتوفیق بأن بحلق اللہ 
تعا لی فیھم علما ضروریا ویوفقھم لاختیار الصواب کبیع التعاطي وأجرة ا حمام ولکن 
نقول ذلك فاسد لأن العدول لا یتصور منھم الإجماع علی حکم من أحکام اللہ تعا لی 
حزافا بل بناء علی حدیث أو معنی من النصوص رواہ مؤٹر وما ذکرہ من بیع التعاطي 
وأجرۃ الحمام فالإجماع فیھما واقع عن دلیل لأنه م ینقل إِلینا اکتفاء بالإجماع کذا ٹی 


جامع الأسرار وقال التفتازانی ٹی التلویح وا حمھور علی أنہ لا یجوز الإجماع إلا عن 
سند وأمارة لأن عدم السند یستلزم ال خطاً إذ ا حکم ىقي الدین بلا دلیل خطاً وغتنع 
إجماع الأمة علی الخطاً وأیضا اتفاق الکل من غیر داع مستحیل عادة کالاجتماع علی 
کل طعام واحد وفائدة الإجماع بعد وجود السند سقوط البحث وحرمة ا مخالفة 
وصیرورۃ ا حکم قطعیا ٹم اختلفوا فی السند فذہب ا حمھور إلی أنە یجوز أُن یکون 
قیاسا وإنه واقع کالإجماع علی خلافة أبي بکر رضي اللہ عنه قیاسا علی إمامتہ ٹی 
الصلاۃ حتی قیل رضیه رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم لأمر دیننا أُفلا نرضاہ لأمر 
دنیانا وذھب الشیعة وداوود الظامري ومحمد بن جریر الطبري إلی ا منع من ذلك وأما 
جواز کون السند خبر واحد فمتفق عليه کذا ٹی عامة الکتب وقد وقع ىي الیزان 
وأصول الإامام السرحسی أن المذکورین خالفوا ٹی الظنی قیاسا کان أو خبر واحد وم 
بجوزوا الإجماع إلا عن قطعي لأنە قطعی فلا یبتنی إلا علی قطعي لن الظن لا یفید 
القطع وجوابہ ان کون الإاجماع حجة لیس مبنیا علی دلیل أي سندہ بل هو حجة لذانه 
کرامة ‏ حذہ الأمة واستدامة لأحکام الشرع والدلیل علی بطلان مذھبھم أنە لو اشترط 
کون السند قطعیان لوقع الإجماع لغوا ضرورۃ ثبوت ال حکم قطعیا بالدلیل القطعي (من 


أحدہما) أي من الکتاب أو السنة (حالا) بأن کان صریح آیة أو حدیث ولو خبر 


واحد (أو مآلام أي مرحعا یرحع إپی کتاب أو سنة وھو القیاس کما قدمناہ (علی) 
القول (الصحیح) إذ فی اشتراط السند للإجماع خلاف ذکرنا وکذا فی کون القیاس 
وخبر الواحد سندا للخلاف الذي مر (و) لا بد (للقیاس) أیضا (من أصل ثابت 
باحدما) أي بالکتاب أو السنة (فإنه) أي القیاس (مظھر) للحکم الثابت بە (لا 
مثبت) لہ قال فی شرح مرقاة الوصول القیاس مظھر لا مثبت والثبت ظاھرا دلیل 
الأأصل وحقیقة ہو اللہ تعا یء نم قال فی شروط القیاس وأن یکون العدی حکما 
شرعیا ثابتا بأحد الأدلة الثلاة الکتاب والسنة والإجماع إذ لو کان حسیا أو لغویا لم 
بجز لأن الطلوب إِثبات حکم شرعي للمساواۃ فی علته ولا یتصور إلا بذلك وکتب 


التفتازانی فی التلویح علی القول بأن مثبت ا حکم هو اللہ تعا ی أنە غیر واف بالمقصود 
لأنه ینبغی علی ھذا التقدیر أن لا بجعل شيء من الأدلة مثبتا للحکم بل بیجعل مظھرا 
علی ما ذھب إليه ا حققون من ان مرحع الکل ای الکلام النفسی والأوجه ان حکم 
الفرع یثبت بالنص آو الإجماع الوارد فی الأصل والقیاس بیان لعموم ال حکم قي الفرع 
وعدم اختصاصہ بالأصل وھذا واضح؛ وقی شرح ا نار لابن ملك قدم الکتاب لأنه 
حجة من کل وجہ وأعقبہ بالسنة لأن حجیتھا ثابتة بالکتاب وأخر الإجماع لتوقف 
حجیتہ علیھما ٹم قال والقیاس أصل بالنسبة إلی حکمہ فرع بالنسبة إ ی الثلائة انتھی 
وکون حجیة السنة موقوفة علی الکتاب لقوله تعا ی (وَمَا آفَاكُمْ ارول فَخْذُوه وَمَا 
َهَاكُمْ عَنْهُ فَانیَھُوا ٭ ا حشر: ۷) وتوقف الإجماع علیھما بسبب اشتراط السند لە وھو 
من أحدھہما حالا أو مآلا کما مرء فالکتاب اأُصل من وجه والسنة والاجماع والقیاس 
اُصول من وحه؛ وفروع من وجه (فمرحع) أي موضع رحوع (الأحکام) الشرعیة کلھا 
(ومثبتھا) أي ا حاکم باٹباتھا وتحققھا (اثنان) فقط (قی ا حقیكة) وما الکتاب والسنة 
والأدلة الباقیة راجعة إلیھما کما مر قال ٹيی شرح مرقاة الوصول وأما شرائع من قبلنا 
فملحقة بالکتاب والسنة والعرف والتعامل ملحق بالاجماع والاستصحاب والتحري 
عمل بأحد الأربعة والعمل بالظاھر والاظھر عمل بالاستصحاب والأخذ بالاحتیاط 
عمل بقوله عليه السلام (دَغ ما يَِیبك إلی ما لا یَرِيبّكَّ) والقرعة لتطییب القلب بالسنة 


او الإجماع وآثار الصحابة وکبار التابعین بشبھة ا لحدیث أو بقوله عليه السلام 
(أصحابي کالنجوم بأیھم اقتدیتم اھتدیتم) وقوله عليه السلام (خیر القرون قرني الذین 
نا فیھم ثم الذین یلونھم) الحدیث وی شرح ابن ملك علی انار فان قلت قد بت 
الحکم بشرائع من قبلنا وبتعامل الناس وبالأمحذ بالاحتیاط والتحري وہآثار الصحابة 
فکیف حصرت الأصول ي الأربعة؟ قلنا ھذہ الأحکام غیر خارحة عنھا أُما شرائع من 
قبلنا فقد صارت شریعة لنا لأن نبینا صلّی اللہ عليه وسلم قصھا علینا وٰغ ینکرھا 
والتعامل ملحق بالإاجماع العملي والأمحذ بالاحتیاط عمل بأقوی الدلائل کما ثي 


ہے۳ سے 


الأصول الثلاثة والعمل بالتحري عمل بالنسبة لأتھا وردت ثي جوازہ عند الحاجة 
والعمل بالاآثار عمل بقوله صلّی اللہ عليه وسلّم (أصحابي کالنجوم) انتھی والحاصل اُن 
کل ما ذکر راجع إلی الأأصول الأُربعة والأصول الأربعة راحعة إلی الکتاب والسنة والسنة 
شرح الکتاب وبیانه فھی راجعة إليه قال البیھقی ٹی ول المدحل ووضع یعنی اللہ تعا لی 
رسوله صلّی اللہ عليه وسلّم ٹی دینه موضع الإبانة عنه ما أراد بکتابه عاما وخاصا وفرضا 


وندبا وإباحة وارشادا ووقتا وعددا فقال جل اؤہ وَأَنلَا إِلَيكَ الذکرَ لتَيْنَ لِلناس مَا 
ڑل إَِيْهِغْ وَلَعَلَهُمْ مَتَفَگُرُونَ ٭ النحل: )٤٤‏ انتھی فالأصل ا حقیقی هو کتاب اللہ 
تعا لی لا غیر (فظھں لك أیھا اللمنصف ي الدین السالك طریق ا تقین (من ھذام 
الکلام کلە الذي تقدم فی بیان الاعتصام بالکتاب والسنة والاحتراز من البدعة وأن 
اُصول الشریعة أربعة ترحع إی انین ہما الکتاب والسنة (أن ما) أي القول الذي (یدعيه 
بعض ال متصوفة) أي ا لمنتسبین إلی التصوف ولیسوا من أُھله حیث لم یقل بعض الصوفیة 
تطھیرا للسادة الصوفیة خلاصة أُھل السنة وا حماعة ان ینسب إلیھم مثل هذہ ا مقالات 
الشنیعة (ٹی زماننا) ھذا الذي نحن فیه وھو عصر التسعمائة وذکر مور الزمان وذم وقائعہ 
شيء مشی عليه السلف والخلف من غیر تعیین أحد بذم ولا تخصیص شخص بنقیصة 
لقصد تحذیر الغیر ونصیحہ قال الشیخ الأکبر محي الدین العربي قدس اللہ سرہ فی 
کتابہ روح القدس ما قرأت با حرم الشریف علی الناس ما ذکرتہ فی حق ا نتسبین إلی 
الصوفیة وذمي أحوا مم ثقل ذلك علی شخص فقال ما دعاہ إلی ھذا والإعراض عن 
هذا کان أحسن وما أشبه ھذا الکلام فزاد عندي اعتراضه تقویة إِن ھذا ہو ا حق 
لكونە ثقل عليه ولقد عمی ھذا القائل عن الأصول التيی استندت إِلیھا ثی فعلي ھذا 
وھو یسلمھا وقد قرعت “ەعه غیر مرة وم یعتب علیھم بل استحسن ذلك فلما وقع 
ذلك فی أھل زمانه رأی إن ذلك فضول لکونە ٹی ذلك الزمان فیحاف ان یتطرق إليه 
الذم ٹی نفسهہ فحزن ولو أنصف لبحث عن نفسهہ أما الأصول التی استند إلیھا ٹی 
ذلك فکثیرۃ جدا روینا عن أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنە أنه قال یوم فتح مکة فی 


۲۹٢.‏ نس 


القرن الفاضل لا فقد عقدا من عنق بعض أھله تأوہ وقال ارتفعت الیوم الأمانة من 
الناس وحکم بتلك النازلة الواحدة علی الزمان ذکرہ فی السیر فی غزوة فتح مکة 
والأصل الآحر بنتہ رضي اللہ عنھا ما نظرت إلی زمانھا وأھله وما ھم فيه من البخل 


والمذام تأوھت وقالت یرحم اللہ لا حیث یقول: 


ذھب الذین یعاش فی اأکنافھم ٭ وبقیت ٹی خلف کجلد الأجرب 

ٹم قالت کیف بە لو اُدرك زماننا ھذاء فذمت زماتھا وأھله وروینا عن غیر واحد 
عن ابن القشیري وعن الغانمی کلاہما عن القشیري أنه قال ثی رسالته یذم أھل زمانه 
وقد معھا هذا المعترض علي واستحسن ذلك منە أنه قال لم یبق قي زماننا من أھل 
ھذہ الطریقة إلا آثارھم أما ا حیام فانھا کخیامھم وأرای نساء ا حي غیر نسائھا حصلت 
الفترۃ ٹی الطریقة لا بل قد اندرست الطریقة ال حقیقة وذمھم باشد الذم ٹی أول الرسالة 
له ولتداوٹٰا بین أیدي الناس أضربنا عن حکایة قوله وروینا عن غیر واحد من حدیث 
عبد الرمن بن الحسین عن ھارون عن أبي معونة عن الاأعمش عن أبي صاخ قال ما 
قدم اأُھل الیمن زمان أبي بکر ومعوا القرآن جعلوا ییکون؛ فقال أبو بکر ھکذا کناء نم 
قست القلوب وتقریع النبي صلّی اللہ عليه وسلّم المعذبین بمکة علی إسلامھم ومنھم 
خباب وقاسی بلاء شدیدا من أحل إِسلامه قال خباب شکونا إلی النبي صلّی الله 
عليه وسلّم ما نلقاہ من البلاء وقلنا ألا تدعو اللہ ألا تستنصر اللہ لنا فحلس مرا 
وحھہ تم قال (والله إن من کان قبلکم لیؤخذ الرجل فیشق باثنین ما یصرفه عن دینه 
شيء أو یمشط بأمشاط الحدید ما بین عصب ولحم ما یصرفه عن دینە شيء) انتھی 
ٹم بسط الکلام باکٹر من ذلك ولا زال کل زمان یشتمل علی ما یذم وما یمدح ٹی 
طبقات جمیع الناس وا حیر والشر باق إلی یوم القیامة ومن ذم نوعا من أنواع الناس 
مرادہ اُھل الشر منھم وھم موحودون وكکذلك من مدح نوعا مرادہ أھل ال خیر من ذلك 
النوع وھم موحودون أیضا وإن زاد کل فریق علی ما یقابله أو نقص ى کل زمان 
فالفریقان لا یزولان البتة ولا بجوز تعمیم الذم فی زمان من الأزمان حمیع أھل ذلك 


ت ۳۴ سے 


الزمان ما روی مسلم بإسنادہ ٹی صحیحہ ان رسول اللہ صلّی الله عليه وسلّم قال (إذا 
قال الرجل هلك الناس فھو أھلکھم) قال النووي رمہ اللہ تعالی غی شرحه روی 
أملکھم علی وجھین مشھورین رفع الکاف وفتحھا والرفع اأشھر ومعناہ اُشدھم ھلاکا 
وأما روایة الفتح فمعناھا هو جعلھم هالکین لا أنحم ھلکوا ٹی ا حقیقة واتفق العلماء 
علی ان هذا الذم انا هو فیمن قاله علی سبیل الإزراء علی الناس واحتقارھم وتفضیل 
نفسە علیھم وتقبیح أحوا مم لأنہ لا یعلم أسرار الله تعا ی ٹی خلقہ قالوا فأما من قال 
ذلك تحزنا ما یری فی نفسه وق الناس من التقصیر فی أمر الدین فلا بس عليه کما لا 
اأعرف من أمة النبی صلّی اللہ عليه وسلّم إلا أنھم یصلون جمیعا ھکذا فسرہ الإمام 
مالك وتابعه الناس عليه قال ا خطابی معناہ لا یزال الرحل یعیب الناس ویذکر مساویھم 
ویقول فسد الناس وھلکوا ونحو ذلك فإذا فعل ذلك فھو أھلکھم أي أُسوء حالا منھم 
ما یلحقہ من الائم فی غیبتھم والوقیعة فیھم ورما أداہ ذلك إلی التعجب بنفسه ورؤیتہ 
أنه خیر منھم (إذا أنکر) بالبناء للمفعول أي أنکر (علیھم) أحد من الناس (بعض 
ُمورھم) التی ھم موصوفون بھا ٹی ظواھرھم أو بواطنھم إذا ظھروما (الملخالف) ذلك 
البعض من أمورھم (للشرع الشریف) وا راد ما هو ا حمع عليه بین اڑ جچتھدین کالزنا 
وشرب ا حمر والسرقة وترك الصلاة وما أشبہ ذلك وأما ما م یکن کذلك فلیس بمنکر 
قال اللإمام الغزاٰی ٹی الإحیاء فی شروط النکر ان یکون کونە منکرا معلوما بغیر اجتھاد 
فکل ما ہو ٹی حل الاجتھاد فلا حسبة فيه فلیس للحنفی ان ینکر علی الشافعي 
أکله الضب والضبع ومتروك التسمیة ولا للشافعی ان ینکر علی ا حنفي شربہ للنبیذ 
الذي لیس بمسکر إپی آخر ما بسطہ من الکلام ٹی ھذا ال مقام وقال الشیخ اللاقان ٹی 
شرح جوھرۃ التوحید قال الکافة لاأمر بللعروف والنھیي عن ا کر ثلائثة شروط الشرط 
الأول ان یعلم ما یأمر بە ویٹھی عنه فا حاھل با حکم لا بحل لە النھي عما یراہ ولا 
الأمر بە قال السعد قال إمام ا حرمین أُن الحکم الشرعي إذا استوی ىق إدراکه ا خاص 
العام ففيه للعا م وغیر العا م الأمر بالمعروف والنھيی عن ا منکر وإذا اختص مدرکه 


کے جک سے 


بالاجتھاد فلیس للعوام فیه أمر ولا تھي بل الأمر فیه موکول إلی أھل الاجتھاد نم لیس 
متھد ان یعترض بالردع والزحر علی بجحتھد آخر فی موضع الاجتھاد إذ کل بجتھد 
مصیب ي الفروع عندنا ومن قال ان الصیب واحد فھو غیر متعین عندہ الشرط الٹاییی 
أن یأمن من أن یؤدي إنکارہ إٰی منکر أکبر منہ والثالث اأُن یغلب علی ظنه إِن إنکارہ 
اکر مزیل لە کما سیأتی (أن حرمة ذلك) الأمر ا منکر ا مذکور ثابتة (قی العلم الظاھر) 
فقط فھو حرام علی أُھل الظاھر وحدھم (وإن) معشر ا تصوفة (اأأصحاب العلم 
الباطن) وھو علم القلب ومعرفة أحواله وجریان الأمور علی مقتضاہ (وأنە) أي ذلك 
الأمر المنکر (حلال فيه) أُي ى العلم الباطن فھو حلال لنا ولیس عرام علینا وھذا 
کفر صریح من قائله والراضی بە إذ فيه إنکار ما علم حکمە من الدین بالضرورۃ 
وأجمعت عليه ا حتھدون قال ٹی شرح الدرر ومن اعتقد ا حلال حراما أو بالعکس یکفر 
إذا کان حراما لعینه وإن کان حراما لغیرہ لا یکفر وإن اعتقدہ وانما یکفر إذا کانت 
حرمته ثٛابتة بدلیل قطعی وأما لو کان بأخبار الإحاد فلا یکفر وقال ٹی جامع الفتاوی 
اتفق العلماء من ا تکلمین والفقھاء أنە إذا انکر ا حکم الشرعي الثابت بالقرآن أو 
الحدیث الواتر و الإجماع القطعي مثل الصلاةۃ والصوم والزکاة والحج والغفسل من 
الحنابة أُو من ا حیض أو الوضوء بعد ا حدث یکفر ویقتل إن دام علی ذلك ولا یقبل 
تأویله ولا یکون جھله عذرا لأن فرض العین یکون شائعا بین المسلمین فجھله لا 
یکون عذرا إِلا إذا دق بحیٹ لا یعلم إلا بنظر دقیق وتاأمل صادق فجھلە حینئذ یکون 
عذرا وسیأتيی بقیة ھذا (وإنکم) معشر أُھل العلم الظاھر (تأحذون) جمیع أحکامکم 
العملیة والاعتقادیة (من الکتاب) العزیز (وإنا( معشر أُھل العلم الباطن (نأخذ) جمیع 
اأُحکامنا (من صاحبه) أي صاحب الکتاب الذي أُنزله الله تعا ی عليه (محمد) بدل من 
صاحبہ (صلّی اللہ عليه وسلّم فاإذا أشکل علینا مسألة) ثي الاعتقاد أو فی العمل 
(استفتیناھا منه) أي طلبنا منه الفتیا فیھا قال ا حچوھري استفتیت الفقيهہ فی مسٗآألة 


فأفتانی والاسم الفتیا والفتوی وتفاتوا إلی الفقيه أو ارتفعوا إلیه ٹيی الفتیا (فان حصل لنا) 


-ے٢ ١‏ -ہ 


بفتوی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (قناعق) أي اکتفاء (فبھا) أي فقد رضینا با 
(وإلن أي وان لم یحصل لنا قناعة بذلك (رجعنا) فی تلك ال-ألة (اإ لی اللہ تعالی 
بالذات) تأکید لاسم ال حلالة وال عوض عن اللمضاف لليه والباء زائدة یعنی إلی اللہ 
تعا لی ذاته دون غیرہ لأنا نعرفہ تعا لی فنعرف کیفیة الرحوع إليه لأنه أقرب إلینا من حبل 
الورید (فناًحذ) حکم تلك السألة التی اشکلت علینا (منە) سبحانه بلا واسطة أحد 
وھذا القول کفر أیضا لا حالة بالإجماع من وجوہ الأول التصریح بعدم الدخحول تحت 
أحکام الکتاب والسنة مع وجود شروط التکلیف بذلك من العقل والبلوغ ووصول 
الدعوة والکون ٹی دار الاسلام ومنھا التصریح بعدم قبول قول رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلّم إذا أفتاہ ٹی حکم من الأحکام وأنە مخیر فيه إن شاء قبله وإن شاء ردہ ومٹھا 
دعوی تلقی الأحکام الشرعیة من اللہ تعا ی بلا واسطة نبي وذلك دعوی نبوۃ قال 
السعد التفتازانی ٹی شرح العقائد عند قول النسفی ولا یصل العبد ما دام عاقلا بالغا 
لی حیث یسقط عنہ الأمر والتھي لعموم ال خطابات الواردة ٹي التکالیف وإجماع 
ا چتھدین علی ذلك وذھب بعض الإباحیین إلی أُن العبد إذا بلغ غایة ا حبة وصفاء 
القلب واختار الإیمان علی الکفر من غیر نفاق سقط عنه الأمر والنھي ولا یدخله الله 
تعا ی النار بارتکاب الکبائر وبعضھم إلی أنه تسقط عن العبادات الظاھرة وتکون 
عبادته التفکر؛ وھذا کفر وضلالة فان أکمل الناس ٹي ا حبة والإبمان ھم الأنبیاء عليھم 
السلام خصوصا حبیب اللہ تعا ی مع أُن التکالیف فی حقھم آتم وأکمل وأما قوله عليه 
السلام (إذا أحب الله عبدا لم یضرہ ذنب) فمنعاہ أنه عصمه من الذنوب فلم یلحقه 


ضررھا انتھی یعنی تیسر التوبة لە ظاھرا وباطنا ي کل حال حتی یصیر یستغفر اللہ 


ویتوب إليه من وجودہ ومن ھفوات خاطرہ فضلا عن أفعاله الظاھرة بلا صعوبة عليه 
ذلك ولا مشقة (وإن) معشر أُھل الباطن (بالخلوة) وھي الانفراد عن ا خلق (وہمة 
شیخنا) وھو الذي عامدوہ علی الدخول تحت آمرہ وئنحیه یربیھم بأقواله وأفعاله علی 


حسب حالتہ التی هو فیھا ومتہ خاطرہ ا متوحه دائما من غیر فتور إ ی مراتب الکمال 


دو اود 


مقتضی ما یظھر لە علی زعمہ (نصل إلی) معرفة (اللہ تعالی) ونحظی بکمال قربه 
والفوز لدیە (فتنکشف لنا العلوم) کلھا فنأأمححذ منھا ما نرید (فلا نحتاج) مع ذلك 
(الی) قراءة (الکتاب) أي القرآن أو کتاب العلم (ولام حتاج إلی (المطالعة) ٹ الکتب 
مطلقا (و) لا إلی (القراءۃ علی الأستاذ) أُي العلم للقرآن وللعلم وھذا القول منھم 
کذب محض وافتراء علی اللہ تعا ی واجحتراء عليه سبحانه حیث زعموا أنە یوصلھم إلی 
معرفتہ مع قوفم الأُول الذي هو کفر صریح (إ٥ٌ‏ الله لأَ يَهُدِي الْقَوْمَ الْكافِرِينَ ٭ امائدة: 
۷) نعم الخلوة ومة الشیخ الصادق العارف الکامل ٹی مرتبتی العلم والعمل ا حامع 
بین علمي الظاھر والباطن کافیة للمریدین ومغنیة حم عن قراءة الکتاب وا مطالعة 
والاشتغال ٹی العلوم إذ متہ وحدھا وغیرتہ الإاہھیة لا تتزکھم علی جھل ٹی حکم من 
الأحکام مطلقا وحیث دخلوا تحت تریته فھو کتاب عم وزیادة لأن عندہ جمیع ما 
بحتاحون إليه ما ٹيی الکتاب ورما کانت قراءتھم ومطالعتھم ودراستھم علی أُستاذ غیرہ 
اق لر نین آلفسرل شت ا رفیہ ا ام سی علام احرظم کی معضی 
الشریعة احمدیة فھو ینھاھم عن طلب العلم للا تألف قلوم الڑکٹار من العلم مع 
تِك العمل بە فیکون علمھم ححة عليه ویعلّمھم ما ینفعھم شیئا فشیئا لأنه أعرف 
مصا حھم منھم وأما إذا کان شیخھم قاصرا جاھلا لا یعلم حکم اللہ تعا لی عليه ولا 
علیھم وقد أمرھم بذلك فھو ضال مضل (وإن الوصول إلی) معرفة (اللہ تعالی) 
والتحقق بوحودہ سبحانه (لا یکون) أي لا یوحد ثِی أحد (اإلا برفض) أي ترك 
الالتفات إلی (العلم الظاھر) بالکلیة وھو العلم اللستفاد من معاني الکتاب والسنة فیما 
یتعلق بالاعتقاد وما یتعلق بالعمل (و) رفض أَي ترك (الشرع) وھو البیان الهٰي الوارد 
علی السنة والوسائط من ا لائکة والأنبیاء علیھم السلام خطابا لحمیع ا لمکلفین وھذا 
القائل إِن راد بترك العلم الظاھر وترك الشرع عدم تعلم ذلك وعدم الاعتناء بە 
والالتفات إليه لأن العلم الظاھر والشرع لا حاجة إليه فقد سفه الخطاب الاہٰي وسفه 
الأنبیاء ونسب العبث والبطلان إی إرسال الرسل وإنزال الکتب فلا شك ق کفرہ اُشد 


ت ۳۹۹۷ - 


الکفر وإن راد بترك العلم الظاہر وترك الشرع ترك الاشتغال بذلك عن شھود اللہ 
تعالی وحدہ ومراقبتہ سبحانہ ٹی جمیع الأحوال فھو لعمري طریق الوصول إ ی اللہ تعا ی 
إِن لم ینضم إليه ما تقدم من ا مقالات لأنہ لا یصل إليه سبحانه من اشتغل عنه بسواہ 
ولا شك أُن العلم الظاہر والشرع سواہ تعال ی فمن اشتغل بشيء من ذلك وظنه 
مقصودا بالذات فقد انحجب عن الوصول إليه تعا لی وغایتہ الوصول إلی ا حرمان 
والغرور ٹی جمیع الأمور فان من اشتغل بالطھارة لیلا ونھارا وانحمك فیھا ظانا أنھا 
مقصودة بالذات وأنه ما طلب منە غیرھا فقد انقلب فعلھا عليه ضلالا وخسرانا کما 
نقل الشیخ تاج الدین بن عطاء اللہ الاسکندري مه اللہ تعا ی ٹی کتابه لطائف المنن 
عن الشیخ أبي الحسن الشاذلی قدس اللہ سرہ أنه کان یقول لن یصل الولی إلی الله حتی 
تنقطع عنہ شھوۃ الوصول إلی اللہ وکان یقول لن یصل الولی إی اللہ ومعه شھوۃ من 
شھواته أو تدبیر من تدبیراته او اختیار من اختیاراتہ قال ومعنی کلام الشیخ رضي الله 
عنه لن یصل الولی إلی اللہ حتی تنقطع عنه شھوة الوصول إِلی اللہ أُي انقطاع اُدب لا 
انقطاع ملل یغلب عليه التفویض إلی اللہ وشھود حسن الاختیار عنه فیلقي القیاد إليه 
ویترِك نفسه سلما بین یدیە فلا ختار مع مولاہ شیئا لعلمه بما ٹی الاختیار مع الله من 
الآفات ونقل عن الشیخ أبيی ا حسن أیضا أنه قال کنت أنا وصاحب لي قد آوینا إلی 
مغارۃ نطلب الوصول إلی اللہ فکنا نقول غدا یفتح لنا بعد غد یفتح لنا فدخل علینا 
رحل لە هیبة فقلنا لە من أُنت؟ فقال عبد اللكٰ فعلمنا أنه من أولیاء اللہ فقلنا لە 
کیف حالك؟ فقال کیف حال کیف حالك کیف حال من یقول غدا یفتح لی بعد 
غد یفتح لی فلا ولایة ولا فلاح یا نفس لم لم تعبدین اللہ للہ قال فنفطنا من أین دحل 
علینا فتبنا واستغفرنا ففتح لنا ونقل عن الشیخ أبي ا حسن أیضا أنه قال الورع نعم 
الطریق لن عجل میراثہ وأحل ثوابہ فقد انتھی بھم الورع إلی الأحخذ من اللہ وعن الله 
والقول باللہ والعمل للہ وباللہ علی البینة الواضحة والبصیرۃ الفائقة فھم ٹی عموم أوقاتھم 
وسائر أحوا‌ھم لا یدبرون ولا یختارون ولا یریدون ولا یتفکرون ولا ینظرون ولا ینطقون 


چک لے 


ولا ییطشون ولا یمشون ولا یتحرکون إِلا بالل وللہ من حیث یعلمون ھجم مم العلم 
علی حقیقة الأمر فھم بحموعون ثي عین ا حمع لا یتفرقون فیما هو أعلی ولا فیما هو 
أدن وأما أُدن الأدن فاللہ یورعھم عنه ثوابا لورعھم مع الحفظ لنازلات الشرع علیھم 
ومن م یکن لعلمہ وعمله میراث فھو حجوب بدنیا أو مصروف بدعوی ومیرائہ التعزز 
خلقه والاستکبار علی مثله والدالة علی اللہ بعلمه فھذا ہو ا حخسران ا بین والعیاذ باللہ 
العظیم من ذلك والأکیاس یتورعون عن ہذا الورع ویستعیذون بالل منہ ومن لم یزدد 
بعلمہ وعملہ افتقارا لربہ وتواضعا حخلقه فھو ہالك فسبحان من قطع کثیرا من 
الصا حین بصلاحھم عن مصلحھم کما قطع کثیرا من المفسدین بفسادھم عن 
موحدھم (فَاسْتَعذٌ باللہ إِنَ ہُو الَمیغ اعَلِيمْ ٭ فصلت: )٥٣‏ رونا لو کنا علی 
الباطل) فی اعتقاد أو عمل کما تزعمون أنتم لا حصل لنا) من اللہ تعا لی (تلك 
ا حالات) جمع حالة (السنیق) أي المضیئة الرفیعة التی تقدم ذکرھا وھی إِنا نأاحذ الدین 


من حمد صلّی اللہ عليه وسلّم بلا واسطة فإذا أشکل علینا مسألة استفتیناھا منہ فان 


حصل لنا قناعة بذلك والا رجعنا إی اللہ تعا ی بالذات فنأحذ منە سبحانه وانا بالخلوۃ 
والشیخ نصل إلی اللہ تعا ی فتنکشف لنا العلوم کلھا فلا نحتاج إلی قراءة ولا مطالعة ولا 
اأستاذ (والکرامات) جمع کرامة وھی ما یکرم اللہ تعا ی بە العبد ٹي الدنیا من الأأمور 
ا خارقة للعادة من غیر تحد (العلیةق) أي ا رتفعة عن قدرة الغیر (من مشامدق) بیان 
للکرامات (الأنوار) الملکوتیة ا متنزلة بالحضرات ال رحمانیة (ورؤیة الأنبیاء الکبار) بالبصائر 
والأبصار مناما باللیل ویقظة بالنھار وقائل هذا الکلام کاذب مفتر علی اللہ وعلی 
الأنبیاء علیھم السلام وعلی نفسه إِذ من کان قائلا بھاتيك ا مقالات ا تقدمة الباطلة 
فھو کافر باللہ تعا ی والکافر فی الوساوس والأباطل فکیف یکرمہ اللہ تعالی ٹی الدنیا أو 
الآخرة وکیف یھدیہ تعالی إلی شھود الأنوار ویتحفه سبحانه برؤیة الأنبیاء الأخیار (إِنٗ 
الله لأَ يَهُدِي الَْوْمَ الْكافِرِينَ ٭ امائدة: )١۷‏ وانما یترکه یتخبط فی بحار الغرور وللکر 
والاستدراج برتوي من الشراب بالسراب ویکتفي عن العذاب بالأجاج؛ کما ذکر 


۲١۹ - 


الإمام الغزالی بی کتاب ذم الغرور من إحیاء علوم الدین ثيی بیان غرور ا متصوفة 
وقسمھم إلی فرق قال وفرقة ادعت علم ا لعرفة ومشاہدة ا حق وحاورة ا لقامات 
والأحوال وا ملازمة ٹی عین الشھود والوصول إلی القرب ولا یعرف هذہ الأمور إِلا 
بالأسامي والاألفاظ إِلا أنه تلقف من الأألفاظ الطامات کلمات فھو یرددھا ویظن ان 
ذلك أعلی من علم الأولین والآخرین فھو ینظر إلی الفقھاء والمفسرین وا حدثین 
وأصناف العلماء بعین الإازراء فضلا عن العوام حتی إِن الفلاح لیترك فلاحتہ والحائك 
یترك حیاکته ویلازمھم أُیاما معدودة ویتلقف منھم الکلمات ا زیغة فھو یرددھا کأنه 
یتکلم عن الوحي ویخبر عن سر الأسرار ویستحقر بذلك جمیع العباد والعلماء فیقول 
ٹی العباد أنحم أحراء متعبون ویقول ٹی العلماء أنحم بالحدیث عن الله حجوبون ویدعي 
لنفسه أنه الواصل ال ی ا حق وأنه من ا مقربین وھو عند اللہ من الفجار ا نافقین وعند 
رہاب القلوب من ا حمقی ا ماہلین م یحکم قط علما وم یهذب خلقا وم برتب عملا 
وم یراقب قلبا سوی إتباع ا وی وتلقف ا حذیان وحفظه وفرقة منھم وقعت ى الإاباحة 


وطووا بساط الشرع ورفضوا الأحکام وسووا بین ا حلال والحرامء فبعضھم یزعم أُن اللہ 
الشھوات وعن حب الدنیا وذلك حال فقد کلفوا ما لا یمکن وانما یغتر بە من لم بجرب 
وأما نحن فقد جربنا فأدرکنا ان ذلك حال ولا یعلم الأمق أُن الناس لم یکلفوا قلع 
الشھوۃ والأرب من أصلھا بل تأدیبھما بحیث ینقاد کل واحد منھما حکم العقل 
والشرع؛ وبعضھم یقول الأعمال با وارح لا وزن ما وانما النظر إلی القلوب وقلوبنا وا مة 
بحب اللہ وواصلة إلی معرفة اللہ ویرفعون درحة أنفسھم عن درحة الأنبیاء إذ کان 


یصدھم عن طریق اللہ تعا لی خطیئة واحدة حتی کانوا ییکون علیھا وینوحون سنین 
متوالیة وأصناف غرور أُھل العبادة من التشبھین بالصوفیة لا تحصی وکل ذلك بناء 
علی أغالیط ووساوس خدعھم الشیطان بھا لاشتغاظم با حاهدة قبل أحکام العلم ومن 
غیر اقتداء بشیخ متقن ى الدین والعلم صاخ للاقتداء وذکر الإامام ا حاسبي ى کتاب 


الغرة من الرعایة قال إِن الغرة باللہ عز وحل تکون من الکافرین ومن العاصین من 
لملسلمین ومن الدیانین النساك ومن العلماء وغیرھم فکل قد اغتر بشيء من الاُشیاء 
حتی ضیع أمر اللہ عز وحل وقل حذرہ منە وخوفه فالغرة بالل عز وحل إِنما هي خدعة 
من النفس بصنیع اللہ عز وحل بالعبد وباسم رجاء اللہ عز ا مه أُو ببعض العبادة أو 
العلم فیغتر کثیر من العباد ببعض ذلك حتی یعصي اللہ عز وحل وھو یری أنه من 
انحسنین أو یکفر باللہ عز وحل وھو یری أنە من المھتدین أو یغتر فیعصي علی علم 
وھو یری أنە مغفور لە ناج لا یعذب؛ فأما الغرة من الکافرین فھيی خدعة من أنفسھم 


وعدوھم بظاھر الدنیا عن الآخرۃ انتھی وقد آکٹر علماء اُھل السنة ٹی تصانیفھم من 
الکلام علی أقسام ھؤلاء امغرورین وبینوا زیغھم لثلا یغتر بھم اأحد من اللسلمین فیفسد 
عليه أمرہ کما فسدت أمور ھم و یعین العلماء اأحدا منھم بعینه ولا طائفة مخصوصین 
فلا بجوز لأحد من الناس أُن یأحذ ھذا الکلام الذي ذکرہ للصنف رحمہ اللہ تعا لی 
وذکرناہ نحن فی حق أُھل الزیغ والضلال علی وج العموم فیحمله علی طائفة 
مخصوصین تفرس فیھم أنحم علی ہذا الوصف والمذکور فیظن فیھم سوء ویؤذیھم 
بسبب ذلك بل کل من اشکل عليه حاله من امة حمد صلی اللہ عليه وسلم یحسن 
الظن بہ ویصرف کل ما یلقيه الشیطان ٹی قلبه من النقائص عن أُخيه ال مسلم فان 
الشیطان للاڑنسان عدو مبین ویحمل جمیع ما یسمعه من ذلك علی ما یعلمه الله تعال ی 
من أحوال عبادہ ویجترز ٹی نفسه من وحود شيء من ذلك فیھا ویعظ بە غیرہ علی 
وحه العموم متقیا وقوع قلبہ فی تحمة أحد معین ویجتلب التجسس والظن السوء ولا 
یفتري علی ھذا اللصنف آو غیرہ بأنہ ییحکم علی طائفة مخصوصین مھا یذکرہ ٹی کتابہ 
فینکر هو علی أُھل زمانه بسوء ظنہ وتحسسە ویتعلل بکلام غیرہ من العلماء فان النھي 
عن المنکر ي الدین من أصله وارد علی العموم والتخصیص من فھم التفقه القاصر 
لقبح نیته وحبث طویته واللہ علی ما یقول وکیل (وإنا) معشر أُھل العلم الباطن (إذا 
صدر منا) فعل (مکروہ أو حرام) فی ظاھرنا أو باطننا (نبھنا) بالبناء للمفعول أُي نبھنا 


۳ سے 


اللہ تعال ی علی ذلك الفعل ا مکروہ أو ا حرام (بالنوم بالرؤیا) التی یرینا اللہ تعا ی إیاھا 
اعتناءِ بنا وتسدیدا لأمرنا وتقویة لشأننا (فنعرف با) أي بالرؤیا التی نراھا ٹی انام 
(الحلال وا حرام) من الأحکام الشرعیة (وانما) أي الفعل الذي (فعلنام خالفا للشرع (ما 
قلتم) أنتم یا معشر علماء الظاہر (أنه حرام) علینا (لم ننه) أي لم ینھنا اللہ تعا لی (عنه 
تی ا لنام) بالرؤیا کما عودنا ذلك (فعلمنا) من عدم نینا عنه ٹی النام (أنه حلال) لنا 
فعله وھذا القول من غلبة ا چھل علیھم وفساد عقوطٰم لأنھم فی أحکام شریعتھم 
یتکلون علی ما یرونە فی مناماتھم من ا خیالات الشیطانیة والوساوس النفسانیة لعدم 
اعتنائھم با حلال وا رام ورفضھم بالکلیة لشرایع الإڑسلام نعم إن اللہ تعا ی بجوز اُن 
ینبہ بعض أُھل خصوصه ممن هو سالك علی طریقة أُھل السنة وا حماعة فیریہ ٹی منامہ 
ما یسوغ لە فعله وما لا یسوغ ٹی خحصوص بعض القضایا حیث کان ذلك السالك 
مؤمنا کاملا علی یقظة وسنة فیزل ویھفو واللہ تعا ی یأأحذ بیدہ وینبھه عنایة بە لکونە 
من خاصة أُھل الاسلام کما کان یعرض للحارث ا حاسبي رضي اللہ عنہ ٹی الیقظة أُنە 
إذا مد یدہ إلی طعام فيه شبھة تحرك فيه أصبعه وکان بعض مشایجتا یتنبه للماکل ا حرام 
برائحة كکریھة کان یشمھا منە ونحو هذا ما یقع للعلماء العاملین یقظة ومناما وبعید من 
ھذا أحوال الکفرة الطغاة أعداء الشرائع والأحکام ا مصرین علی ما تقدم من قبیح 
الکلام (ونحو ھذا) من ا مقالات الشایعة التی تحدم قواعد الشریعة وترفع اأحکام الاسلام 
(من الترھات) ال بنیة علی زحارف الأوھام وٹی القاموس الترهة کقبرة الباطل وا حجمع 
ترھات وتراریه وترہ کسمع وقع فیھا (کلە) أي کل ما ذکر (إلحاد) یقال ا حد مال 
وعدل وماری وحاول وق ال حرم ترك القصد فیما أمر بە أو أشرك بە أو ظلم کذا ٹي 
القاموس وہذا معناہ فی اللغة وٹی الشرع هو العدول عن ظواھر الکتاب والسنة لغیر 
ضرورة دعت إلی ذلك (وضلال) وھو ضد ا ٰدی ومعناہ ا لحیرة ٹی الدین والاعراض عن 
سبیل المؤمنین (إذ) تعلیلیة (فیه) أي ٹی کل ما ذکر من ا مقالات القبیحة (ازدراء) اي 
تحقیر قال ا حوهري ازدریتہ أي حقرتہ (للشریعة الحنیفیة) أي ا مائلة عن الباطل ا ی ا حق 


ہک سے 


قال عليه السلام (بعثت بالحنیفیة السمحة) قال ٹی شرح الکرمانی الملۃ السمحة التي لا 
حرج فیھا ولا ضیق علی الناس وٹ المغرب ا حنیف ا ائل من کل دین باطل إِلی الدین 
ا حق وٹ القاموس ا حنف حرکكة الاستقامة وا لحنیف کأمیر الصحیح ا یل إلی الإاسلام 
الثابت عليه واحتقارھم لذلك باعتبار قوٰم إنحم لا یأحذون من الکتاب بل من 


صاحبه محمد عليه السلام وإذا آشکل علیھم أمر استفتوہ منە وإن أرادوا من ال حق تعالی 
فان ٹی هذا تحقیر للشریعة احمدیة (و) ازدراء أیضا لکل من (الکتاب) العزیز (والسنة) 
النبویة ا حمدیة باعتبار قولھم إنا بالخلوة ومة شیخنا نصل ال ی اللہ تعا ی فلا نحتاج إلی 
الکتاب وا لمطالعة والقراءۃ علی الأستاذ فان هذا احتقار للکتاب والسنة (وعدم) 
معطوف علی ازدراء (الاعتماد علیھما) أي علی الکتاب والسنة باعتبار قوھم ان 
الوصول إلی اللہ تعا ی لا یکون إلا برفض العلم الظاھر والشرع فانه صریح ٹ عدم 
الاعتماد المذکور (وتحویز الخطأ) ٹی الألفاظ (والبطلان) نی المعانِ أو بالعکس (فیھما) 
أٌي ى الکتاب والسنة باعتبار قوعٰم واإنا لو کنا علی الباطل إ ی آخرہ والتقدیر کما 
أنکم أنتم علی الباطل (العیاذ) أي الالتجاء والاحتماء (بالل) تعالی من هذہ ا لمقالات 
الفاسدة والأباطیل الکاسدة (فالواحب) أي فرض العین (علی کل من مع) من 
الکلفین (مثٹل ھذہ الأقاویل) جمع أقوال (الباطلق) المضادة لقول ال حق (الانکار) أي 
الرد والردع (علی قائله) أي قائل مثل ذلك لأن إنکار الباطل حق کما أن إنکار ال حق 
باطل (والحزم) أي القطع (ببطلان مقالع أي قول مثل ذلك ىي القاموس جمع القول 
أقوال وجمع ا حمع أقاویل وقال قولا وقیلا وقولة ومقالة ومقالا (بلا شك) ىی ا حکم 
ببطلان ذلك (ولا تردد) فيه (ولا توقف ولا تلبث) أي تصبر عن الحکم بذلك فان 
الباطل باطل قطعا من غیر شبهھة (وإلا) أي وإن شك أو تردد أو توقف أو تلبث (فھو 
محسوب (من جملتھم) أي جملة ھؤلاء الکافرین القائلین بالمقالات المذکورۃ حیث تحقق 
من قائلھا وتابعھم علیھا وصدقھم فیھا فھو منھم (فیحکم) بالبناء للمفعول أي یحکم 
الشرع ا حمدي (بالزندقة علیھم) کلھم جملة القائلین بذلك وا موافقین مم فیہ ولو 


تے ۴ک بت 


بالشك والتردد والتوقف والتلبث ٹي امرھم بعد تحقق قوظمم ذلك ومعاینتہ منھم لا اذا غم 
یتحققه وم یعاینه بأن أخبرہ بذلك عنھم خبر من الناس ول یثبت الثبوت الشرعي وبعد 
الثبوت الشرعي أیضا یحتمل کون الشھود زورا فان حکم ا حاکم مستندا إ ی الشھادة 
إِنذ صدقت وإن کذبت فلا قطع فی ذلك باطنا کما أشار إليه الشیخ عبد الوهاب 
الشعرانی ثی حاتمة کتابہ میزان الذریة ٹی عقائد الطائفة العلیة وٹی شرح الشرعة السمی 
بجامع الشروح قال أبو اللیث الزندیق معروف وزندقتہ أنہ لا یؤمن بالآحرة ووحدانیة 
ا خالقء وعن ثعلب لیس زندیق من کلام العرب ومعناہ علی ما یقوله العامة ملحد 
ودھري؛ وعن ابن درید أنە فارسي معرب وأصله زندہ أي من یقول بدوام الدھر انتھی 
وٹی القاموس الزندیق بالکسر من الثنویة او القائل بالنور والظلمة أو من لا یؤمن 
بالآحرۃ وبالربوبیة أو من یبطن الکفر ویظھر الإیمان أو هو معرب زندین أي دین ارأة 
وجمعه زنادقة أو زنادیق وقد تزندق والاسم الزندقة (وقد صرح العلماء) من الأصولیین 
وغیرھم (بآن الإ ھام) یقال ا مه اللہ خیرا لقنہ إباہ کذا ٹی القاموس ویکون فی ا حیر 
والشر کما قال تعالی (ِفَأَلْهَمَهَا فُجْورَهَا وَتَقواهًا ٭ الشمس: ۸) قال الواحدي جعل 
فیھا ذلك بتوفیقه إیاھا للتقوی وخذلانه إیاھا للفجور واختار الزحاج هذا القول ثٌی 
حمل الإ ام علی التوفیق والخذلان وہذا ہو الوحہ فی تفسیر الإإ حام فإن التبیین والتعلیم 
والتعریف دون الإ امء والا ام ان یوقع فی قلبه ویجعل فیه إذا أوقع اللہ نی قلب عبد 
شیا فقد ألزمه ذلك الشيءء کما ذکرہ سعید بن جبیر وھذا صریح ٹی أُن اللہ تعالی 
خلق ىي المؤمن تقواہ وفی الکافر فحورہ (لیس من أُسباب العرفة بالأحکام) الشرعیة 
التکلیفیة فان فی شرح مرقاۃ الوصول إِن ام النبيی وحي بأن یریە اللہ تعا ی بنورہ کما 


قال تعا ی (لِتَحُْكُمْ بَیْنَ الّاس بِمَا أَرَاك الله ٭ النساء: )٠٠١‏ وھو ححة منہ لأمتہ بجب 
علیھم إتباعہ بخلاف الام الاولیاء فإنه لا یکون حجة علی غیرہ وٹی شرح العقائد 
للتفتازانی والا ام اللفسر باإلقاء معنی ٹ القلب بطریق الفیض لیس من اُسباب العرفة 
بصحة الشيء عند أُھل ا حق وکان الاأولی ان یقول لیس من اُسباب العلم بالشيء إِلا 


سے جک کا سے 


أنه حاول التنبيه علی أُن مرادنا بالعلم والمعرفة واحد لا کما اصطلح عليه البعض من 
تخصیص العلم با رکبات أو بالکلیات والمعرفة بالبسائط والمزثیات إلا ان تخصیص 
الصحة بالذکر مما لا وجه لە ٹم الظاھر أنە أُراد ان الإ مام لیس سببا یحصل بە العلم 
لعامة الخلق ویصلح لاإلزام علی الغیر وإلا فلا شك أنه قد بحصل بە العلم وقد ورد 
القول بہ ٹی ا خبر وقد حکي عن کثیر من السلف انتھی وطائفة ا حققین من أُھل اللہ 
تعا لی جمیع علومھم التی یعتمدون علیھا ٹی دیٹھم إ مامیة وھبیة وأما العلوم الاکتسابیة 
فھی آلة عندھم لتحصیل مقام الإلھام کما نقل المناوي فی شرح ا مامع الصغیر قال 
الإمام مالك علم الباطن لا یعرفه إلا من عرف علم الظاھر فمتی علم علم الظاھر 
وعمل بە فتح اللہ عليه علم الباطن ولا یکون ذلك إلا مع فتح قلبه وتنویرہ وقال لیس 
العلم بکثرۃ الروایة نما العلم نور یقذفه اللہ فی القلب یشیر إلی علم الباطن؛ وقال 
تونسی اجتمع العارف علي وفا والإمام البلقینی فتکلم علي معه بعلوم بھرت عقله فقال 
البلقینی من أین لك ھذا یا علي قال من قوله تعا ی رَاتَقُوا الله وَبَْلمكُمْ الله ٭ البقرة: 
۲) فأمسك وقال العارف مھل التستري خرج العلماء والزھاد والعباد من الدنیا 
وقلوھم مقفلة و تفتح إلا قلوب الصدیقین والشھداء ولولا أُن إدراك قلب من لە قلب 
بالنور الباطنی حاکم علی علم الظاھر ما قال اللصطفی صلی اللہ عليه وسلّم (استفت 
قلبك) فکم من معان دقیقة من أسرار القرآن تخطر علی قلب ا لتجرد للذکر والفکر 
وتخلو عنھا زہر التفاسیر ولا یطلع علیھا أُفاضل ا مفسرین ولا حقق الفقھاء المعتبرین وٹ 
طبقات الشعراوي فی ترجمة الشیخ علي ال خواص رضي اللہ عنە أنه کان یقول لا یسمی 
العا م عالما عندنا إلا إذا کان علمه غیر مستفاد من نقل أو صدر بأن یکون حضري 
المقام أما غیر ھذا فانما هو حامل لعلم غیرہ فقط لە أجحر من حمل العلم حتی أُداہ لا أآجر 
الع م اللہ لاً يُضٍیغ أَجْر الْمُحْیِیَینَء ٹم قال ومن أراد أن یعرف مرتبتہ ٹی العلم یقینا لا 
شك فیه فلیرد کل قول حفظہ إپی قائله وینظر بعد ذلك إلی علمه فما وحدہ معه فھو 
علمه وأظن لا ییقی معه إلا شيء یسیر لا یسمی بە عا ا إذا علمت مذا فاعلم أُن 


٢ - 


الإإھام لیس حجة عند علماء الظاھر والباطن بحیٹ ثثبت بہ الأحکام الشرعیة 
فیستغنون بذلك عن النقل من الکتاب والسنة بل هو طریق صحیح لفھم معانی 
الکتاب والسنة عند ا حققین من علماء الباطن بعد تصحیح العمل علی مقتضی ما 
فھم بالاحتھاد من معانی الکتاب والسنة وإلا کان وسوسة شیطانیة لا بجوز العمل بە 
کما قال الإمام القسطلان فی مواھبه لا یظھر علی أحد شيء من نور الإمان إلا 
بإتباع السنة وعجحانبة البدعة وأما من أعرض عن الکتاب والسنة وم یتعلق العلم من 
مشکاة الرسول صلی اللہ عليه وسلّم بدعواہ علما لدنیا أوتیه فھو من لدن النفس 
والشیطان وانما یعرف کون العلم لدنیا روحانیا موافقتہ ما جاء بە الرسول عن ربە تعا لی 
فالعلم اللدیی نوعان لدیي روحانیي ولدنی شیطانی الروحانی هو الوحی ولا وحي بعد 
الرسول صلّی اللہ عليه وسلّم وأما قصة موسی مع الخضر فالتعلق بھا ٹی تحویز الاستغناء 
عن الوحي بالعلم اللدقِ إُ حاد وکفر نخرج عن الإسلام موحب لإراقة الدم والفرق ان 
موسی علیہ السلام لم یکن مبعوٹا إلی ا خضر وم یکن الخضر مامورا بمتابعته ولو کان 
مأمورا بھا لوحب عليه أن یھاجر إلی موسی ویکون معہ وٰذا قال لە اُنت موسی بنيی 
إسرائیل قال نعم وحمد صلّی اللہ عليه وسلّم مبعوث إلی جمیع الثقلین فرسالتہ عامة 
للانس وا چن ٹيی کل زمان ولو کان موسی وعیسی حیین لکانا من اُتباعه فمن ادعی 
أنه مع حمد صلی اللہ عليه وسلم کالخضر مع موسی علیھما السلام أو جوز ذلك 
لأحد من الأمة فلیجدد إسلامه ولیشھد بشھادة ا حق فإنه مفارق لدین الاسلام 
بالکلیة فضلا عن أُن یکون من خاصة أولیاء اللہ تعا ی واإنما هو من أولیاء الشیطان 
وخلفائہ ونوابہ والعلم اللدنی الروحانی هو ٹمرة العبودیة وا لمتابعة ہٰذا النبی الکریم عليه 
ُڑکی الصلاۃ وآتم التسلیم وبە یحصل الفھم من الکتاب والسنة بأمر یختص بہ صاحبه 
کما قال علي بن أبي طالب کرم اللہ وحھه وقد سٹل ھل خصکم رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلّم بشيء دون الناس فقال لا إلا فیما یؤتیە الله عبدا ٹی کتابه فھذا هو العلم 
اللدن ال حقیقی واتباع ھذا النبي الکرم حیاۃ القلوب ونور البصائر وشفاء الصدور 


٣ ۴ ۷‏ سے 


وریاض النفوس ولذة الأرواح وأنس ا مستوحشین ودلیل المتحیرین (وكکذلك) أي کالإ ام 
لیس من أسباب العرفة بالأحکام الشرعیة (الرؤیا) التی یراھا الإنسان (قي النام) قال ٹی 
شرح ا مواقف وأما الرؤیا فخیال باطل عند المتکلمین وقی حاشیة حسن چلي فیہ بحث 
لأنہ ثبت بالأحادیث الصحیحة أن النبيی صلی اللہ عليه وسلّم جعل الرؤیا الصالحة 
جزءا من ستة وأربعین جزعا من النبوۃ وعمل بھا قبل الوحی ستة أُشھر فکیف تکون 
خیالا باطلا اللھم إِلا ان یقال الباطل مطلقا عند المعتزلة هو کون ما یتخیله النائم 
إدراکا بالبصر رؤیة وما یتخیله إدراکا بالسمع “معا وھکذا وأما کون العلم ا حاصل غي 
النوم خیالا باطلا وکون النوم مضادا للعلم فانما هو بالنسبة إلی عامة ال خلق وأما عند 
الأصحاب فالظاھر ان الکل بالنسبة إلی عامة ا خلق ویؤیدہ تعلیلھم ذلك لعدم جریان 
العادة بخلق الإدراك ٹی الشخص وھو نائم لدلالتہ علی جواز ذلك بطریق خرق العادة 
کسائر الملعجزات والکرامات وقی شرح ا مناوي علی ا حامع الصغیر ذکر الحکیم الترمذي 
ان سبب الرؤیا أُن الإنسان إذا نام سطع نور النفس حتی بجول ف الدنیا ویصعد إلی 
اللکوت فیعاین الأشیاء ٹم یرحع إلی معدنه فان وحد مھلة عرض علی العقل والعقل 
یستودع لحفظ ذلك وقال بعضهم الرؤیا الصالحة من أقسام الوحي فیطلع اللہ النائم 
علی ما جھله من معرفة اللہ والکون فی یقظتہ وِلٰذا کان الصطفی صلی اللہ عليه وسلم 
إذا أصبح سأل ھل رأی أحد منکم رؤیا ہذہ اللیلة وذلك لأنھا آثار نبوۃ فی ا حملة 
فکان یجب أن یشھدھا ںی أمتهء قال والناس ٹی غایة من ا جھل بمذہ الرتبة التی کان 
اللصطفی صلی اللہ عليه وسلّم یعتنی بھا ویسأل عنھا کل یوم واکٹرھم یھزاً بالرائي إذا 
رآہ یعتمد الرؤیا وٹی شرح مسلم للامام النووي عند قوله صلّی اللہ عليه وسلّم (إذا 
اقترب الزمان لم تکد رؤیا المؤمن تکذب) قال الحطابیي وغیرہ قیل ا راد إذا قارب 
الزمان ان یعتدل لیله ونھارہ وقیل ا راد إذا قارب القیامة والأول اأُشھر عند عبر الرؤیا 
وحاء ٹي حدیث ما یؤید الثان وقوله صلّی اللہ عليه وسلّم (أصدقکم رؤیا أصدقکم 
حدیٹا) ظاھرہ أنە علی إطلاقہ وحکی القاضي عن بعض العلماء ان ھذا یکون ثي 


ہر وشس٭ے 


آحر الزمان عند انقطاع العلم وموت العلماء والصالحین ومن یستضاء بقوله وعمله 
فجعله اللہ تعا لی جابرا وعوضا ومنبھا ‏ مم والأول أُظھر لأن غیر الصادق ثی حدیثه یتطرق 
ا خلل إلی روایتہ وحکایتہ إیاھا وقوله صلّی اللہ عليه وسلّم (ورؤیا المؤمن جزء من 
خمسة وأربعین جزہا من النبوة) وتی روایة (رؤیا المؤمن جزء من ستة وأربعین جزءا من 
النبوة) وت روایة (الرؤیا الصالحة جزء من ستة وأربعین جزعا من النبوة) وٹ روایة (رؤیا 
الرجل الصالح جزء من ستة وأربعین جزءا من النبوة) وٹی روایة (الرؤیا الصالحة جزء من 
سبعین جزعا من النبوق) فحصل ثلاث روایات المشھورۃ ستة وأربعین والثانیة مسة 
وأربعین والثالثة سبعین جزہا وٹی غیر مسلم من روایة ابن عباس (أربعین جزہا) وٹ روایة 
(من تسعة وأربعین) وت روایة العباس (من خمسین) وت روایة ابن عمر (من ستة 
وعشرین) وی روایة عبادۃ (من آریع وأٗربعین) قال القاضی أشار الطبري إلی أُن ھذا 
الاختلاف راجع إلی اختلاف حال الرائی فالمؤمن الصالح تکون رؤیاہ جزعا من ستة 
وأربعین جزہا والفاسق جزء من سبعین جزہا وقیل امراد ان ا لخفي منھا جزء من سبعین 
جزہا وا چلي جزء من ستة وأربعین قال ال خطابی وغیرہ قال بعض العلماء أقام صلّی الله 


عليه وسلّم یوحی إليه ثلاثا وعشرین سنة منھا عشر سنین با مدینة وٹلاث عشرة بمکة 


وکان قبل ذلك ستة اُشھر یری ثي انام الوحي وی جزہ من ستة وأربعین جزہا قال 
المازري وقیل ا راد إن للمنامات شبھا مما حصل لە ومزیة من النبوة بجزء من ستة 
وأربعین قال وقد قدح بعضھم ںی الأول بأنہ لم یثبت أُن أمد رؤیاہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم قبل النبوۃ ستة أُشھر وبأنه رأی بعد النبوۃ منامات کثیرۃ فلتضم إلی الأشھر الستة 
وحینئذ تتغیر النسبة قال ا مازري هذا الاعتراض الثانی باطلء لأُن ا منامات ال موجود بعد 
الوحي بارسال ا ملك منغمرة فی الوحی فلم تحسب قال ویجحتمل أن یکون امراد ان انام 
فیه إخبار بالغیب وھو إحدی رات النبوۃ وھو یسیر ٹی جنب النبوة لأنه بجوز ان ییعث 
الله نبیا لیشرع الشرایع ویبین الأأحکام ولا یخبر بغیب ابدا ولا یقدح ذلك ٹی نبوته ولا 
ؤثر ٹی مقصودھا وھذا ا حزء من النبوۃ وھو الإخبار بالغیب إِذا وقع لا یکون إِلا 


تا م٣ ٣‏ سے 


صدقا قال ال خطابی ھذا ا حدیث توکید للأمر الرؤیا وتحقیق منزلتھا قال وانما کانت جزءا 
من أجزاء النبوة ٹی حق الأنبیاء دون غیرھم وکان الأنبیاء صلوات اللہ وسلامه علیھم 
یوحی إلیھم ٹی منامھم کما یوحی إلیھم قي الیقظة قال ال خطابي وقال بعض العلماء 
معنی ا حدیث أُن الرؤیا تأتی علی موافقة النبوۃ لا آنھا جزء باق من النبوۃ انتھی 
وا حاصل أُن الرؤیا ا منامیة بمنزلة الإ ام الروحانی لیس من أُسباب ا عرفة بالأحکام 
الشرعیة ون کان کل واحد منھما جزہا من أجزاء النبوۃ ووجھا من وجوہ الوحي النبوي 
ٹی أُھل الدین والصلاح یعتمد علیھما أُصحاب التقوی فتنکشف ہما مم ما خفي 
عنھم من دقائق المعارف وا حکم الربانیة ولطائف الأسرار والحقائق الرحمانیة بعد 
اعتمادھم ثي إصلاح ظواھرھم وبواطنھم علی طبق الکتاب والسنة وترك البدعة 
واللعصیة دون تقلید شيء منھما ٹي ثبوت حکم من الاأحکام العملیة أو الاعتقادیة 
بخلاف ما یزعمه اأُھل الزندقة والإالحاد من الاکتفاء بھما عن الکتاب والسنة ٹی استفادة 
أحکام اللہ تعال ی منھما فان ذلك دعوی نبوة إِذ الاهمام والرؤیا ا منامیة قسمان من 
أقسام الوحی النبوي یأمخذ النبي منھما أحکام الشرایع التی کلف اللہ تعا یىی بھا نفسه 
وأمته فلو کان الولی كذلك لکان نبیا وغایة ما للولی من الورائة ٹی ذلك إِ ام الأُحکام 
اليی جاء بھا إليه نبیه فقبلھا منہ ٹی الیقظة وتعرض عليه فی انام أیضا فیقبلھا فا امہ 
ورؤیاہ مظھران لە ما خحفی عليه لا مثبتان عندہ ما جحدہ واللہ ا موفق للصواب 
(حصوصا إذا خالفا) أي الا ام والرؤیا ٹی اەمنام مقتضی (کتاب) اللہ (العلیم العلام 


أو) مقتضی (سنة حمد) نی اللہ (عليه الصلاۃ والسلام) فانھما حینئذ لیسا من اُسباب 
العرفة بالأحکام بالطریق الأولی إذ لا یصلح ذلك فی الولی مثبتا لشرع جدید ولا 
ناسخا لشيء من اأحکام الشرع ا حمدي لانقطاع الوحی وختم البنوة والشرع لا یثبتہ 
إلا النبوۃ ولا ینسخه إلا شرع مثله (وقد قال سید الطائفة الصوفیة) من التصوف قال 
القشیري قی رسالتہ هذہ التسمیة غلبت علی هذہ الطائفة فیقال رحل صوق وللجماعة 
الصوفیة ومن یتوصل إ ی ذلك یقال لە متصوف وللجماعة التصوفون ولیس یشھد هٰذا 


٣٢۹ - 


الاسم من حیث العربیة قیاس ولا اشتقاق والأظھر فيه أنه کاللقب فأما قول من قال 
إله ئ الصوف وتثصوف إذا لیس الصوف 'کما یقال تقعص اذا لیس القمیص فللك 
وحہ ولکن القوم لم یختصوا بلبس الصوف ومن قال أنحم منسوبون إلیٰ صفة مسجد 
النيی صلّی اللہ عليه وسلم فالنسبة إلی الصفة لا تحيء علی نحو الصوفی ومن قال إِنە 
من الصفا فاشتقاق الصویي من الصفا بعید ‏ مقتضی اللغة وقول من قال إنه مشتق 
من الصف فکانھم فی الصف الأول بقلویكم من حیث ا حاضرة من اللہ تعا لی فالمعنی 
صحیح ولکن اللغة لا تقتضی هذہ النسبة من الصف ئم هذہ الطائفة أشھر من ان 
بحتاج فی تعیینھم إ ی قیاس لفظ واستبیان اشتقاق وتکلم الناس فی التصوف ما معناہ 
وٹی الصوقی من ہو وکل عبر بما وقع لہ تم استقصی جملة من کلام القوم ٹی التصوف 
والصوٹی یطول ذکرھا (وإمام أرہاب) أي أصحاب (الطریقة) وھی معرفة اُخلاق النفس 
وصفات القلب وکیفیة قطع النازل ٹی السیر إلی اللہ تعا ی ودخل فیھا الشریعة التی مي 
معرفة کیفیة الاعتقاد الصحیح إجمالا وکیفیة العمل الصال اِجمالا لأُنھا قبل الطریقة فلا 
طریقة لن لا شریعة لہ (وا حقیقة) وھي مشاھدة الربوبیة ٹی حالة القیام بالعبودیة 
والانباء عن تصریف ا حق فیما ورد من تکلیف ال حلق أبو القاسم (الجنید) بن محمد 
(البغدادي) نسبة إی بغداد المدینة المعروفة أُصله من ناوند ومنشاؤہ ومولدہ العراق 
وأبوہ کان یبیع الزحاج فلذلك یقال لە القواریري وکان فقیھا علی مذھب أي ور 
صاحب السري السقطي وا لحارث بن أُسد ا حاسی وحمد بن علي القصاب مات سنة 
سبع وتسعین ومائتین (عليه رمة اللہ ا مادي) لٰن یشاء إِلی صراط مستقیم (الطرق) 
جمع طریق وھو مسلك موصل ا ی اللہ تعالی (کلھا) تاکید للطرق (مسدودة) أي لا 
یمکن السلوك منھا إلی اللہ تعا ی لعدم إیصالا إليه بسبب رد السالك فیھا وصدہ عن 
بلوغ غایتھا وا مراد بھا جمیع الشرایع والأدیان وا مذاھب المخالفة فان اھلھا الن ما 
سلکوا فیھا إلا لیصلوا منھا إ ی اللہ تعا ی فھي طرق إ ی اللہ تعا ی باعتبار زعم أُھلھا لا 
قی حقیقة الأمر وِلٰذا أحبر عنھا آنھا مسدودة والمسدود لیس بطریق إلا بمجرد الزعم من 


م یعرف ذلك فان ا لحاہل إذا سلك طریقا فانتھی فیه إلی حد وراؤہ مسدود تبین لە 
حینئذ أنه لیس بطریق فیرحع من حیث سلك وقد زعم قي الأول بأنه طریق نم تبین لە 
خلاف ذلك (إلا علی من) أي الذي او رحل (اقتفی) أي اتبع (أثر الرسول صلی اللہ 
عليه وسلّم) بأن سار کسیرہ ثيی تلك الطرق ا مذکورة کلھا فإنھا حینئذ لیست ممسدودة 
عنه بل مفتوحة لە یدخل منھا إلی حضرة اللہ تعالی بسبب سیہ فیھا السیر اللخصوص 
الذي لا تعرفه اُھلھا السالکون فیھا وھم علی الباطل منھا وا ی هذا المعنی یشیر شیخنا 
الشیخ عبد القادر الکیلانی رضي الله عنه من أبیات لە مطلعھا قوله 
ما ٹی المناھل منھل مستعذب ٭ إلاً ولی فیە الألذ الأطیب 
وقول الشیخ محي الدین بن العربيی قدس الله سرہ من أبیات لە أیضا 
عقد ال خلائق ٹی الإله عقائدا ٭ وأنا اعتقدت جیع ما اعتقدوہ 
فان جمیع العقائد الباطلة واقعة من معتقدیھا علی مظاہر تحلیات ال حق تعال ی من 
حیث حضرات أفعاله سبحانه وکفر أُھلھا باعتبار دعواهم أُن بعض مظاھر تجحلیات 
تلك ا حضرات الأفعالیة ھی ذات الحق سبحانه علی ما هي عليه فی الغیب ال مطلق وھو 
خطاً حض وجھل وکفر وھذا المعنی هو الذي سدت بە تلك الطرق کلھا وما انفتحت 
إلا للمحمدیین من ورثة الأولیاء فأحذوا منھا الألذ الأطیب وھو مشھود تجلیات 


حضرات الأفعال الاہھیة وترکوا ما انسدت بە هذہ الطرق من دعاوي ما فوق ذلك من 


تحلیات الذات الاہیة المطلقة مع بقاء شھود آثار أُفعالما الکونیة فانظر قول ا نید رضی 
الله عنہ ذلك فإنہ لولا اقتفاء أثر الرسول صلّی اللہ عليه وسلّم ا انفتحت تلك الطرق 
للسالك ثي الوصول إپی اللہ تعا ی وفيە إشارة إی ان طریق ا حق لیس طریقا معینا منفردا 
عن تلك الطرق کلھا ولا واحدا مٹھا بل هو طریق منفتح یوصل من سلك فيه إلی اللہ 
تعا لی وجمیع تلك الطرق إذا انفتح شيء منھا کان هو طریق ا حق وإذا اأنسد فھو طریق 
الباطل وانفتاحه بعدم الوقوف فیه عند شيء مطلقا دون من لیس ککثله شيء وھو 
السمیع البصیر والوقوف عند شيء هو الانسداد (وقال) ال نید البغدادي أیضا رضي الله 


ڈواویٹہ 


وحقائقہ وآأسرارہ (وم یکتب) أي بجمع فی طرسه أو نفسه (الحدیث) النبوي بلفظه 
ومعناہ وظاھرہ وباطنه وأسرارہ وأنوارہ (لا یقتدی) بالبناء للفعول أي لا یجوز لأحد من 
السالکین أن یقتدی (بە) أي ممن خلا عن ذلك وھو ا حاھل ا لغرور بالغفلة والقصور 
(نی هذا الأأس) العظیم الذي هو السلوك والوصول إ ی اللہ تعالی وفيه إشارۃ إلی أنه إذا 
م یقتد بە لا یلزم ان یکون هو علی باطل ٹی نفسه إذ بیجوز أن یفتح اللہ تعا لی علی 
قلب أحد من الناس وھو أُمي لا یقرأً ولا یکتب ولا یعرف قرآنا ولا حدیثا فیصیر عارفا 


بالتجلیات الا ھیة والحقایق الربانیة وإذا قریئ عليه القرآن أو ا حدیث تکلم قي معانی 
ذلك بما یبھر العقول من الفتح لا من النقل وقد وجد کثیر علی ھذہ الصفة لکن لا 
یصلح للاقتداء بە وجعله إماما ٹی الارشاد والتسليك وإن کان ھو ولیا فانه لیس بمرشد 
کما قال تعا ی روَمن بُضْلِل فَلَنَ تَجد لهُ وََِا مُرْشِداً ٭ الکھف: ۱۷) إذ الإرشاد بحتاج 
ِل معرفة اأُحکام الکتاب والسنة وأسالییھما فی ا حاولة للاُمور بالترغیب والترھیب 
والأمر والنھي وغیر ذلك کمن شدت عیناہ بخرقة وأدخل إلی دار فإنہ لا یعرف من أین 
دخل إِلیھا هو حتی یرشد غیرہ إِلی طریق الدخول فیھا بخلاف من دخلھا مفتوح البصر 
فانه یعرف طریقھا الموصل إِلیھا فیھتدي السالك بدلالته إ ی الوصول إلیھا (لأن علمنا) 
هذا الذي هو علم ا حقایق الا ھیة والمعارف الربانیة (ومذھبنا ھذا) الذي هو مذھب 
السلف الصالحین وا خلف التقین (مقید بالکتاب والسنة) لا یخرج شيء من ذلك عن 
مقتضاما أصلا وإن کان متلقی من الفیض والفتح لا من الکتب ولا من أفواہ ال ملشایخ 
لکنە مطابق ۔مقتضی ذلك إذا حققه العارف وجدہ کذلك ولا بجھلە وینکرہ علی أُھله 
لعدم قدرتہ علی المطابقة بینە وبین ا حق النقلي إلا الشقي الٰالك قال الشیخ محي الدین 
بن العربي قدس اللہ سرہ فی الباب الرابع عشر وثلانمائة من کتاب الفتوحات ا لکیة نم 
لتعلم نہ إذا رقت الأولیاء ٹی معارج ا حمم فغایة وصوطا إلی الأماء الاإھیة الی تصلیھا 
فإاذا وصلت إلیھا ٹی معارجھا أفاضت علیھا من العلوم وأُنوارھا علی قدر الاستعداد 


ےھر نے 


الذي جاءت بە فلا تقبل منھا إلا علی قدر استعدادھا ولا یفتقر ٹی ذلك إلی ملك ولا 
رسول فانھا لیست علوم تشریع وانما هي أنوار فھو فیما آتی بە ھذا الرسول فی وحیه أو 
ٹی الکتاب الذي أنزل عليه أو الصحیفة لا غیر وسواء علم ذلك الکتاب أو م یعلمه 
ولا مع مھا فیه من التفاصیل ولا یخرج علم ھذا الولی عما جاء بە ذلك الرسول من 
الوحي عن اللہ تعا لی وکتابه وصحیفتہ لا بد من ذلك لکل ولی صدیق برسولە إلی ھذہ 
الأمة فان مم من حیث صدیقیتھم بکل رسول وی العلم والفتح والفیض الالمي بکل 
ما یقتضیه وحي کل نبي وصفتہ وکتابہ وصحیفته وبەذا فضلت هذہ الأمة علی کل أُمة 
من الأولیاء فلا یتعدی کشف الولی فی العلوم الإاهحیة فوق ما یعطيه کتاب نبیە ووحیه 
قال الحنید ‏ رمه اللہ تعال ی ٹی مذا المقام علمنا هذا مقید بالکتاب والسنة وقال الآخر 
کل فتح لا یشھد لە الکتاب والسنة فلیس بشيء فلا یفتح لولی قط الا فی الفھم ٹی 
الکتاب العزیز فلذا قال تعالی (مَا فَرَطَا في الْكِتَابِ مِنْ شَيْوٍ ٭) وقال سبحانہ غ 
ألواح موسی علیہ السلام (وكتبْنَا لهُ في الأَواح من كُلٌ شَيْٗء مَوْعِظً وَتَفْصِیلاً لِگُلْ 
شُيٴو ٭ الأعراف: )٥٤١‏ فلا یخرج علم الولی جملة واحدة عن الکتاب والسنة فان 
خرج واحد عن ذلك فلیس بعلم ولا علم ولایة معا بل إذا حققته وحدته جھلا وا جھل 
عدم والعدم ما لە وحود حقق وت الباب الثانیی والتسعین ومائتین قال رضي اللہ عنہ ٹی 
علم الإفصاح الاٰھی عن درجات القرب الإٰی من حضرۃة اللسن اعلم ان ذلك معرفة 
علم الشارع ا مترحم عن اللہ تعا لی الذي أمرنا بالإبمان بمحکمە ومتشابمه ولنقبل جمیع ما 
جاء بہ فان تأولنا شیئا من ذلك علی أنه مراد المتکلم ٹيی نفس الأمر زال عنا درحة 
الإیمان فإن الدلیل حکم علی ال خیر فتعطل حکم الإیمان وحاء العلم الصحیح من 
الؤمن یقول لصاحب ہذا الدلیل إما القطع منك بأن ھذا أعطاك نظرك هو مقصود 
الفصح ما أفصح به فھو عین ا جھل وفقد العلم الصحیح وقد آزال عنك الإبمان 
والسعادة مرتبطة بالإیمان وبالعلم الصحیح والعلم الصحیح هو الذي بیقی معہ الإمان 


فعلی العارف ان ہبین طریق السعادة نیابة عن اللہ تعا ی ثی خلقه كنیابة القمر عن 


کوویڈہ 


الشمس ق اتصال النور فالأنبیاء علیھم السلام ہم التراجمة عن ال حق والورثة علی 
مدرحتھم بما یعطیھم اللہ تعا ی من الفھم فیما جاءت بە الرسل من کتاب وسنة انتھی 
وذکر الشیخ محي الدین أیضا فی شرح الوصیة الیوسفیة قال ومرید التربیة ما عندہ میزان 
الشرع إِنھا ذلك للشیخ الذي یربیه فحقه ان یعرض غرضه أو خیاله علی الشیخ خاصة 
والشیخ ینظر فی ذلك با یعلمه من الله فيه وا میزان ھنا ما أرادہ ا حنید بقوله علمنا هذا 
مقید بالکتاب والسنة وامعنی ٹيی ذلك إِن الذي وحدوہ من العلم ٹی بواطنھم والعزم 
وغیر ذلك إِنما هو نتیجة عن العمل بالکتاب والسنة وسبب ذلك أُن الأمور المفتوح بھا 
علی النفوس من جانب الأرواح العلویة للسمین ‏ الشرع ملائکة وعند القدماء عقولا 
فعالة قد ترد بمذہ الأمور علی النفوس عند ترکھا شھوات الطبیعة وخلوصھا من أسرھا 
وصفاھا بریاضة وبحاہدة وصقالة مرآتھا ینتقش بھا فیھا جمیع ما فی العا م فینطق 
بالغیوب ویعلم ما هو الأمر عليه وسواء کانت ھذہ النفوس مقیدة بالشرع ا خاص علی 
طریق الإبمان بە أو م تکن فان صفائھا یعطی ذلك أي یعطي لوقھا بالأصل الذي 
صدرت منە فما اأُخبرت إِلا عما أعطاہ مقامھا وحلھا فقال ال حنید ھذا ال حاصل لنا 
ولأھل اللہ م یکن طریقنا فيه طریق القدماء یعنی بالنظر الفکري فی أصل خلقة النفوس 
وما أُھلت لە وإنما سلکنا بما قال لنا الشارع وآمنا بە وأحذنا عنه سلوکنا ون وقعت 


ال مشارکة ٹی الفتح واللتیحة فان أصحاب الأذواق بجدون فرقا بین الڑدراکین بینا ذوقا تم 
إن أُھل اللہ العاملین علی الإبمان یکون ھمم من اللہ إلقاء خاص لا یناله أبدا من لم 
یکن طریقه الإبمان وھذا أیضا یفترق الصنفان وھذا قول ا جحنید علمنا ھذا مقید 
بالکتاب والسنة أي أنه م بحصل لنا إلا علی العمل بکتاب اللہ وسنة رسولە انتھی فإذا 
علمت ھذا ظھر لك اُن علم الولی مأحوذ من اللہ تعا ی بطریق الا ام والفتح والفیض 
لا بطریق التعلم والقراءة والدراسة علی ال مشایخ ومطالعة الکتب ولکن شرطہه ان یکون 
مطابقا لعلم الکتاب والسنة الذي عند ا حتھدین فیما أجمعوا عليه من ا حق وقد یخالف 


ما اختلفوا فیہ لعدم تعین ا حق عندھم فی موضع الاختلاف وہو معنی قول ا نید 


جک بت 


رضی اللہ عنه علمنا ھذا مقید بالکتاب والسنة لا ان معناہ أُن الولایة مشروطة بقراءة 


الکتاب والسنة علی ال مشایخ وتعلم العلوم الظاھرة التی هي مادة الفھم بی ذلك عند 
احجوبین من أھل الغفلة کما یظنه کثیر من یطالع هذا الکتاب وغیرہ فینکر الکمال 
علی أُھل الفتح والفیض من الأمیین الذین لا یقرؤون ولا یکتبون ونحوھم من یقراً یکتب 
ولکن م یشتغل ق طلب العلم الظاھر وإن کان ذلك شرطا ىي الڑرشاد واقتداء 
المریدین بە لیتیقن المطابقة ویصیر علی بصیرۃ فی أمرہ فانھا حالة الداعي إلی الله کما 
قال تعا لی زقُل هَذِه سَہیلي اَذو إِلیٗ الله عَلَى بَصِیرة أنَا وَمَي اَبَعَي ٭ یوسف: ۱۰۸) 
وأما بقیة الاأولیاء یمن م یقمھم اللہ تعا ی ىي مقام الدعوة إليه وإن اجتمعت علیھم 
الناس واتخذوھم مشایخ لا بإذنحم بل للناس فی ذلك أغراض ومقاصد فلا یشترط ٹ 
کونحم أولیاء حفظھم الکلمات القرآنيی ولا کتابتھم للحدیث النبوي بل یکفی موافقة 
علومھم الکشفیة لذلك عندھم وعند من یعرف ا لوافقة بیٹھما ولا یضر إنکار ا جاھل 
والقاصر لن القصود من الکتاب والسنة العمل بمقتضی ما فیھما لا جرد علمھما فإذا 
وحد المقصود بتعلیم اللہ تعا ی حصل اراد الاٹھی وهٰذا ما ظن الغرورون بعلم الکتاب 
والسنة علی فرض اتقانحم معرفة ذلك أنحم ممنثلون أمر اللہ تعا ی ونحیه بمجرد علمھم 
بذلك ومباشرقھم وعظ غیرھم بہ من غیر عمل بشيء منہ قي أنفسھم وإن عملوا 
بالبعض ابتدعوا بالزیادۃ والنقصان ومھدوا لأنفسھم الرخص ي تسليك أغراضھم عند 
الظلمة اأُنکروا علی ا متقیدین بالأعمال الصالحة بتوفیق اللہ تعا ی ‏ مم ذلك والٰامه مم 
وفتحہ علی قلویەم ما ہو ا حق والصواب عندہ من غیر اشتغال بتلك العلوم القولیة 
واستحالوا وجود ذلك إلا بتعلم علمھم وأحذہ عنھم والسیر علی سیرتھم وعلموا لفظ 
التوفیق وأنکروا معناہ ٹی اللکلفین الذي هو خلق الطاعة ٹی العباد وجعل العباد موافقین 
ما ہو ا حق والصواب عنایة من اللہ تعال ی بھم کما وقع لسید التابعین أُویس القرن 
رضي اللہ عنه وغیرہ من لا یعرف القراءة ولا الکتابة اتخذھم اللہ تعا ی أولیاء ووفقھم 
لاأعمال الصالحة علی طبق الکتاب والسنة من غیر تعلم ولا أُحذ عن شیخ أصلا 


دش۸ 


وھؤلاء المنکرون تحسسوا علی عباد اللہ وقد ورد قی علمھم حرمة التحسس وکشفوا 
عورات أُھل الاسلام وقی علمھم حرمة ذلك وم یؤولوا ما ظھر مم من احتمال ال خطاأً 
قی أقوال الؤمنین وأفعاهمم وھم مأمورون بذلك فی علمھم الذي یتکبرون بە علی عباد 
الله ویقطعون بسببە لأنفسھم بالنجاۃ من اللہ یوم القیامة وھلاك غیرھم ممن لا یعلم 
علمھم المذکور ویسیؤون الظنون بکلام الصنف رحمہ اللہ تعا لی ھنا وکلام غیرہ من أُھل 
التصانیف المصرحین بالانکار علی من حالف الشریعة ونابذ أأحکامھا علی العموم ٹی 
کل من خالف ونابذ فتراھم بخصصونم ىف إنکارھم فیقذفون قوما مخصوصین 
ویلعنوحم ویشتمونحم وینسبون ذلك الصنیع إی الکتب فیقولون قال فلان ٹی کتابه کذا 
وقال فلان فی کتابه کذا وفلان اِنھا قال فیمن هو موصوف بذلك وجمیع العا م بأعیانحم 
عندہ بریٹون مما قال وإن قال مما هو موجود ثي زماننا فان ما م یعلم بعینہ لا إِئم فیە 
والکتاب والسنة علی إنکار ا مناکر بوجه العموم لا الخصوص لان الخصوص فضیحة 
وھتك وسوء ظن وتحسس وکل ھذا حرام ٹيی علمھم الذي ہم یزعمون القیام بە 
(وقال) أبو ا حسن (السري) ابن المفلس (السقطي) خال ا لحنید وأستاذہ وکان تلمیذ 
معروف الکرحي کان أوحد زمانہ ٹي الورع والأحوال السنیة وعلوم التوحید (التصوف) 
عند السادة الصوفیة (اسم لثلالة معان) هي أُصول فی طریق القوم رضي اللہ عنھم 
اللعنی الأول (وھو) أي الصوتِ المفھوم من ذکر التصوف (الذي لا یطفئ نور معرفتہ) 
باللہ تعا لی (نور ورعه) أي امتثاله لأوامر اللہ تعا لی واجتنابہ عن نواھيه علی أکمل 
الوحوہ وقال القشیري ٹی رسالته الورع ترك الشبھات وقال یی بن معاذ الورع الوقوف 
علی حد العلم من غیر تأویل انتھی وانما کان الصوقی قائما بالنورین لأن نور المعرفة ٹي 
القلب یکشف بە عن حقایق الموجحودات ا حسمانیة والعرضیة ویطلع علی حضرات 
الذات وتحلیات الا ماء والصفات ونور الورع ٹی ا حسد یعمل بہ جمیع ما أمرہ الله تعالی 
أُن یعمله بە علی وجه الکمال ویکف بە عن کل ما نھاہ اللہ تعا ی عنہ بأتم ما یکون 
فتی أُشکل مراعاة النورین وأأشغل عن الآخر الالتفات لأحد الشیئین یکون قد فقد 


ٹیڈ 


معنی التصوف وزالت حقیقتہ من التعرف وقال الغزالی فی مشکاۃة الأنوار القلب بیت 
هو منزل ا لائكة والصفات الردیة کالغضب والشھوة وا حسد والکبر کلاب نابحة 
فکیف تدخله الملائکة وھو مشحون بالکلاب قال عليه الصلاۃ السلام زان الْمَلاَیْكَة 
لَ تَذْخْلْ بَیْتا فی کَلْبْ ولا صورق) قال ولست أقول ا راد بلفظ البیت القلب وبالکلب 
الغضب والصفات ا مذمومة بل أقول هو تنبيه عليه ودخول من الظواھر إ ی البواطن مع 
تقریر الظواھر فبھذہ القضیة فارقنا الباطنیة فان ہذا طریق الاعتبار ومسلك الأئمة 
الأبرار ومعنی الاعتبار ان تعبر مما ذکر إلی غیرہ فلا تقتصر علی ما ذکر ولا تظنن إِن 
ھذا الانمفوذج بطریق ضرب الأمثال رخحصة منی ثي دفع الظواھر واعتقادي إبطاهما حتی 
أقول مثلا لم یکن مع موسی نعلان وم یسمع الخطاب بقولہ (اخْلَغْ تَعْلَيْكَ ٭ طە: 
)۲٢‏ وحاشا لل فإن إبطال الظواهر رأي الباطنیة کما أُن إبطال الأسرار مذھب 
ا حشویة فإن الذي جرد الظاھر حشوي والذي یرد الباطن باطنی والذي بجمع بینھم 
کامل وھٰذا ورد للقرآن ظاھر وباطن وحد ومقطع بل أقول فھم موسی عليه السلام من 
الأمر بخلع النعلین اطراح الکونین فامتثل الأمر ظاھرا بخلع نعليه وباطنا بطرح العالمین 
فھذا هو الاعتبار أي العبور من الظاھر إلی السر وفرق بین من یسمع قول النبي صلّی 
اللہ عليه وسلّم زإِكٌ الْمَلیگة لا تخُل بَیتاً فی كَلّبٌْ) فیقتبيی الکلب ىي البیت ویقول 
لیس الظاھر مرادا بل ا مراد تخلیة بیت القلب عن کلب الغضب لأنە یمنع العرفة التی 
هي من أنوار ا ملائكة إذ الغضب غول العقل وبین من بمتثل الأمر فی الظاھر ٹم بقول 
الکلب لیس کلبا لصورته بل لمعناہ وھو السبعیة والضرارة وإذا کان حفظ البیت الذي 
هو مقر الشخص والبدن واجبا عن صورة الکلب فلن بجب حفظ بیت القلب وھو 
مقر ا چوہر ا حقیقی ا خاص عن سر الکلبیة أولی فأنا أجمع بین الظاھر والسر فھذا هو 
الکمال وھو المعنی بقوغم الکامل من لا یطفئ نور معرفته نور ورعہ انتھی والحاصل ان 
الکمال ہو ا حمع بین ظاھر الشریعة وباطن ا لحقیقة وھو معنی التصوف ق قول السري 
اللذکور (و) المعنی الثانی الصو هو الذي (لا یتکلم بباطن) أي بحقیقة (ٹی علم) من 


- ۲۳۷ - 


علومه النورانیة (ننقضع) أي ینقض ذلك الباطن معنی یبطله ویظھر فسادہ (عليه ظاھر 
الکتاب) العزیز أي ما یظھر من معاني القرآن لکل مکلف فاإذا م ینقضه ظاھر 
الکتاب فھو تصوف صحیح وإن نقضه کان فاسدا والذي یتأتی منہ نقضه هو 
صاحب التحقیق ي العلم الظاھر والعلم الباطن لا کل أُحد من الناس فان نقض 
القاصر ثيی درحة الکمال لا یعتبر لعدم معرفتہ بالتطبیق بین بواطن ا حقایق وظواھر 
الشرایع خحصوصا إذا کان لا یعرف اصطلاحات الصوفیة ٹی خطاباتھم ومواقع کلامھم 
فان قول أبي یزید البسطامي رضي اللہ عنہ سبحانيِ ما أعظم شأنء مثلا عن من مم 
یعرف اصطلاح القوم و یکن صاحب تحقیق ق علمي الظاھر والباطن منقوض 
بظاھر القرآن العظیم فان ذلك دعوی ربوبیة منە عند القاصر مع أن أبا یزید رضي الله 
عنه عارف ربانيی وکامل صمدانی فلا بد من عا م حقق وٹی العلمین یعرف اصطلاح 
الفریقین بشرح معنی ذلك علی وجہ لا بخالف ظاھر القرآن ویکون معنی عظم الشأن 
واللفھوم من کلام الشیخ محي الدین بن العربي رضي اللہ عنہ ثی بعض کتبہ أُن معنی 
ذلك کمال التنزیه للحق تعا ی وھو تنزیه التنزیه فإنه ما رأی تنزیهه للہ تعا ی وتسبیحه لە 
عما لا یلیق بہ خلوقا فی للہ تعالی ورای ظاھرا منه علی حسب استعدادہ وا حق تعالی 
أعظم وأحل تحقق أن ا حق تعا ی ظھر لە علی حسب استعدادہ بل استعدادہ ظھر لە 
ٹی حضرة تحلي ال حق المطلق فعلم ان تسبیحہ ال تعا ی وتنزیهہ راحعا ا ی غایة استعدادہ 
الظاہر لہ ٹي مرآة التجلي امطلق فأرحعہ إلی استعدادہ ٹيی نفسه وقنع بالعجز عن 
التتزیه والتسبیح فی تنزیه اللہ تعا ی وتسبیحە فقال سبحانیء تم ما رأی جمیع ا لنزھین 
والمسبحین متوجھین بالتنزیه والتسبیح إلی غایة استعداداتھم فی التجلي ا مطلق 
واستعدادہ أتم الاستعدادات فقال ما اأعظم شٛأني؛ وھو موافق ما ٹی القرآن لا مناقض 
لە وھذا مقدار ما یلیق بِذا للوضع من معنی کلامه فإذا تکلم أحد من العارفین ٹی ھذا 
الزمان بکلام نظیر ھذا الکلام ینبغی ان یعرض کلامه علی أُھل المعرفة الحامعین بین 
علمي الظاھر والباطن فإنحم یعرفون معناہ من غیر أُن ینقضه ظاھر الکتاب وأما 


سی نت 


القاصرون من علماء الرسوم الذین لا یعرفون إِلا ظواھر العلوم فلا عبرۃ بکونە مناقضا 
عندھم لظاھر القرآن لأنھم لا یعلمون إشارات الصوفیة ولا مواجحید أُھل الکمالات 
العرفانیة فغایتھم أنحم یستنطقون الکلمات بحسب إعرابھا ومعانیھا اللغویة ویفوھم 
الوضع ا خاص ا مسمی بالاصطلاح فیقعوا ٹی سب أھل الکمال وھم قاصرون ویحکموا 
بتخطئة الملصیب وھم لا یشعرون فان لکل میدان بجالا ولکل بجال رحالا ونظیر ھذا 
ما وقع للشیخ أبي الغیث ابن جمیل قدس اللہ سرہ أُنه جاء إليه جماعة من الفقھاء فقال 
مم مرحبا بعبید عبديء فاشتد إنکارھم عليه فذکروا ذلك للشیخ إ ماعیل ١‏ حضرمي 
رضي اللہ عنه وکان من اُھل العلم الظاھر والباطن؛ فقال صدق أنتم عبید ا موی وا ھوی 
عبدہ (و) ا معنی الثالث الصوثی هو الذي (لا تحمله الکرامات) جمع کرامة وھي الأمور 
ال حخارقة للعادة بلا دعوی نبوۃ (علی ھتك) أي عدم احترام (حارم اللہ تعا ی) أي محرماتہ 
التی حرمھا تعالی علی عبادہ ا مکلفین القطعیة والظنیة وھذا شرط لکونما کرامات فلو 
انتھك بھا محرما من ا حرمات الشرعیة کات مکرا من اللہ تعا ی واستدراجا لا کرامات 
وکوتھا تقتضیي انتھاك محرم من ا حرمات یتاج إی نظر دقیق من صاحب تحقیق ولا 
عبرۃ بنظر القاصرین عن مقاصد الواصلین فإن للہ تعا ی تلبیسات علی ا ماھلین بأأفعال 
الکاملین ولا دخل للکاملین ٹی قصد ذلك روَیُضِلُ الله الظَالِمينَ وَبَفْعَلُ الله مَا يَشَاء ٭ 
إبراھیم: ۲۷) (وقال أبو یزید طیفور بن عیسی (البسطامي) کان جدہ بجوسیا اسلم 
وکانوا ثلاثة إحوة آدم وطیفور وعلي وکلھم کانوا زھادا وأبو یزید کان أُجلھم حالا قیل 


مات سنة إحدی وستین ومائتین وقیل أُربع وثلائین ومائتین (رخمہ اللہ تعا ی لبعض 
أصحابع) من أھل بسطام (قم بنا حتی ننظر إلی ھذا الرحل الذي قد شھر نفسه 
بالولایة) وشھرة النفس بھا کنایة عن الدعوۃ إ ی اللہ بتربیة قلوب ا لریدین فان کانت بحق 
کانت محمودة وإن کانت بباطل کانت مذمومة ولا احتملت الأمرین لم یکن ھذا 
الکلام ذما من أبيی یزید لذلك الرحل لعدم قصدہ الذم ولکن ما غلب عليه حب الحفاً 
کان ذلك عندہ علی خلاف مشریه فخرج کلامہ كذلك ولیس فیه تحسس أیضا منھي 


۲۳۹٢۹ - 


الاستکشاف عن معایبه (وکان) ذلك (رجلا مقصودا) أي تقصدہ الناس من کل جھة 
من جھات الأرض یتبرکون بہ (مشھورا بالزد) والتقوی والدین بین الخاص والعام 
(فمضینا إلیه) بقصد زیارته والتماس برکتہ (فلما محرج من بیتہ ودخل ال مسجد) ونحن 
ننظر إليه قبل ان نکلمه (رمی ببزاقه) من فمه (تحاہ الِقبلة) أي جھتھا (فانصرف أبو 
یزید فی ا حال حین رآہ فعل کذلك (وٰم یسلم عليه) وم یکلمە (وقال) من کان معه 
(ھذا رحل غیر مأمون) أي لم یؤمنہ اللہ تعالی (علی اُدب) واحد (من آداب رسول اللہ 
صلّی اللہ عليه وسلّم) وذلك لأنہ استھان بالقبلة التی جعل اللہ تعا ی استقبالا شرطا 
ٹی صحة الصلاة وورد النھی عن استقباٹما ببول وغائط وکرہ العلماء مد الرحلین إلیھا 
ٹیٴ نوم وغیرہ وأوحب اللہ تعا ی الطواف با والطھارۃ لذلك الطواف وحکم بأنھا بیتە 
تعا لی تعظیما لھا وتشریفا وآداب رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم مع اللہ تعا ی 
احترام ما احترمه اللہ تعال ی وانتقاص ما انتقصه واستھان بە سبحانه کالکفر والکافرین 
ومواضع عباداتھم الباطلة ونحو ذلك وٹ شرح الیوسفیة للشیخ حي الدین بن العربيی 
رضي اللہ عنه إذا رأینا من یدعي ںی هذہ الأأمة مقام الدعاء إلی اللہ علی بصیرۃ ویخل 
بآدب من آداب الشریعة ولو ظھر عليه من خرق العوائد ما یبھر العقول ویقول إِن 
ذلك أدب بخصهہ لا یلتفت إليه ولیس بشیخ ولا بحق فإنه لا یؤمن علی أسرار اللہ تعا لی 
إلا من بحفظ عليه آداب الشریعة ولکن شرطه ان بیقی عليه عقل التکلیف فإن طراً 
عليه ما خرحه عن عقل التکلیف فیسلم إليه حاله ولا یقتدی به وھو سعید وھو ٹي 
الوقت الذي سلب عنە عقل التکلیف منزلة الشیخ عند ما یموت فکما تقبض روحه 
علی ما کان عليه كذلك یؤحذ عن ہذا ا موله عقله علی ما کان عليه فتبقی سعادتہ 
سعادة ا میت ولا تدبیر لنفسه الناطقة ثی ھیکلە لفقد آلامھا فیبقی مثل سائر ا حیوانات 
یدبرہ روحه ال حیوانی ولا یعترض عليه فان اللہ ما کلفه کما أنه م یکلف ا موتی وإن کانوا 
سعداء فافھم ما ذکرناہ لك تسعد فان ھذہ ا حال جھلھا اکثر أھل الطریق فکیف 


عامة الفقھاء فاذا عرفوا ما قلناہ لم یقدروا علی إنکارہ وانما بحجبھم عن ذلك ما یرونە 
منہ من حرکاتہ الطبیعیة غي اکل وشرب ونکاح وشبه ذلك فیقولون کما أنه ینکح 
ویاکل ویشرب فلیصل وتحجبھم الصورة الإنسانیة الظاھرۃ وما یعلمون أنه حیوان ٹيی 
صورة إنسان وإن نفسه الناطقة انتقلت إی البرزخ انتقال الموتی ون کان لھا التفات إلی 
ہذا ا ھیکل فمن أجل بلوغ الأحل ا لمسمی الذي للروح ا حیوانی فی کل حیوان بموت فان 
الموت إِنما هو للحیوان لا للإنسان إِلا من کونە حیوانا فافھم فیعتقد فی جائین أھل اللہ 
ولا یقتدی بھم بخلاف عقلائھم (فکیف یکون) ذلك الرحل (مأمونا) من قبل اللہ 
تعالی (علی ما) أي الذي أو شيء (یدعیه) من الولایة والزمد فإن اللہ تعالی لا یؤمن 
علی آسرارہ وأنوارہ إلا من آمنە أولا علی الأخلاق ا مرضیة والآداب ا حمدیة الله أَغْلَمْ 


2: 


حکیْث ےی ٴ رِسَالَتَُ وا حكکمة وضع الشيیء ٹی موضعه ومي ا لملازمة لأفعال الله تعال لی لا 
ینفك عٹھا فعل من أفعالہ تعا ی البتة ولیس من ا حکمة وضع الولایة والکمال غ 


المنتھك للحرمة والتارك لدب بل ا حکمة تقتضی عقابہ لا ثوابە أو العفو عنه لا للدح 
منہء فان قلت یمکن أُن یکون ذلك الرحل رمی ببزاقه تحاہ القبلة خطاأً وغفلة من غیر 
تعمد فکیف أنکر عليه أبو یزید رضي اللہ عنہ حاله ولم بحمله علی حمل حسن والحخطاأً 
مرفوع الائم کما تقرر فی الشرع قلت وقد فعل أبو یزید رضي اللہ عنه کذلك فان ما 
حکم یامہ ولا نسب إليه فسقا ولا قال عنە أنه فعل مکروھا لاحتمال ان یکون فعل 
ذلك خطاً منہ والخطاً لا مؤاخذة فيه والمسلم حمول علی الکمال ٹی کلا حال ولکكنه 
نفی عنه ما یدعیه بلسان حالہ حیث دعی الناس إ ی اللہ من الولایة ومقام القرب فان 
ذلك قدر زائد علی جرد الصلاح والتقوی والدیانة ولا یثبت الزائد إلا بعلامة تدل عليه 
و توحد العلامة عند أبي یزید فلم ینسب إليه ما أشتھر عنه من الولایة من غیر طعن 
فیه ولا انتقاص لە وقوله غیر مأمون علی أدب من آداب رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلم إخبار عن الواقع لا احتقار واستنقاص لہ وحاشا مثل أي یزید رضي الله عنه من 


احتقار أحد من أُھل اِسلام (وقال) أبو یزید البسطامی أیضا مه اللہ تعا ی ثٹی غیر 


۲ جع سے 


واقعته للذکور کما یشیر إليه کلام القشیري ٹي رسالته (لو نظرع) أیھا الناس وھو أبلغ 
من عتم أو ظنتم لکمال الانکشاف (الی رحل) یدعي الولایة وقد (أعطي) أي 
اأعطاہ اللہ تعالی (من الکرامات) أي ا حوارق للعادات من ا مشي علی ا ماء وإحیاء 
للوتی وطي السافة البعیدة ٹيی الزمان القلیل ونحو ذلك (حتی تریع فی اواء) بین 
السماء والأرض أبلغ من مشی علی الفواء ما ٹی ا شی من وضع القدمین ا مومین 
احتمال التمسك بھما (فلا تغتروا بە) أي لا تستدلوا علی ولایته ورفیع جاہه عند الله 
تعا ی بما رأیتموہ من ذلك لاحتمال ان یکون مکرا من اللہ تعا ی بە من حیث لا یعلم 
هو ولا تعلمون أنتم أیضا واستدراجا لە من اللہ تعا ی کما قال تعا ی (سَتَسْمَذرِكُهُم مُنْ 
حَِیْثْ لآ يَعْلَمُونَ ٭ الأعراف: ۱۸۲) واستھزاء بە من ا حق تعا ی وسخریة کما قال 
تعا ی (اللله يَسْمَهُرِیُ بِهم ٭ البقرة: )٠١‏ وقال (سَخز الله مِنْهُمْ ٭ التوبة: ۷۹) (حتی 
تنظروا) بتحقق أیضا وکمال معرفة ولو تمسکا بالأصل وھو الصلاح لأنه یقین وحق 
مبین من دون تشکیك ولا وسوسة فان المؤمن مؤمن حقا والکافر کافر حقا وكکذلك 
الفاسق فاسق حقا والصالح صالح حقا ولا شك ولا تردد إلا عند أُھل القلوب الضعیفة 
والبصائر ا مطموسة والزیغ ا مبین والقصور ا مھین فان من لم تظھر خالفتہ ا موحبة لفسقه 
ظھورا تاما لا بحتمل التأویل أصلا من غیر تحسس عليه فلیس بفاسق وھو ملتحق 
بأمل العافیة أو التھمة من الصالحین (کیف تحدونه) بنفوسکم وأنتم تارکون التقجسس 
عنه والوساوس الشیطانیة التی یلقیھا الشیطان إلیکم فی حقه ومن غیر ماعکم ذلك 
من الغیر إلا إذا حضرتم تثبوتہ علی الوحه الشرعیي عند حاکم شرعي فتکونوا وجدتموہ 
ظاھرا لا حقیقة الوحدان فانکروہ حینئثذ ظاھرا لا حقیقة الانکار (عند الأمر) الإإہٰھي 
القطعی والظنی (والتھي) الاہٰی کذلك (وحفظ ا لحدود) التی حدھا اللہ تعا ی لعبادہ 
الکلفین ٹی مقدار ماء الطھارۃ وأعضاٹھا وأعداد حرکات الصلوات وأوقاتھا ومقادیر جمیع 
العبادات وأوقاتھا ومقادیر ا معاملات وما بیجوز منھا وما لا یجوز وکیفیات العقائد 


والقصص الواردة ولمواعظ من غیر زیادة ٹی شيء من ذلك ولا نقصان منه (وأداء) أُي 


ے ٣‏ ع٣‏ ہس 


تسلیم جمیع ما ہو اللطلوب منه فی (الشریعة) ا حمدیة علما وعملا أمرا ونھیا وٹخیبرا 
علی وجہ العدل فیه وا مراد ان بجد ذلك من یعلمہ علی حسب ما أجمعت عليه الأمة 
أُو اختلفت فیه فیعلم اٹ حمع عليه والمختلف فيه کله من ا مذاہب الأربعة ا موحودة الّن 
ٹی الأرض وغیرا أیضا من مذاھب جمیع الصحابة والتابعین ومن بعدھم إذ یجحتمل أُن 
ذلك الولی قلد ٹی عمله ذلك مذھبا ثبتت عندہ تلك السألة فیه بشروطھا فعمل بھا 
فلا بجوز إِنکارھا عليه قال الشیخ عبد الرؤوف ا ناوي ٹی شرح ال حامع الصغیر وقد نقل 
الإمام الرازي إجماع ا حققین علی منع العوام من تقلید أأعیان الصحابة وأکابرھم نعم 
بجوز لغیر عامي من الفقھاء تقلید غیر الأربعة ٹی العمل لنفسه إِن علم نسبتہ لمن یجوز 
تقلیدہ وجمع شروطە عنه انتھی ویجحتمل أیضا ان یکون ذلك الولی بجتھدا علم من 
الأدلة ما حم یعلمه غیرہء الإجتھاد باق إلی یوم القیامة فمن اجتمعت فیه شرائطه ولا 
یلزمہ بیاتھا وشروط الاجتھاد عند العارفین من أُھل اللہ تعا ی غیر شروطە عند أھل 
الأصول من علماء الظاہر کما نقلتہ فی کتابی لمعات البرق النجدي شرح تجحلیات 
محمود أفندي فلا یکاد أحد بیجد المخالفة من الولی وج الیقین وانما ینکر ا حاہل بجھله 
ما م یفعله الولی فیأئم ا حاھل لدخوله فیما لا یعرفه ولانکارہ حکم ا جتھد الذي أقرہ 
عليه اللہ ورسولە ویٹاب الولی وترفع درحته قال الشیخ الأکبر حي الدین بن العربي رضي 
الله عنہ فی کتابہ شرح الوصیة الیوسفیة التی تکلم بھا الشیخ علي الکردي علی لسان 


یوسف إبراھیم الشافعي ویقصد جھدہ ان یدفع عن نفسه ال حیالات الردیة یعنی ٹی حق 
شیہ کیلا حرم النفعة بە فإن الشیطان لا یزال یلقي إلی نفس ا رید قی شیخہ ما 


یکرہہ إليه ولٰذا بعض اریدین ا حرومین یعترضون علی شیوخھم با یرونه من حرکاتھم 
ولا سیما إن کان لظاھر الشریعة التی علیھا فقھاء الزمان علی تلك ا حرکة حکم مقرر 
عندھم ولا سیما عند صاحب ا ٰذاهب الأربعة وما علم أُن الشیخ من ا حال أن یحلل 
ما حرم اللہ أو یحرم ما أحل اللہ او یحکم بما م یحکم اللہ بە فیما یفتی فیە أو یدل عليه 
مریدہ أو یفعله الشیخ علی طریق ا لحل وھو حرم ٹی حکم اللہ تعالی علی لسان النبي 


کوجیٹہ 


صلّی اللہ عليه وسلّم الواصل إلینا بشرع اللہ فإنحم رضی اللہ عنھم قد یصح عندھم من 
طریق الکشف عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم مشافھة منہ إلیھم أُو إھاما من الله 
عز وحل أُو إلقاء ٹی قلوكم علی الطریقة المعھودة التی لأُولیاء اللہ مع اللہ ٹی تلقیاتھم أُن 
حکم الرسول عن اللہ فی ذلك الأمر هو ھکذا لا ما حکمت بہ المذاهب الأربعة او 
مذھب ما وإن کان اللہ قد قرر ذلك ا حکم بالنظر إلی ذلك ا چتھد ومن قلدہ وقد 
رأیت رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم فسألتہ ٹی الطلقة بالثلاث ی ا جلس الواحد 
کیف حکمە عندك یا رسول اللہ فقال هی ثلاث کما قال (قَلاً تَجلُ لَهُ مِن بَعْدُ عَتَیَ 
تَكِع رٌوجاً غَیْرَهُ ٭ البقرة: )۲۳٢‏ فقلت لە فان جماعة من أھل الظاھر حکموا أنھا 
واحدة فقال ھؤلائك حکموا مھا وصل إِلیھم وأصابوا وحکمی آنا ٹی السألة ما ذکرتہ 
لك ثی رؤیا طویلة فمن ذلك الوقت صرت أقول بمذا الحکم عن رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلّم ولا یلزم الشیخ مع ھذا الکشف تقلید إمام ٹی احتھاد کما لا یلزم اٹمتھد 
تقلید بجحتھد آخر ٹی مسألة مع اجتھادہ ولا بحل ‏ حتھد أُن بحکم ىی نازلة باجتھادہ 
علی طریق فرض الوقوع حتی تنزل فإذا نزلت تعین الحکم منه فیھا با یؤدیه إليه 
اجتھادہ فان نزلت مرة ثانیة ویسأل فیھا استأنف الاجتھاد أیضا ٹی ال حکم فان وافق 
الأول کان وأفتی بە عن ھذا الاجتھاد وإن لم یوافق وحکم بأمر آخر ىي تلك النازلة 
حرم عليه ان یحکم فیھا إِلا با ظھر لە الآن مع صحة الأول ٹی وقته لا ٹی ھذا الوقت 
ولذلك کان یقول مالك بن نس إِذا سثل ٹی مسألة ھل نزلت فان قیل لە نعم نظر 
وأفتی وإن قیل لە لم تنزل ولکن فرضنا نزوظٰا کان لا یفتی فیھا بشيء إلا أُن تنرل فانظر 
لی تحري ھذا الإمام رضي اللہ عنہ فمتی رأیت ا رید یزن الشیخ وحرکاتہ میزان الشرع 
اللقرر عندہ من اجتھادہ أو من تقلیدہ لإمام فاعلم أُن الرید ٹی إدبار لا یفلح اُبدا 
فلذلك قال الشیخ یعني علي الكکردي علی لسان یوسف بن إبراھیم الشافعي فی وصیتہ 
ہذہ ا مقالة ٹی ال خواطر الردیة ہذا ٹی تحلیل حرم أو تحرم حلل وأما ان لا یعصی الشیخ 
فذلك لا یمکن أن یقطع بہ فی حق أحد لا شیخ ولا غیرہ فان أبا یزید قیل لە اأیعصی 


ے رج سے 


العارف قال روا أَمْوْ الله قَدَراً مَفدُوراً ٭ الأحزاب: ۳۸) فینبغی للمرید ان لا 


أقواله وفتیاہ لا نی أفعاله ولذلك قال اللہ تعا ی (ِفَاألُوا أمْلَ اکر ٭ النحل: )٣٤‏ وما 


أمرنا أن نتاأسی بأفعالمم لعدم فرض العصمة فیھم وقال ٹی حق الأنبیاء ما عصمھم الله 
تعاللی رلقَذ کان لَكُمْ فِْهم أسوَةُ حَسَنَةُ * المتحنة: )٦‏ وقال تعا لی (لقَذ كَانَ لُكُمْ فی 


شولِ الله اُسُوة عَسَنَة ٭ الأحزاب: )۲٢‏ فإنا نتبع الرسول ٹی جیع أفعاله إلا ما نص 
علینا من أفعاله التی بختص ا ولا بجوز لنا فعلھا واعلم أن ھذا من أعظم الأدویة ھٰذا 
العلة التی تطرأً علی ا مرید من الشیطان ولا شك ان النفس ال حبیئة تقبل علی الفور مثل 
ھذا الإلقاء بما تراہ من حکم الشیخ علیھا وھی بالطبع لا ترید أُن تکون حکومة لأحد 
فاذا أحطر ھا إبلیس ف الشیخ حاطرا ردیا قبلتہ من حینھا إلا أن یوفقھا اللہ ولقد 
خدم صادق شیخا فرآہ قد زن بامرأة وعلم الشیخ أُن الرید قد رآہ ٹم رای ا رید یبالغ 
ی خدمته کما کان وما تغیر عليه من حاله شيء فقال لە الشیخ یا فلان أُنت قد 
رأیتنی قد وقع مب ما وقع وثبت علی طریقك قی خدمتي فقال یا سیدي ما صحبتك 
علی أُنك معصوم عن ا معاصي وانما صحبتك أنك عا م بطریق اللہ الذي فیه رشدي 
وأنت مع نفسك بحسب ما قدر اللہ عليك؛ فقال الشیخ مثلك من یدعي أنه حدم 
قلت ذکر شیخنا أُن بعض من روی ھذہ ا حکایة قال إِن ما وقع من الشیخ المذکور 
کان اختبارا للمرید وم یکن ما وقع منە زناء ٹی نفس الأمر وقد جری لنا مثل ھذا مع 
بعض شیوخنا وکنا معه مثل ھذا امرید وواللہ ما تغیر لی باطن ولا قلب علی شیخ من 
أحل حرکتہ وسکونه وإنيی ما صجبتہ إِلا أنە ینصحنی فیما یلقی إلی ون أقتدي بکلامهہ 
لا بفعله وکل مرید حرج عن ہذہ القضیة فان لا بجئ منہ رحل أبدا ٹم لتعلم إِن للہ 
عبادا قد قیل مم افعلوا ما شٹتم فقد غفرت ظم فما یدريك ان ھذا الشیخ منھم وباب 
الرید حسن الظن لا سوء الظن واعلم أُن اللہ عز وحل إذا فتح علی عبد ثقی باطنه 
بسوء ظن بأحد من خلق اللہ فان ذلك من مقت اللہ بە ومن عمي بصیرتہ ومن فرض 


یت 


العصمة لأحد فذلك غایة ا چھل بالل والمعاصی لا تغیر مسلما ولا یتغیر ما وإن کرہ 
فیکرہ الفعل لا الفاعل فان سلطان الإیمان أُقوی فإنہ یکفیہ فی المعصیة من الطاعة 
اعتقادہ إِٹھا معصیة فالناصح نفسه ینبغي لە أُن یحمي باطنہ من ال خواطر الردیة ٹی حق 
الؤمنین والکافرین ٹی الوقت لأنە لا یدري باذا یختم ھٰذا الکافر ا معین بالکفر فی 
الوقت وانما یکرہ الکفر من حیث هو کفر لا هذا الکافر فکیف ا مؤمن وکل من أساء 
الظن باأحد من خلق اللہ بلا خلاف إِنه ممقوت من اللہ وذلك بدو ا حرمان وطریق 
الخسران وقد قال صلی اللہ عليه وسلم (طوبی لِمَنْ فَعَلَهْ غَْبةُ عنْ عیوب التاس) وأي 
عیب أعظم من سوء الظن بالناس وھل یکون ذلك الا من مراقبة هذا ا حروم حرکات 
الناس فلو اشتغل بنفسہ ما تفرغ إپی النظر ثيی غیرہ کما قال بعض شیوخنا وی النفس 
لی شغل عن الغیر شاغلء فرحم اللہ هذا الشیخ بما وصی بە ولقد وصی بخیر کثیر (وقال 
ُبو سلیمان) عبد الرمن بن عطیة (الدارای) نسبة إی داریا قریة من قری دمشق مات 
بھا سنة مس عشرة ومائتین ‏ رمہ اللہ تعا ی ورضی عنه (رما) لإفادة التقلیل إشارۃ إلی 
ان الغالب أنە بجد قی الوقت شاھدین من الکتاب والسنة علی ما یقع فی قلبه أو ٹی 
ثاني الوقت دون الدة اللذکورۃ (تقع ٹی قلبی) بطریق الفیض من حضرۃ ری (النکتتم 
مشتقة من النکت بالتاء المثناة الفوقیة وھو ان ینکت فی الأرض بقضیب أي یضرب 
فیؤثر فیھا والنکتة کالنقطة قاله ا چوهري وٹی القاموس النکكتة بالضم النقطة والجمع 
نکات کبرام انٹھی وکأنھا میت بذلك لأنھا تنکت ي القلب أي تؤثر فیە بلطف 
بلاغتھا (من نکت) جمع نکتة (لقوم) وھم أُھل التحقیق من السادة الصوفیة وامراد مما 
یفتح الله تعال ی علی قلویھم بطریق الفیض والامام من ا معارف والأسرار الالھیة (أیاما) 
أُقلھا ثلائة فیتردد ٹيی قبول ذلك الواقع فی قلبه أو عدم قبوله والمبادرة إلل ردہ حرصا 
علی الحافظة علی الإتباع واحترازا من الوقوع ىی الابتداع (فلا أقبل) ذلك الواقع پ 
قلبي (منە) أي من قلبي (الا بشاہدین) أي دلیلین مثبتین معنی النکتة (عدلین) أي 
موثقین لیس مطعونا فیھا الأول (من الکتاب) أي القرآن العظیم وھو متواتر لا ضعف 


جاودینہے 


ٹی سندہ إلا من حیث القراءات الشاذة والتفسیر الغریب (و) الثانی من (السنة) النبویة 
انحمدیة ومنھا الصحیح وغیر الصحیح وق العقد النضید ٹيی تحقیق کلمة التوحید لابن 
امام رمه اللہ تعا ی قال العلماء من ا حدثین والفقھاء وغیرھم بجوز ویستحب العمل لی 
الفضائل والترغیب والترمیب با حدیث الضعیف ما م یکن موضوعا انتھی ومعنی کونە 
لا یقبل ذلك إلا بشاهدین عدلین من الکتاب والسنة علی حسب ما یفتح لە ٹيی معانی 
الکتاب والسنة ولا یلزم ان یذکر ذلك الدلیل الذي فتح عليه فیه حتی یعلمه غیرہ ولا 
أُن یفتح لغیرہ ما فتح لە فیعلمه بە والملقصود بیان أُن علمه مقید بالکتب والسنة کما 
سبق عن الحنید البغدادي رضي اللہ عنه وأھل الفتح والإلہام بجدون فی الکتاب والسنة 
من العانی الصحیحة والأحکام الرحیحة ما لا یجدہ غیرھم من علماء الرسوم 
الكحکمین فیما بجدونە بالفھوم فان صفاء البصائر وسلامة السرائر یکشف الأسرار 
الحفیة ویورد علی القلب المعارف الا یة فلا یتاتی نقد أحوا مم إلا لأمٹالمم باعتبار نظرھم 
ٹی الوقایع بالل واتکالمم فی الاطلاع علی اللہ کما قال عليه السلام (احذروا فْرَاسَةً 
المُؤِنِء فإلّة بَنْظرُ ور الله) ونظر علماء الغفلة وا حجاب بأنفسهم المغموسة وبصائرعم 
اللصموسة فإن إِھاٹھم قاصر وعقلھم حاصر فکشفھم أنوار الشمس والقمر والنجوم من 
أعظم ا لمنن علیھم فلا یطمعون مع نقصانحم الذي ہم فیە فی کشف حقائق العلوم 
وھو من عدل ا حي القیوم حیث تسلطوا بسوء الظن وبذاءة اللسان علی من یعلمھم 
الہ تعا لی من أُھل ولایتہ الذین ‏ حومھم مون واللہ یفصل بین الظا م والمظلوم (وقال) 
ہو الفیض (ذو النون ا مصری) وا مہ ثوبان بن إبراھیم وقیل الفیض بن إبراھیم وکان 
أبوہ نوبیا توٹی سنة مس وأربعین ومائتین (رمہ اللہ تعا لی ومن علامات ا حبةق) من 
الانسان (للہ تعا لی متابعة حبیب اللہ محمد عليه الصلاة السلام) ظاھرا وباطنا (ٹی 
اأحلاقع) أي طبایعہ وعاداتہ صلّی اللہ عليه وسلّم فإنھا من أعظم الأخلاق کما قال لە 
الله تعالی (وَإِنّكَ لَعَلی غُلق عَظیم ٭ القلم: )٤‏ (وأفعاله) التيی کان یفعلھا من القیام 
بحقوق اللہ تعا ی عليه وحقوق ا خلق والنصرۃ لدین اللہ تعالی (واوامرہ) من قبل اللہ تعال ی 


ےت ۷ع: ۳ س 


بالفعل قطعا أو ظنا وبالکف کذلك فتدخل الفروض والواجبات وا حرمات والمکروھات 
(وسننہ) جمع سنة وھي طریقتہ وسیرتہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم التيی کان علیھا من 
تلقاء نفسه فیما لم یأمرہ اللہ تعا ی بە وأأوحی بە تعا ی إليه باطنا قال الإمام القسطلانِ 
ٹی المواھب اللدنیة اعلم أُن محبة اللہ تعا ی علی قسمین فرض وندب؛ فالفرض ا حبة التيی 
تبعث علی امتثال الأوامر والانتھاء عن المعاصی والرضاء بما یقدرہ فمن وقع ٹی معصیة 
من فعل حرم أو ترك واجب فلتقصیرہ فی محبة اللہ تعالی حیث قدم ھوی نفسه 
والتقصیر یکون مع الاسترسال فی المباحات والاستکٹار منھا فیورث الغفلة ا مقتضیة 
للتوسع ٹی الرحاء فیقدم علی المعصیةء والندب أُن یواظب علی النوافل ویجتنب الوقوع ٹي 
الشبھات والمتصف بذلك فی عموم الأوقات والأحوال نادر وٹی البخاري من حدیث 
أبي ھریرۃ عن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم فیما یروي عن ربە تعا ی أنە قال (مَا تَقَربَ إِإَ 
غَبْدِي بمثل آداء ما الَْرَطه عَلَيْ) وی روایة (يِشَّیٰو اَحَبٌٗ إِلَيٌ من أداء ما اْعرَضْتُ 
َلَیْهِ ولا يََان عَبْدِي یَتَقَرّبُ إِلَي بالَوافِل خی أَحتَّه فَإاذَا اَخبَبُ كُنْٹُ سَنغة الَدِي 
َسْمَغ بہ وََصَرَة الِّي یُبصِر بہ وَيَدَۂ اي يَبْطِشُ با وَرِجْلَه اي يَْشِی بها فبي یسمع 
وبي ببصر وبي یبطش وبي یمشی ولیْن سَآلِي لأعْطِبنَه وَلَینْ اسْتَعَادّني لأْعِبلَنَُ وَتَا 
تَرَهُذث عَن شٌيٴءِ أَتا فَاعِلَه تَرّدُدِي عَن قبض تَفٛسٍ عبدي الْمُؤْمنِ یَكْرَه الْمَوْتَ وَأَكْرُ 
مسَا٤َت‏ واستفید من قوله (وَمَا تَقربَ إَِي عَبْدِي بِشّیو اٌحَبٌ إِلَيٌ) ان أداء الفرائض 
أحب الأأعمال إلی اللہ تعا لی وعلی ھذا فقد استشکل کون النوافل تنتج ا حبة ولا 
تنتجھا الفرائض وأحیب بأن ا راد من النوافل إذا کانت مع الفرائض مشتملة علیھا 
ومکملة ٹا ویؤیدہ ان ثی روایة أبي أمامة بن آدم (إِنك لن تدرك ما عندي إلا بأداء ما 
افترضتہ عليك) أو بجاب بأن الإتیان بالنوافل حض ا حبة لا لخوف العقاب علی الترك 
بخلاف الفرائض وقال الفاکھانی معنی الحدیث أنە إذا أدی الفرائض وداوم علی إِتیان 
النوافل من صلاة وصیام وغیرہما أأفضی بهہ ذلك إلی محبة اللہ تعا لی وقد استشکل أیضا 
کیف یکون الباري جل وعلا مع العبد وبصرہ إلی آخرہء وأحیب بأحوبة منھا أنه ورد 


2 
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٭ 


سن جس سے 


علی سبیل التمٹیل وا معنی کنت سمعه وبصرہ فی إتیان أمري فھو بحب طاعتی ویؤٹر 
خدمتی کما یحب ھذہ ا لحوارح ومنھا ان المعنی أُن کلیتہ مشغولة بی فلا یصغی بسمعه إلا 
إلی ما یرضینی ولا یری ببصرہ إلا ما أمرته بەء ومنھا أُن المعنی کنت لە قی النصرۃ کسمعه 
وبصرہ ویدہ ورجله فی العاونة علی عدوہ ومنھا أنه علی حذف مضاف کنت حافظ 
معە الذي یسمع بە فلا یسمع إلا ما یحل ماعه وحافظ بصرہ کذلك إ ی آخرہ قاله 
الفاکھانی قال ویحتمل معنی آخر أرق من الذي قبله وھو أُن یکون بمعنی مسموعہ لأن 
الصدر قد جاء معنی المفعول مثل فلان أملي معنی مأمولی والعنی أنہ لا یسمع إلا 
ذکري ولا یلتذ إلا بتلاوۃ کتابی ولا یأتمن إلا بمناجاتی ولا ینظر إلا تی عجائب ملکوتي 
ولا یمد یدہ إِلا بما فیه رضائی ورجله كکذلك وقال غیرہ اتفق العلماء من یقتدی بقوله 
علی ان ھذا بجاز وکنایة عن نصرة العبد وتأییدہ واعانتہ حتی كأنه سبحانە تنزل عندہ 
منزلة الالات التی یستعین بھا ولٰذا وقع ٹی روایة (فبي یسمع وبي یبصر وبي یبطش وي 
یمشی) وقال الخطابی عبر بذلك عن سرعة اِحابة الدعاء والنحح ىي الطلب وذلك أن 
مساعي الانسان کلھا انھا تکون بھذہ ا حوارح المذکورۃ وعن أبي عثمان ا حیري أحد أئمة 
الطریق قال معناہ کنت أسرع إلی قضاء حوایجہ من مع ٹی الاستماع وعینه ٹی النظر 
ویدہ ٹی اللمس ورجله فی الشي کذا أسندہ عنه البيھقيی ںی الزھد انتھی وأحسن ما 


أیت قی قریب من معنی ذلك ما قرأنہ بخط أبي الطیب الغزري رمہ اللہ تعالی وھو فان 
قیل کیف یجوز ان یتصف المخلوق بصفات ا١ل‏ حالق ولا حلول بیٹھما ولا اتصال؟ ال حواب 
انظر کیف تکسو النار صفتھا ا ماء بواسطة ال حجاب فیعود ا ماء قی الصورة ماء وتی المعنی 
نارا فیفعل فعل النار ٹی احراقھا من غیر ان تتحیز النار ٹی ذات ا اء ولا اتصلت بہ ولا 
مازحته ولا جانسته فھي متصلة بالصفات منفصلة بالذات وما ذلك إِلا أنە بواسطة قرب 


الماء من النار کستہ صفتھا فصار محرقا فكذلك لطف اللہ سبحانه وتعا ی بواسطة قرب 
عبدہ منه وإقباله عليه کساہ اللہ تعا ی صفتہ الباقیة من غیر تهحیز ولا إتصال ویضرب الله 
الأمثال للناس لعلھم یتذکرون وأنشد قي ا لعنی: 


٣٤۹ - 


سلم إذا ذکر اتحادا عاشق ٭ وافطن فطور امٰر لیس یزید 

فالنار یدخلھا الحدید فیغتدی ٭ نارا وذاك معاین مشھود 

فإذا تخلی عن مقام وصاھا ٭ فالنار نار والحدید حدید 
وٹی ا مواھب اللدنیة تضمن ھذا الحدیث الشریف الإالمی الذي حرام علی غلیظ 
الطبع کثیف القلب فھم معناہ وامراد بہ حصر أسباب بتہ تعا ی فی أمرین أُداء فرائضه 
والتقرب إليه بالنوافل ون ا حب لا یزال یکٹر من النوافل حتی یصیر حبوبا للہ تعا ی فإذا 
ضار غبوبا لل تعال اوت غبة لل لہ غرة آخری فيه لل فوق اغة الأول فدعلت 
ہذہ ا حبة قلبه عن الفکر واللإلھام لغیر محبوبه وملکت عليه روحہ وم ییق فیه سعة لغیر 
محبوبہ البتة فصار ذکر محبوبه وحبه ومثله الأعلی مالکا لزمام قلبه مستولیا علی روحهہ 
استیلاء ا حبوب علی محبه الصادق ثي بته الذي قد اجتمعت قوی حبه کلھا لە ولا 
ریب أُن ھہذا احب إن مع مع بمحبوبه وإن أبصر أبصر بە وإن نظر نظر بە وإن مشی 
مشی بە فھو قلبه ونفسه وأنیسه وصاحبه والباء ھنا للمصاحبة وھي مصاحبة لا نظیر 
ما ولا تدرك بمجرد الاخبار عنھا والعلم بھا فالمسألة حالیة لا علمیة حضة قال وا 
حصلت الوافقة من العبد لربہ ٹی محابہه حصلت موافقة الرب لعبدہ بی حوایجە ومطالبہ 
فقال (ولئن سالني لأعطیتہ ولئن استعاذني لأعیذنه) أي کما وافقنی ٹی مرادي ٹی امتثال 


أُوامري والتقرب إلی حابی فأنا أوافقہ ثی رغبتہ ورغبتہ فیما یسالبی ان أفعله به 


ویستیعذني اُن یناله وقوي أمر هذہ ا لموافقة من ا لحانبین حتی اقتضی تردد الرب سبحانه 
ٹی إمائته عبدہ لأنه یکرہ الموت والرب تعا ی یکرہ ما یکرہ عبدہ ویکرہ مساءتہ فمن 
ہذہ ال حھة یقتضی أن لا یمیتہ ولکن مصلحتہ پی إمانتہ فإنه ما أماتہ إلا لیحییه ولا 
أمرضہ إلا لیصحہ ولا أفقرہ إلا لیغنیه ولا منعہ إلا لیعطيه ولا بخرحہ من ال حنة ٹي صلب 
أبيە إلا لیعیدہ إلیھا علی اأحسن أحواله فھذا ہو ا حبیب فی ا حقیقة لا سواہ وقال 
الخطابی التردد ٹی حق اللہ تعا لی غیر جائز والبداً عليه فی الأمور غیر سائغ ولکن لە 


تأویلان اأحدھما أُن العبد قد یشرف علی اطلاك فی أیام عمرہ من داء یصیبه وفاقة تنزل 


بە فیدعوا الله فیشفیه مٹھا ویدفع عنه مکروھا فیکون ذلك من فعله کتردد من یرید مرا 
ٹم یبدلہ فیە فیترکہ ویعرض عنه ولا بد لە من لقائه إذا بلغ الکتاب أجله لأن اللہ تعا لی 
قد کتب الفناء علی خلقه واستأثر بالبقاء لنفسه والثانی ان یکون معناہ ما رددت 
رسلي ثيی شےء أنا فاعله کترددي إیاھم ٹی نفس المؤمن کما روي فی قصة موسی عليه 
السلام وما کان من لطمه عین ملك ا موت وترددہ إليه مرۃ بعد أحری قال وحقیقة 
اللعنی علی الوجحھین عطف اللہ علی العبد ولطفه بە وشفقته عليه وقال الکلاباذي ما 
حاصله أنە عبر عن صفة الفعل بصفة الذات یعنی باعتبار متعلقھا أي عن التردید 
بالتردد وحعل متعلق التردید اختلاف أُحوال العبد من ضعف ونصب ال ی أُن تنتقل 
خبتہ ئی الحباة إلی عبنه للموت فیقبض علی ذلك قال وقد بحدث الله غی قلپ عبدہ 
من الرغبة فیما عندہ والشوق إليه وا حبة للقائه ما یشتاق معه إ ی اللوت فضلا عن إزالة 
الکراہة عنه وبا لحملة فلا حیاۃ للقلب إِلا بمحبة اللہ ومحبة رسوله ولا عیش إلا عیش 
احبین الذین قرت أعینھم بمحبوھم وسکنت نفوسھم إليه واطمأنت قلوھم واستأنسوا 
لقریه وتنعموا بمحبتہ ففي القلب طاقة لا یسدھا إلا محبة اللہ ورسوله ومن لم یظفر 
بذلك فحیاتہ کلھا موم وغموم وآلام وحسرات قال صاحب الدارج ولن یصل العبد 
ہذہ النزلة العلیة وامرتبة السنیة حتی یعرف اللہ ویھتدي إليه بطریق توصلہ إليه 
ویخرق ظلمات الطبع بأشعة البصیرۃ فیقوم بقلبه شاھد من شواھد الآخرۃ فینجذب 
إلیھا بکلیتە ویزمد ىي التعلقات الفانیة ویرغب ىي تصحیح التوبة والقیام با مأمورات 
الظاھرة والباطنة وترك ا منھیات الظاھرة والباطنة ٹم یقوم حارسا علی قلبهہ فلا یسامحه 
بخطرۃ یکرھھا اللہ تعا ی ولا بخطرہ فضول لا تنفعہ فیصفو لذلك قلبه بذکر ربه وحبته 
والانابة إليه ویخرج من بین بیوت طبعه ونفسه إ ی فضاء ا حلوة بربە وذکرہ فحینئذ یجمع 
قلبہ وخواطرہ وحدیث نفسه علی إرادة ربہ وطلبہ والشوق إليه فاإِذا صدق ىي ذلك رزق 


حبة الرسول واستولت روحانیته علی قلبه فجعله إمامه وأستاذہ ومعلمه وشیخه وقدوته 


0 ..[ب 


ویعرف صفاته وأخلاقہ وآدابہ وحركاته وسکونە ویقظته ومنامه وعباداته ومعاشرته لأھله 
وأصحابہ إی غیر ذلك مما منحه اللہ تعا ی حتی یصیر كأنه مع من بعض أصحابه فإذا 
رسخ ٹي قلبه ذلك فتح عليه بفھم الوحي ا نزل عليه من ربە بحیث إذا قراً السورة شاہد 
قلبه ماذا نزلت فيه وماذا أُرید بھا وحظە ال ملختص بہ منھا من الصفاء ںی الأخلاق 
والأفعال ال مذمومة فیجتھد ٹی التخلص منھا کما یجتھد فی الشفاء من ا مرض املخوف 
و حبة الرسول صلی اللہ عليه وسلم علامات کثیرۃ من اتصف ا فھو کامل ا حبة لله 
ورسوله ومن خالف بعضھا فھو ناقص ا حبة ولا یخرج عن ا مھا بدلیل قولە عليه 
السلام للذي حدہ ثی ا حمر ما لعنہ بعضھم, وقال ما اکٹر ما یؤتی بە فقال صلّی الله 
عليه وسلّم (لا تلعنوہ فإنه یحب اللہ ورسولع) فأخبر أنە بحب اللہ ورسوله نفي وحود ما 
صدر منە وفیه الرد علی من زعم ان مرتکب الکبیرۃ کافر لثبوت النھي عن لعنه وثبوت 
الأمر بالدعاء لە وفيه أُنە لا تنائی بین ارتکاب النھي وثبوت حبة اللہ ورسوله ٹی قلب 


اللرتکب وأن من تکررت منە ال معصیة لا تنزع منە حبة اللہ ورسوله انتھی. 


وذکر ثی فتح الصفا شرح الشفاء لابن أقبرس فی لزوم محبة اللہ تعا ی ورسوله 
الاقتداء بالسنة النبویة والاتباع لحمیع الأحکام الشرعیة قال وا راد باللزوم ھھنا اللزوم عند 
أُھل الحبة التی ینتھی ا حال فیھا عندھم إی مقام الفناء فیھا وسلب الاختیار مع ا حبوب 
فھذہ ھی اغحبة النی یلزمھا ذلك وھہذہ محبة الخواص وأما محبة العوام فھی الواقع فیھا 
التفاوت بالشدة والضعف إلی أُن ینتھی ا حال فیھا إلی الذرة المشار إلیھا بقوله عليه 
السلام (یخرج من النار من في قلبه مثقال ذرة من إیمان) وقد دل عليه حدیث الرحل 
الذي حدہ النبی صلی اللہ عليه وسلم فی الخمر حیث تھی عن لعنه وأحبر بکونە یحب 
الله ورسولہ فأثبت لہ ا حبة مع المعصیة فان قلت فما معنی قوله عليه الصلاة والسلام (لا 
بزني الزاني حین یزني وھو مؤمن ولا یسرق السارق حین یسرق وھو مؤمن) قلت هو 
حمول علی کمال الإبمان لا سیما علی مذھب من یطلق الإیمان علی الأعمال (وقال) أبو 


نصر (بشر) بن ا حارث (ال حاقی) أصله من مرو فسکن بغداد ومات بھا سنة سبع وعشرین 


- ہہ 


ومائتین ( رم اللہ تعا ی رأیت النبی صلّی اللہ عليه وسلّم ٹی انام فقال لی یا بشر ھل 
تدري یم رفعك اللہ تعالی) ٹی الدنیا والآحرۃ (من بین أقرانك) أي الماثلین لك فی زمانك 
(قلت لا یا رسول اللہ) یعنی لا أُعرف السبب فی ذلك (قال) رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم رفعك اللہ (یإتباعك لسنتی) ظاہرا وباطنا علی وحہ الیقین والاخلاص (وخدمتك) 
باعتقاد قلبك وعمل جوارحك وثناء لسانك وحاماته وتأویل ما یحتمل ال خطاء (للصاحین) 
من أُھل الخصوص والعموم والصالح کل من لم یتحقق فسقه وعصیانه ولا عبرۃ بالشك 
والظان السوء من أول وھلة فاسق وکذا للتحسس والقاصد فضیحة أُخحيه والذي یحب ان 
تشیع الفاحشة فی الّذین آمنوا فلا عبرة بأقوالمم وشھاداتھم شرعا قال الشیخ الأکبر حی 
الدین بن العربی قدس اللہ سرہ ٹی کتابه روح القدس وم أُزل أُبدا ا حمد للہ أجامد الفقھاء 
ٹی حق الفقراء السادة حق ا مھاد وأذب عنھم وأحمي وعذا فتح لی ومن تعرض لذمھم 
والأحذ علی التعیین فإنہ لا خفاء بجھلە ولا یفلح ابدا انتھی وقد احترز بقوله علی 
التعیین من الأخذ فیھم علی طریقة العموم من غیر تخصیص احد منھم بعینه تنبیھا علی 
النوع الفاسد منھم من غیر خصوصه لیعلم اللکلف ان فیھم الدحیل فیتحذر ویکون 
علی یقظة کما هو عادة غالب الفقھاء التقدمین ومنھم الصنف هٰذا الکتاب مه الله 
تعا ی بخلاف فقھاء زماننا الذین یأحذون الکلام العام الصادر من الأولین ویخصصون بە 
فقراء زمانحم ویتحکمون فیھم بظنونحم السیئة وِلٰذا قال فیمن یفعل کذلك فإنہ لا خفاء 
بجھلە ولا یفلح أبدا انتھی (ونصیحتك لإاخوانك) السلمین بتبیین ما یصلح عقائدهھم 
وأقوالمم وأفعامم وأحوامم علی طبق السنة من غیر تخصیص اُحد بعینہ مخافة احتمال 
فھمه أُنه بخلاف ذلك فیتأذی واقتفاء لأئر الکتاب والسنة ٹی کیفیة ذلك البیان (ومحبتك 
لأصحابي) کلھم من غیر طعن ٹی أحد منھم مع السکوت عما وقع بینھم من ا حروب 
واللخاصمات والقطع بأن ذلك کلہ اجتھاد منھم پي الدین مثابون عليه وإن اُخطاً 
بعضھم فیه (و) محبتك (لأھل بیتی) أي ذریتی وأقربائي من أولاد فاطمة وعلي وحعفر 
وعقیل وأولاد العباس ومزۃ رضي اللہ عنھم وقد سبق بیانحم (ھو) أي بحموع ما ذکر من 


- ٥٢ب‎ 


الأمور الأربعة إتباع السنة وخدمة الصا حین ونصیحة الاخوان وحبة الأصحاب وأھل 


البیت (الذي بلغك) أي أوصلك (منازل) جمع منزل وھو موضع النزول وھي الاأحوال 
وللقامات التی تنزٹما ٹی القرب الهٰیي جملة (الأبرار) جمع بر وھو الصادق قي معاملة الحق 
وا خلق (وقال ابو سعید) اأحمد بن عیسی (الحراز) من أُھل بغداد مات سنة سبع وسبعین 
ومائتین ‏ رمه اللہ تعالی (کل) أمر (باطن) اي من علم الباطن وھو علم ا حقائق الاہٰیة 
واللعارف الربانیة (یخالفہ) أمر (ظاھر) اي من الظاھر وھو علم الشرایع النبویة والأحکام 
انحمدیة (فھو) أي ذلك الأمر الباطن شيء (باطل) لا اعتبار لە لأنه وسوسة شیطانیة 
وزحرفة نفسانیة حیث خالف الظاھر وھذہ المخالفة لا یعرفھا غیر أھل التحقیق ٹی علمي 
الظاھر والباطن ولا اعتبار بعلم القاصرین لھا فإنھم را ینکرون المعروف زعما منھم بأنه 
مخالفة خصوصا من لم یعرف اصطلاح الصوفیة ٹی مواجیدھم وأذواقھم (وقال) أبو عبد 
الله زحمد بن الفضل البلخحي) ساکن رقند بلخی الأصل أُخرج منھا فسکن سحرقند 
ومات بھا سنة تسع عشرة وثلانمائة (ذھاب الإسلام) أي اضمحلال رسومه واستتار 
اُنوارہ عن قلوب العاملین بحیث یبقی لە اسم بلا رسم ویصیر طبیعة بعد ان کان شریعة 
فلا یحکم الرحل إِلا با یستحسنہ برأیه وعقله ویترك ما علمه من الشرع قانعا بجھلە 
وذلك عند تقھقر الزمان وانکار العلم النافع علی أُھل الإیمان (من أریعة اأموں) الاأول 
أنھم (لا یعملون با یعلمون) لأنھم تعلموا العلم لیتمیزوا بە عن العوام ویجمعوا بە الدنیا 
من حلال وحرام لا لیعملوا بە فھم جارون علی مقتضی قصدھم ى ذلك والاسم علماء 
وأفعام أُفعال ا جھلاء بل أفعال المستھزئین بریھم کأنحم علموا دینە لیحتجوا بہ عليه 
فتراھم یقعون فی الکبائر عمدا وھم معتقدون أنه غفور رحیم وأنه یسا حھم قطعا بسبب 
ما علموہ من دینە فیزدادون مقتا علی مقت وغضبا علی غضب وم لا یشعرون إلا 
باتھم حسنون (و) الثابیی آنھم (یعملون) ٹی اعتقاداتھم وعباداتھم ومعاملاتھم أو ٹی بعضھا 
(ما لا یعلمون) من أحکام اللہ تعا لی فیھا فیتبعون عقوطٰم وما اُدی إليه رأیھم 


واستحسنته نفوسھم ویأمرون بذلك غیرهم ویحاربون عليه من خالفھم وھم یعتقدون ان 


ک یہدت 


ما ہم فیه ہو الصواب ویرت حون من اللہ تعا ی عليه غایة الثواب (و) الثالث أنحم (لا 
یتعلمون) من المشایخ أو الکتب (ما یعملون) بە من الاعتقادات والأقوال والأفعال 
والأحوال ولیس لم خلوص سریرۃ ولا صفاء بصیرة حتی بتولی الہ تعا ی تعلیمھم 
ویوفقھم ما بحبہ منھم ویرضاہ مم ولا بحوجحھم إپی الشیخ ولا الکتاب کما قال تعالی 
(الوَحْمَن ٭ عَلم الْقرٰآن ٭ الرحمن: ۲-۱) وقال (الّذِي عَلَم بِالقَلم ٭ عَلَمَ ألإنْسَانَ مَا لَمْ 
َغْلَغْ ٭ العلق: )٥-٤‏ وقال (وَاتَقُوا الله وَبْعَلمكُمْ الله ٭ البقرة: ۲۸۲) ولکن بواطنھم 
ملوءة من الأحباث والأدناس وظواھرھم مزخرفة بأنواع اللباس لا یقدر اللؤمن ان ینظر ٹي 
وحوھھم من قبح نیاتھم وسوء طویاتھم یتقلب الواحد منھم ي الیوم واللیلة الف مرة لیس 
لأحدھم صدیق یثق بە لاغتیابہ لە ثٹی غیابہ ولا عدو بحذر منہ مداہنتہ لە ٹی حضورہ 
(و) الرابع إِن (الناس) الضمر ذکرھم ىي الثلائة الأول (من التعلم) للعلم النافع ٹی الدنیا 
معرفة کیفیة العمل الصاط ا حالی من البدعة وٹی الآخرة بالنجاۃ من النیران والخلود ٹی دار 
ا حنان ورؤیة الرب تعا ی با مشاھدة والعیان مع الذین أُنعم اللہ علیھم من أُھل الإیمان 
(منعون) کل من قدروا علی منعه بتخویفه من العلم النافع أو ممن یعلمه ذلك أُو بتزین 
العلم الضر ی الدنیا والآحرة ترویجا لسلعتھم الکاسدة بی الدنیا وتلبیسا لطریق ا متقین 
حبا للعاجلة ورغبة فی ا حاضر ا حاصلة فیحتقرون العلوم الشرعیة ویعظمون الفشارات 
العقلیة وھم غالب أھل زماننا هذا من غیر تعیین واللہ أعلم بالظلمین ٹم قال الصنف 
رچمہ اللہ تعالی (کل ما ذکں أأي ذکرہ هو (من) ابتداء (کلام سید الطائفة) الصوفیة 
الحنید البغدادي رضي اللہ عنه علی حسب ما تقدم (ا ی هنا منقول) کلە بحروفه من 
رسالة الشیخ الإمام العارف باللہ تعالی عبد الکریم بن ھوازن (القشیري) رمہ اللہ تعالی 
وی رسالة کتبھا إلی جماعة الصوفیة ببلدان الإڑسلام ٹی سنة سبع وثلائین وأربعمائة 
(انظر) بعین الانصاف واترك التعصب والاعتساف یا (أیھا العاقل الطالب للحق) لیعرفہ 
ویعمل بہ (إن ھؤلای) السادة اللذکورین وھم ا حنید والسري وأبو یزید وأبو سلیمان 
الداراییي وذو النون اللصري وبشر ال حافی وأبو سعید ال راز وحمد بن الفضل کلھم 


کر دی ہت 


(عظماع) جمع عظیم مضاف إلی (مشایخ) جمع شیخ مضاف إلىی (علماع) جمع عا مم 
مضاف إلی (الطریقة) وھي طریقة السادة الصوفیة أُھل العلم اللؤسسة علی الکتاب 
والسنة (وکبراء) جمع کبیر مضاف إلی (أرباب) جمع رب بمعنی صاحب (السلوك إلی الله 
تعا ی) علی الکشف والعیان قی مقام الاحسان (و) أرباب (ا حقيمة) وھی مشامدة 


الربوبیة ٹيی أفعال العبودیة وارتفاع ا حجاب مع القیام فی الأسباب (وکلھم یعظمون 
الشریعة ا حمدیة) والطریقة اللصطفویة بظواھرھم وبواطنھم وکیف وھم ما وصلوا إلی 
مقاماتھم العالیة ودرحاتھم السامیة إلا بذلك التعظیم والسلوك علی ھذا السلك ا مستقیم 
و ینقل عن أحد منھم ولا عن غیرھم من السادة الصوفیة الکاملین أنہ احتقر شیئا من 
أحکام الشریعة المطھرة ولا امتنع من قبوله بل کلھم مسلمون لہ مؤمنون بە عا مون لە 
عاملون به ومن طعن ق أحد منھم فاإنما طعن لقصور باعه ٹی العلم عن معرفة مقام القوم 
والقاصر معذور با حھل والقصور واللہ علیم بذات الصدور (وینون علومھم الباطنة) 
اللفاضة علیھم بالفتح الربانی واللإا ام الرحمانی ٹی معانی القرآن العظیم والسنة النبویة مما هو 
مذکور ٹی کتبھم النافعة ومصنفاتھم الرافعة (علی السیرة) أي الطریقة (الأحمدیة) ا منسوبة 
لی نبینا أ مد صلی اللہ عليه وسلّم (ولملة الحنیفیة) أي امائلة عن الباطل إلی ا حق وھي 
ملة الاسلام وحاشاھم ان تحالف علومھم المذکورۃ لشيء من ذلك عند کل عارف 
وسالك بخلاف ما یدعیہ ا لحاھل المغرور فیقتحم بە ا مالك من المخالفة لعدم العلم 
والذوق والسلوك علی هذہ ا مسالك (فلا یغرنك) حیث علمت تمسك القوم بالشرایع 
وتقریھم إلی اللہ تعا ی بأقرب الذرایع (طامات) جمع طامة من طم الاء طما وطموما غمر 
والاناء ملڈہ والشيء کثر حتی علا وغلب والطامة الداھیة تغلب ما سواھا کذا ٹی 
القاموس وا راد ھنا الأمور الملضرة فی الدین من أفعال (ا مھال ا متنسکین) أي التعبدین 
بلا علم ولا معرفة (وشطحھم) أي بحاوزتھم ا حدود الشرعیة عن قصد منھم (الفاسدین) 
نعت للجھال وفسادھم باعتبار اعتقادھم ما لیس بحق من أمور الدین جھلا منھم 
بعقائد اُھل السنة وقولٰم ما بخالف الشریعة وعملھم الأأعمال الباطلة من جھلھم ارکب 
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وتحیلھم ٹی أنفسھم أففم علی هدی ورشاد (الفسدین) من تابعھم من العوام علی غیر 
بصیرۃ (الضالین) أي التحیرین ٹی معرفة الحق ا بین (المضلین) ا حیرین فی معرفة ذلك 
(لغیرهم) من الناس (بعد) متعلق بالمضلین (أن کانوا) قبل ان یضلوا غیرھم (زائغین) أي 
مائلین (عن الشرع القوع) إلی الدین الباطل والمذھب العاطل (ومائلین عن الصراط) أي 
الطریق الواضح (ا مستقیم) إی صراط ا ححیم (خارحین) بظواھرھم وبواطنھم (عن 
مناھج) جمع منھج وھو الطریق الواضح (علماء الشریعة) ا حمدیة لتمسکھم بأحکام 
عقوم الضعیفة وآرائھم السخیفة وعلماء الشریعة یتمسکون بأحکام کتاب اللہ تعالی 
وسنة رسوله صلّی اللہ عليه وسلّم واجماع الأمة المھدیین وتعمیم الدلیل بحکم القیاس ف 
الثابت بالیقین (ومارقین) أي متجاوزین (عن مسالك) أي طرق (مشایخ الطریقة) النبویة 
والسیرۃ الأمدیة لإاعراضھم عن التادب بآداب الشریعة وترکھم الدخول فی حصوفا 
اللیعة فھم کافرون بانکارھا مدعون الاستنارۃ بأنوارما ومشایخ الطریقة قائمون بالآداب 
الشرعیة معتقدون تعظیم أحکام اللہ تعا ی علی کافة البریة وِلٰذا أتحفھم اللہ تعا لی 
بالکمالات القدسیة فی ا مقامات الأنسیة وھؤلاء المغرورون بالفشار اللابسون حلة العار 
الڈین ھم مسلمون ثي الظاھر وإذا حققتھم فھم کفار لم بزالوا معتکفین علی أٌصنام 
الأوھام مفتونین بما یلقي ھمم الشیطان من الوساوس يي الأفھام (فالویل) وھو حلول الشر 
وکلمة عذاب وواد ثيی جھنم کذا ٹي القاموس (کل الویل ٹحم) حیث کانوا بی ھذہ الثابة 
مصرین علی ھذہ ا حالة لا یعلمون تھا سوہ لیرحعوا عنھا ولا بخطر ‏ مم أنحم جاھلون 
لیقیلوا تعلیم الغیر ٹحم ما ینفرھم منھا (و) الویل کل الویل أیضا رن تبعھم) ق حالتھم 
القبیحة وسیرتم التی هي ىي الدنیا والآخرۃ فضیحة (أُو حسن) بالتشدید أي حکم بأنه 
حسن اغترارا بھم وافتتانا بحا مم (أمرھم) أي شأأنحم الذي ھم عليه مما تقدم بیانه (فھم) 
أي ہؤلاء اللذکورون وأتباعھم والذین حسنوا أمرھم کلھم (قطاع طریق اللہ تعالی علی 
العابدین) لل تعا لی بحیث یمنعون من أراد سلوك طریق العبادة والطاعة والاخلاص والورع 
ال (ازسرتہ الم اسر راحرل الگرت واراہیے اشکرتۃ زاسرق) آن 
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بخلطون من لبس عليه الأمر یلبسە خلطه کذا فی القاموس (ا حق) فی کل أمر من أمور 
الإسلام زبالباطل) لإنکارھم شرایع الأحکام وححودھم ما اشتمل عليه الدین من 
ال حلال وا رام (ویکتمون ا حق) الذي جاء بە حمد صلی اللہ عليه وسلّم من عند الله 
تعا ی إلی کافة اللکلفین (وھم یعلمون) أنە ا حق البین غیر أنحم قصدوا تسھیل الأمر 
علیھم وألفوا نسبة الکمال إلیھم مع ما ہم فيه من سخافة العقول وإضاعة الفروع 
والأصول واعلم أُن ہؤلاء المذکورین ھنا لم یعینھم اللصنف رحخمہ اللہ تعا لی فی طائفة 
مخصوصین بأعیانھم وانما نبە علی من ھذا وصفھم فلا یلزم ان یکونوا موحودین بالنسبة 
إلی زماننا هذا وبلادنا هذہ ولا یلزم عدم وحودھم أیضا فالواحب علینا ان لا نسيء 
الظن باحد من الناس بعینه ونؤول الأقوال والأعمال لإخواننا السلمین سترا علیھم ولا 
نتتحجسس عن عوراتحم وننصحھم علی العموم من غیر ان نظن فیھم ما نذکرہ مم فضلا 
عن التصریح عم بأنه فیھم ونتبع ٹی ذلك طریقة الله ورسولە تی الأمر بالمعروف والنھي 
عن ا نکر واللہ یعلم اللفسد من المصلح ونخالف ما اصطلح عليه علماء ھذا الزمان 
ووعاظھم من تخصیص الناس با مقاصد ى الکلام وتقریعھم وتوبیخھم وفضیحتھم علی 
رؤوس الأنام مع التحسس والظنون السیئة ٹی ا خاص والعام واعتقادھم کل ذلك طاعة 
وھو من أقبح الآثام ولا حول ولا قوة إلا باللہ العلي العظیم وَھُو بِكُلٌ شٌیْو عَلِيمٌء وٹی 
شرح الیوسفیة للشیخ محيي الدین بن العربي رضي اللہ عنه قال ولقد رأیت واللہ اعلم 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم فی النوم أو بعض المعصومین فقال لی اُتدري م نلت ما 
نلت من اللہ قلت لە لاء قال باحترامك لن یدعي أنە من أُھل اللہ سواء کان ذلك ٹی 
نفس الأمر کما ادعاہ أُم لا فراعی اللہ لك ذلك وشکرہ منك فأعطاك ما قد علمت وذکر 
أیضا قال ولل رحال ونساء جبلھم اللہ علی ا حخیر ا حض فلا یرون اأُحدا إلا ویحسنون 
الظن بہ بل ما بخطر مم فیه حاطر رديء وھذہ قلوب قد حبأھا اللہ للخیر اٹحض فھم 
ینتفعون بکل أحد فمن وجد ذلك من نفسه فلیشکر اللہ علی ما منحه جعلنا اللہ 
وإخواننا من سلم من الوقوع ثٹيی أولیائه بل من الوقوع ٹی عامة السلمین بمنہ وکرمہ 


-٥۸ح-‎ 


الفصل الغالث تمام الفصول الثلائة اتی اشتمل علیھا الباب الأول من أبواب 
الکتاب الثلالة (تی) بیان (الاقتصاد) وھو ضد الافراط ومعناہ التوسط من غیر تکثیر 


ولا تقصیر (ٹي العمل) بالموارح والأعضاء لأنواع العبادات وعليه أُدلة من الکتاب 
والسنة أما من الکتاب فھو (الیات) جمع آیة والمذکور منھا هنا سبع آیات 

الأآیة الأولی من سورة البقرة وھی قوله تعالی یڈ الله بِكُمُ) یا معشر الکلفین 
رات وھ السیرلة یقال یس عةا الأم کا سیل ولاقَء کرو لراعدئ رقال ظخازن 
أي التسھیل ٹی هذہ العبادة وھي إباحة الفطر للمسافر وامریض و تفسیر البغوي قال 
الشعبی ما خیر رحل بین أمرین فاختار أیسرہما إلا کان ذلك أحبھما إلی اللہ عز وحل 
(ول٦َ‏ یڈ بِكُمْ الکُشر أي یرید ان بیسر علیکم ولا یعسر قاله البیضاوي وقال الواحدي 
لأنه ‏ م یشدد وم یضیق علیکم قال الشعبی إِذا اختلف عليك أمران فان أیسرھما أقریھما 
لی ا حق لن اللہ تعا لی یقول دَیرِيڈ الله بَِكُمْ الیْسْرَ وَلاَ یرد بِكُمْ الْمُسْرَ * البقرة: ۱۸۵۰) 
روي أن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم بلغه أُن رجلا ٹی ا مسجد یطیل الصلاۃ فأتاہ 
فأاحذ بمنکبیە تم قال (إن اللہ رضي لھذہ الأمة الیسر وکرہ لھم العسر) قالما ثلاث مرات 
(وإن ھذا أخذ بالعسر وترك الیسر) الآیة الثانیة من سورة النساء وھی قوله تعا ی (یِیدڈ 
الله ان يُتقّفَ عَنکُغ) فلذلك شرع لکم الشریعة ا حنیفیة السمحة السھلة ورخص لکم فی 
الضایق قاله البیضاوي وقال البغوي یسھل علیکم ى اأحکام الشرع وقد سھل وقد قال 
حل ذکرہ (ِوَیَضَعغ عَنْهُمْ إِصْرَھُمْ ٭ الأعراف: )۱٥۷‏ وقال النبي صلی اللہ عليه وسلم 
(بعفت بالحنیفیة السهلة) وقال الواحدي یخفف عنکم پي أحکام الشرع وفی جیع ما 
یسرہ لنا وسھله علینا وٰغ یثقل التکلیف کما ثقل علی بني إسرائیل وقال ال حازن یعنی 
یسھل علیکم أحکام الشرایع فھو عام ٹی کل اأحکام الشرع وجمیع ما یسرہ لنا وسھلە 
علینا إحسانا منە إلینا وتفضلا ولطفا علینا وقال أبو عبد ال من السلمي یخفف عنکم 
أثقال العبودیة لعلمہ بضعفکم وجھلکم وقیل یرید اللہ ان یخفف عنکم ما حلتموہ 
بجھلکم من عظیم الأمانة (وَغْلِقَ الإنسَان) أي جنسه من ذکر وأنٹی رضّعِففٌ قال ابن 
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عباس والأکٹرون یضعف عن الصبر عن ا لماع ولا یصبر عن النساء ولا یکون الإنسان 
یق شيء أضعف منہ فی أمر النساء لا یصبر عنھن فذلك أباح لە نکاح الأمة أي 
یستمیله ھواہ وشھوته فھو ضعیف فی ذلك قاله الواحدي وقال ا حسن هو أنه خلقه من 
ماء مھین بیانە قوله تعالی (الله الِّي خَلَقكُم من ضَغْفي ٭ الروم: )٢٥‏ ذکرہ البغوي وقال 
البیضاوي لا یصبر عن الشھوات ولا یتحمل مشاق الطاعات وعن ابن عباس رضي الله 
عنھما ٹمان آیات فی سورة النساء خیر ھٰذہ الأمة ما طلعت عليه الشمس وغربت ھذہ 
الثلاث یعنی قوله تعالی قبل ہذہ الاّیة (یریڈ الله لیْبَيْنَ لكُمْ ٭ النساء: )٦٢‏ وقوله الله 
رڈ أُن یَتُوبَ عَلَيْكُمْ ٭ النساء: ۲۷) وقوله رید الله ان يْخَقفَ عَنكُمْ ٭ النساء: ۲۸) 
زان تَجْتُِوا كَبَائرَ مَا ثُنْهُوْثَ عَنهُ ٭ النساء: )۳٣‏ رك الله يَغْفزُ ان پُشْرَك به ٭ النساء: 
۸) زان الله لأَ یَظْلِمْ مِثْقَال ذَرَغٍ * النساء: )٠٤‏ (وَمَن يَعْمَلْ سُوعاً ٭ النساء )۱٠١‏ (مَا 
َفْعَل الله بَعَدَابَكُمْ ٭ النساء: )۱١١۷‏ وقال أبو عبد الرمن السلمی قیل ضعیف الرأي 
ضعیف العقل إلا من أید بنور الیقین فقوته بالیقین لا بنفسهہ 
الأیة الثالثة من سورة المائدة وھی قوله تعالی رما يُریدُ الله لِيَحَْلِ عَلَيْكُم مُنْ 

حَرَج) یعنيی من ضیق ق الدین ولکنہ جعله واسعا قاله الواحدي 

۱ الأیة الرابعة من سورة الائدة أیضا وھی لا غال ہہ آلنا لی آگرا×' 
لُڑنوا طَيَِاتِ نَا اح الله لَُكُغ) الطیبات أي اللذیذات التی تشتھیھا النفوس وقیل إلیە 
القلوب قال اللفسرون ہم قوم من أصحاب النبي صلی اللہ عليه وسلّم عزموا ان یرفضوا 
الدنیا ونحرموا علی أنفسھم المطاعم الطیبة والملشارب اللذیذة ون یصوموا الٹھار ویقوموا 
اللیل ویخصوا أنفسھم فأنزل اللہ تعا ی هذہ الّیة واعلم أُن الطیبات لا ینبغي أُن تحتتب 
قاله الواحدي (وَلاً تُعْمَدُوا یعنی لا تحاوزوا ا لال إلی ا رام وقیل معناہ ولا تعتدوا 
بالإسراف فی الطیبات قاله الخازن وقال الواحدي ومی الخصاء اعتداء فقال ولا تعتدوا 
أي لا تحبوا أنفسکم قال ابن عباس کنا نغزو مع رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم لیس 
لنا نساء فقلنا لە الا نستخصی فنھانا عن ذلك ٹم قراً ھذہ الاّیة زِنّ الله 


الْمُعْتَدِينَ) یعنی التحاوزین ا حلال إلی ا حرام ذکرہ ال خازن وقال البیضاوي کأنە ما تضمن 
ما قبله یعنی من آیة طمعھم بي الدخول مع القوم الصا حین وغیر ذلك من مدح 
النصاری علی ترہبھم وا حث علی کسر النفس ورفض الشھوات عقبه بالتھيی عن 
الإفراط فی ذلك والاعتداء عما حد اللہ بجعل ا حلال حراما فقال (ولا تعتدوا ویجوز ان 
یراد بە ولا تعتدوا ما أحل اللہ لکم إی ما حرم علیکم فتکون الاّیة ناهیة عن تحریم ما 
اأحل وتحلیل ما حرم وداعیة إی القصد بیٹھما 

الّیة الخامسة من سورة الأعراف وھي قولە تعالی (قُن مَْ حَبع زِينَة اللہ الي 
أَحْرَعٌ لِعيَاِی یعنی قل یا محمد لوءلاء الحھلة من العرب الذین یطوفون بالبیت عراۃ من 
حرم علیکم زینة اللہ التی خلقھا لعبادہ أُن تنزینوا بھا وتلبسوھا ٹی الطواف وغیرہ م فی 
تفسیر الایة قولان اأحدھما وھو قول جمھور المفسرین إِن ا مراد من الزینة هنا اللباس الذي 
یستر العورة والقول الثابيی ذکر الرازي أنہ یتناول جمیع أنواع الزینة فیدخل تحتہ جمیع 
أُنواع الملبوس وا حلي ولولا أُن النص ورد بتحرم استعمال الذھب وا ریر علی الرحال 
لدحل ٹی ھذا العموم ولکن ورد النص بالتحریم علی الرحال دون النساء (وَالّطَاتِ مِنّ 
الزّقي) یعنی ومن حرم الطیبات من الرزق التی اأخرجھا اللہ لعبادہ وخلقھا مم تم ذکروا 
ٹی معنی الطیبات فی هذہ الّیة أقوالا أحدھا أُن امراد بالطیبات اللحم والدسم الذي 
کانوا بحرمونہ علی أنفسھم أیام ا حج یعظمون بذلك حجھم فرد اللہ علیھم والقول 
الثانی وھو قول ابن عباس وقتادة ان ا مراد بذلك ما کان اہل ا حاہلیة یحرمونہ من 
البحائر والسوائب قال ابن عباس أن أھل ا لحاھلیة کانوا بحرمون اشیاء احلھا اللہ من 
الرزق وغیرہ وھو قول اللہ سبحانہ (قُل أَریُم ما أَنوْلَ الله لَکُم من رِزقِ فَجَغلئُم مِنه 
اما وَحَلاَلاً ٭ یونس: )١۰۹‏ فأنزل اللہ قل من حم الاّیة والقول الثالٹ أُن الآّیة علی 
العموم فیدخل تحته کل ما یستلذ ویشتھی من سائر الطعومات إلا ما ورد نص بتحرمه 
کذا قالہ الخازن وٹی ھذا دلالة واضحة علی إباحة نحو القھوة والتتن مما تستلذہ بعض 


ے ۹۹ ہے 


ولا قیاس علی ثابت بأحدہما وقد أشرنا إلی ذلك فیما تقدم وقال البیضاوي قل من 
حرم زینة الله من الثیاب وسائر ما یتجمل بہ التی أخرج لعبادہ من النبات کالقطن 
والکتان وا لحیوان کا حریر والصوف وا معادن کالدروع والطیبات من الرزق ا مستلذات من 
اللاکل والمشارب وفیه دلیل علی ان الأصل ق الطاعم وا لملابس وأنواع التحملات 
الإباحة لأن الاستفھام ٹی من للانکار رثُل هي لِلَذِينَ آمثوا نی اَاۃِ الدُنَا بالأصالة 
والکفرۃ وإن شارکوھم فیھا فتبع (عَالِصَةً یَوْمَ الْقِيَامَق) لا یشارکھم فیھا غیرھم وقال 
الواحدي العنی فقُل جی لِلّذِينَ آعثوا نی اليَاۃ لیا مشترکة وهي ‏ حم ٹی الآخرۃ خالصة 
وهٰذا قول اہن غباس والفسین خارك السلین الدکوت ق الطیات ى الا الدیا 
فاکلوا من طیبات طعامھا ولبسوا من خیار ثیابھا ونکحوا من صالح نسائھا نم بخلص 
الله الطیبات ق الآخرة للذین آمنوا ولیس للمشرکین فیھا شيء وقراً نافع خالصة وا معنی 
قل هي ثابتة للمؤمنین ثي ال حیاۃ الدنیا خالصة یوم القیامة وقال ا حخازن وقیل معناہ 
خالصة ‏ مم یوم القیامة من التکدیر والتتغیص والغم لأنه قد یقع ‏ مم قی ا حیاۃ الدنیا ٹی 
تناول الطیبات من الرزق کدر وتنغیص فأعلمھم أنھا خالصة ظ مم فی الآخرة من ذلك 
کلە (كذَلِكَ تُفَصّلْ الابَاتِ لِقُؤم يَغْلَثُونٌَ أي کتفصیلنا ہذا ا حکم نفصل سائر 
الأحکام مم قاله البیضاوي وقال الخازن یعنی کذلك نبین ا حلال مما اأحللت وا رام ما 
حرمت لقوم علموا إن أنا الله وحدي لا شريك لی فأحلوا حلالی وحرموا حرامي 

الأیة السادسة من أول السورة وھی قولە تعالی (طه) اختلف ى تفسیرما فقال أھل 
اللغة ہي من فواتح السور نحو حم وأ م وروي ان الني اللہ عليه وسلم کان إذا صلی رفع 
رحلا ووضع أخری فأنزل اللہ تعالی طە أي طأ الأرض بقدمیيك جمیعا وقوله (مَا أَنلَنَا عَلَيْكَ 
لْقْرَآنَ لِيَشْفٌی) أي لتصلي علی إحدی رحليك فیشتد عليكء وقیل طە لغة بالعحمیة 
معناہ یا رحل قال الزحاجء وقال الحخازن قیل طه قسم أقسم اللہ بطوله وھدایتہ وقیل هو 
اسم من ا ماء اللہ تعا ی فالطاء افتتاح ا مه طاھر وا ٰاء افتتاح ا مه هادي وقیل معناہ یا 


رحل وامراد بہ النبي صلّی اللہ عليه وسلّم وکذلك یا إنسان وقیل هو بالسریانیة وقیل 


چکتھ مہ 


بالقبطیة فعلی هذا تکون قد وافقت لغة العرب هذہ اللغات فی هذہ الکلمة وقیل ھو یا 
إنسان بلغة عك وعك قبیلة من قبائل العرب وقیل معناہ طاأ الأرض بقدمیك یرید بە ٹی 
التھجد وذلك لا نزل الوحي علی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم بمکة اجتھد ىي العبادة 
حتی کان یراوح بین قدمیہ ٹی الصلاة لطول قیامه وکان یصلی اللیل کلە فأنزل اللہ هذہ 
اللأیة وأمرہ أن خفف علی نفسه فقال (طہ ٭ مَا أَنَلََا عَلَْكَ الْقُوَآنَ لِفَلقٌی ٭ طہ: -١‏ 
۲ وقیل ما رأی المشرکون اجتھادہ فی العبادة قالوا ما أُنرل عليك القرآن یا محمد إلا 
لشفائك فغرلت ما أََلنا عَلَيكَ الا إنشگی آي لنعنی وتعب وقال الشیخ أبو عبد 
ال من السلمیي فی حقائق القرآن طہ طاأً الأرض هھدیت لبساط القربة والانس وقال 
الواسطی هو مستخرج من الطاھر ال ٰادي أي أنت طاھر بنا هادي إِلینا وقال حمد بن 
عیسی ال ماشمي طوی عن سر حمد صلّی اللہ عليه وسلّم الأکوان کلھا با فیھا ومدي 
إلی الاشتغال بمکونھا وقال محمد بن علي الترمذي أي طوبی لن اھتدی بك وجحعلك 
السبیل إلینا وقال الواسطی مي القرآن قرآنا لأنه مقارن للمتکلم بە لا یفارقه تعظیما 
لشأن القرآن کما وصل إلینا شعاع الشمس وحرارتھا وم تباین الفرص وقال ابن عطاء مَا 
لا عَلَيِكَ الْقرَنَ لَِشفٌی أي لنتعب نی خدمتناء فکان جوابہ من النبی صلّی اللہ عليه 
وسلم زیادة تعبد واحتھاد حتی تورمت قدماہ كأنه یقول وھل یشقی أحد نی خدمتك 
ویتعب أحد وھی محل استرواح العارفین فأما ھذہ ا حرکات فھی القیام بشکر ما نالنی من 
لذیذ قربك ومناجاتك وخدمتك والدنو منك ألا تراہ عليه السلام ما قیل لە اتفعل ھذا 
وقد غفر الله کلما تقدم من ذنبك وما تأخر قاله (أفلا کون عبدا شکورا) 

الإأیة السابعة من سورة الحج وھي قوله تعالی روما جَعَل) أي اللہ تعالی رعَلَيْكُمْ 
فٍ الین مِنْ خَرج) أي من ضیق جعل اللہ تعال ی علی من یستطع الشيء الذي 
یٹقل غيی وقت ما هو أحف منہ فجعل للصائم الإفطار فی السفر وتقصیر الصلاة 
وللمصلی إذا م بطق القیام أُن یصلي قاعدا وإن ‏ م بطق القعود ان یومي وجحعل للرحل 
أُن یتزوج أریعا وجمیع ما ملکتہ بمینە فوسع اللہ تعا لی ذلك قاله الزحاج وقال الواحدي 


ٹویٹ 


من حرج قالوا جمیعا من ضیق واختلفوا ٹِی وحه رفع الحرج فروي عن ابن عباس أنه قال 
جعل الکفارات خرجا یعنی من أُذئب ذنبا جعل لہ منە خرجا إما بالتوبة أو بالقصاص 
أو برد المظلمة أو بنوع کفارۃ فلم ییتلی المؤمن بشيء من الذنوب إلا جعل لہ منہ نخرج 
وھذا رؤیة الزمري عنهء وري عنه قول آخر ھذا ٹيی ھلال شھر رمضان إِذا شك فيه 
الناسء وقی الحج إذا شکوا ٹی اٰٰلالء وقي الفطر وأشبامہ حتی یتیقنوا وعلی ھذا رفع 
ا حرج یعود إلی أنا أمرنا بالأحذ بالیقین عند الاشتباہ وري عن أبي ھریرة أُنە قال لابن 
عباس أما علینا ٹی الدین من حرج أُن نسرق أو نزي قال بلی قولە وَمَا جَعَل عَلَيْكُمْ ٹِی 
الین مِنْ حَرج قال ذلك الأمر الذي کان علی بنی إسرائیل وضعه اللہ عنکم؛ وقال 
بقائل بن حرات پعق باسة اس عدد الضورات کالقمی ق السا رای رآکل 
میتة والإفطار عند المرض والسفر وو قول الکلبي وقال ال حخازن من حرج أُي ضیق 
وشدة وھو أُن المؤمن لا یبتلي بشيء من الذنوب إلا جعل اللہ لہ منە خرحا بعضھا 
بالتوبة وبعضھا بأنواع الکفارات من الأمراض وا مصائب وغیر فلیس ث دین الاسلام ما 
لا بجد العبد سبیلا إپی ا خلاص منە من الذنوب ومن العقاب لن وفق وقیل أأعطی الله 
ھذہ الأمة خصلتین لم یعطھما اُحدا غیرهم جعلھم شھداء علی الناس وَمَا جَعَلٌ 
َلَيْكُم ٹي الڈينِ مِن خَرج وقال البیضاوي من حرج أي ضیق بتکلیف ما یشتد بە 
اتیاع علیکی زمر ال آھ ۷تاح لے عد ولہ عتر رق لد آر إِلََارسة ن 
إغفال ما أمرھم بە حیث شق علیھم لقوله عليه السلام (إذا أمرتکم بشيء فأتوا بہ ما 
استطعتم) وأما الأدلة من السنة فھي (الأخبار) جمع خبر وھي عشرۃ أحادیث الأأول 
(خ م) یعنی روی البخاري ومسلم ٹی صحیحیھما بإسنادہما (عن اُنس رضي اللہ عنه 
أنه قال جاء رھط) ہم من ثلالة أو سبعة إلی عشرة أو ما دون العشرة وما فیھم امرأة 
ولا واحد لە من لفظە وجمعه أرمط وأرامط وأرھاط وأراھیط کذا ٹی القاموس (ای ببوت 
ُزواج النبي صلی اللہ عليه وسلّم) یعنيی زوحاتہ فالزوج اسم للمرأة وللرحل قال ‏ 
القاموس الزوج البعل والزوحة (یسألون) من أزواجہ صلّی اللہ عليه وسلّم (عن) کیفیة 


ے جا کا سے 


(عبادة النبي صلی اللہ عليه وسلّم) الزائدةۃ علی ما یعلمونه منە عليه السلام مما یفعله 
ٹی بیته لیلا أو نھارا إذ لا یطلع علی سر الرحل قي الغالب إلا زوحتہ (فلما أخبروا 
بالبناء للمفعول أي أخبرقمھم زوجاتہ عليه السلام عما سالوا (کأنحم تقالومام أي 
اُشبھت حالتھم حالة من رآھا قلیلة وقللھا بعضھم لبعض وکانوا یعھدون أنھا کثیرة 
مبالغ فیھا علی حسب ما تدعو إليه عقوم وتستحسنه نفوسھم من اعتقاد الکمال 
قی الإکثار وحسن التشدید علی النفوس ى رأیھم ٹم بعد ذلك اعتذروا عن قلتھا من 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم حیث (قالوا) بأن قال بعضهم إلی بعض (فأین نحن من 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم) أي لا تقاس نفوسنا الغیر اللعصومة علی نفسه 
اللعصومة ولا نعامل رہنا ٹی عباداته مع قصورنا مقدار ما یعامل ھو ربە مع کماله وکیف 
تفعل ذلك (و) ا حال أنه (قد غفر) بالبناء للمفعول أي غفر اللہ تعا لی معنی ستر 
وتحاوز (لە) أي لرسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (ما) أي جیع الذي (تقدم) ٹی ابتداء 
عمرہ صلّی اللہ عليه وسلّم (من ذنبە وما) أي الذي (ناأخں) منە أي جنس ذنبه الذي 
صدر منہ بالنظر إلی رفعة مقامہ صلی اللہ عليه وسلّم وانکشاف عظمة اللہ تعا لی لە 
وھو قومم حسنات الأبرار سیئات ال قربین وإلا فالأنبیاء کلھم علیھم السلام 
معصومون من الذنوب قبل النبوۃ وبعدھا کما سیأت تحقیقه (قال أحدھم) أي واحد 
منھم (أما انا فأصلی) النوافل (اللیل) کله (أبدا) أي مدة عمري (وقال الآخر) منھم 
(وأنا اصوم) الصوم النفل (الدھر کله) أي مدة عمري (ولا أفطر) ولا یوما (وقال 
الآخر وأنا أعتزل النساء) فلا آبیت معھن وأحفظ نفسی من اشتھائھن وا میل إلبھن 
(ولا أتزوج) شیٹا منھن حرائر وإماء (أبدا) أي مدة عمري (فجاء رسول اللہ صلّی اللہ 
عليه وسلّم إلیھم فقال) ‏ مم معاتبا علی ما صدر منھم (أنتم الذین قلتم کذا وکذا) 
کنایة عما سبق من قوظم ٹم م ینتظر جوابھم مسارعة لبیان ا حق فقال مؤکدا بالقسم 
(أما) بفتح الممزة وتخفیف ا لیم (واللہ إِن لأحشاکم) أي اکٹرکم خشیة (لل تعالی) 
والخشیة تبع للعلم کما قال تعا ی (إِنَمَا يَخْشٌی الله مِن عِبَادہ الْعْلَمَاءُ ٭ فاطر: ۲۸) 


ے ۵ سے 


یعنی العلماء بہ والنبی صلی اللہ عليه وسلم أعلم الخلق باللہ فھو اأخشاہم لہ تعا ی 
(وأتقاکم) أي اکٹرکم تقوی (له) سبحانه وتعا ی یعنی فکیف تقولون مع ذلك بأنِ أقل 
أعمالا وأدن طاعات وتعتذرون عن ذلك بأن اللہ تعا ی غفر لی ما تقدم من ذنی وما 


تأحر فلم أحتج إپی کثرۃ ذلك وأنتم لم یغفر اللہ تعا لی لکم فتحتاجون إلی الکٹرۃ 
(ولکنی) فی مقابلة ما فھمتم من حالی وأخطاأتم فیه (آصوم) مرة ما بدا لی ان أصوم 
من غیر تکلف کما کان عليه السلام یدخل علی بعض أھله فیقول ھل عندکن الیوم 
غذاء فإذا قالوا لا قال إنِ صائم وأمرہ اللہ تعا ی أُن یقول ما أَنَا مِیَ الْمتَكَلفينَ * 
ص: ۸۰) (وأفش) ما بدا لی ان أفطر أیضا کما ورد عن أسامة أن رسول اللہ صلّی 
الله عليه وسلم کان یسرد الصوم فیقال لا یفطر ویفطر فیقال لا یصوم رواہ النسائي 
وعن انس قال کان رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم یفطر من الشھر حتی نظن ان لا 
یصوم منہ ٹم یصوم حتی نظن أُن لا یفطر منه شیئا ولسلم کان یصوم حتی یقال قد 
صام صام ویفطر حتی یقال أفطر أفطر وعن ابن عباس کان یصوم حتی یقول القائل لا 
والله لا یفطر ویفطر حتی یقول القائل لا واللہ لا یصوم رواہ البخاري ومسلم والنسائي 
(وأصلي) ق لیلة (وأرقد) أي أنام عن التھجد ى لیلة أحری أو اأصلي بعضا من اللیل 
وأرقد البعض الآخر ولا أأصلي اللیل کله یدل عليه قول عائشة رضي اللہ عنھا کان عليه 
السلام ینام ول اللیل ویقوم آخرہ فیصلی ٹم یرحع إل ی فراشة فاإذا أُذن وب فان کانت 
بە حاحة اغتسل واإلا توضاً وخرج؛ رواہ الشیخان وقالت أیضا کان عليه السلام رما 
اغتسل فی أول اللیل ورما اغتسل فی آخرہ ورما أوتر فی أول اللیل ورما أوتر ٹی آخر 
ورھا جھر بالقراءة وریما خحفض وقالت أم سلمة کان یصلي وینام قدر ما صلی حتی 
یصبحء رواہ أبو داود والترمذي والنسائی (وأتزوج) أي أأعقد ورما یراد الوطئ فیشمل 
الأمة (النساع) وھي النسوۃ بالکسر والضم والنسوان والنسون بکسرهھن جموع ارأة من 
غیر لفظھا کذا ٹ القاموس وکانت نساؤہ صلی اللہ عليه وسلّم اللواتي تزوج بمن إحدی 


عشرة امرأۃ ستا من قریش خدیجة بنت خویلد وعائشة بنت أبي بکر وحفصة بنت 


- ٦٦ - 


عمر بن الخطاب وأم حبیبة بنت أبيی سفیان وأم سلمة بنت أبي أمیة وسودة بنت زمعة 
وأرہع عربیات زینب بنت جحش ومیمونة بنت ا حارث الالیة وزینب بنت خزمة 
ملالیة أُم المساکین وحویریة بنت ا حارث ا حزاعیة وواحدة غیر عربیة من بنی إسرائیل 
می صفیة بنت حيي من بنی النضر ومات عندہ انان منھن خدیجة وزینب أم 
الساکین ومات هو صلی اللہ عليه وسلم عن تسع وأما سراریه صلّی اللہ عليه وسلّم 
فأربعة ماریة القبطیة وریحانة بنت ش۰عون وأحری وھبتھا لە زینب بنت جححش وأخری 


أصابھا ٹی بعض السبي وتمامه مبسوط فی ا لمواہب اللدنیة للقسطلانِ (فمن رغب) أي 


أُعرض (عن سنتی) یقال رغب عنه إذا أعرض عنہ وم یردہ والسنة السیرة والطریقة 
(فلیس) حسوبا (منی) یعنی أنا برئ منە (وزاد) الراوي ہٰذا الحدیث (ق روایة) أخری 
عند (النسائي وقال بعضھم) أي بعض الرھط الذین جاؤا إلی أزواج النبي صلّی الله 
عليه وسلم یسألون عن کیفیة عبادته عليه السلام اذا عن فم رسول اللہ صلی الله 
تعال لی عليه وسلم (لا کل اللحم) أي لحم ا حیوانات مطلقا قال ا مناوي ٹی شرح ا حامع 
الصغیرء قال الغزالی وینبغی أُن لا یواظب علی کل اللحم قال علي کرم وجھه من ترك 
اللحم أربعین یوما ساء خلقه ومن داوم عليه أربعین یوما قسا قلبه وٹی تفسیر البغوي 
عند قوله تعالی زی أَُهَا الَذِينَ آمثوا ل٦‏ تُعَرِمُوا طَيَاتِ مَا أَحَوٌ الله لَكُمْ ٭ مائدةۃ: ۸۷) 
قال أھل التفسیر ذکر النبيی صلّی اللہ عليه وسلّم الناس ووصف القیامة فرق لە الناس 
وبکوا فاجتمع عشرة من الصحابة ثی بیت عثمان بن مظعون ا ممحی وھم أبو بکر 
الصدیق وعلي بن أبي طالب وعبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عمر وأًبو ذر الغفاري 
وسا م مولی أبي حذیفة وا مقداد بن الأسود وسلمان الفارسي ومعقل بن مقرن وتشاوروا 
واتفقوا علی ان یترھبوا ویلیسوا للسوح وبجیبوا مذاکیرھم ویصوموا الدھر ویقوموا اللیل 
ولا یناموا علی الفراش ولا یاکلوا اللحم والودك ولا یقربوا النساء والطیب ویسیحوا فی 
الأرض فبلغ ذلك رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم فأتی دار عثمان بن مظعون فلم 
یصادفه فقال لامرأتہ ام حکیم بنت أبي أمیة وا مھا ال حولاء وکانت عطارۃ (أحق ما 
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بلغني عن زوجك وأصحابه) فکرمت أن تکذب وکرھت أن تبدي علی زوجھا فقالت 
یا رسول ال إن کات اعركغ غضات فتد صنثك قاتصرف رسول اللہ صلی الله علی 
وسلّم فلما دخل عثمان أُخبرتہ بذلك فأتی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم هو 
وأصحابہ فقال ‏ حم رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم (آألم أنباً أُنکم انفقتم علی کذا 
وکذا) قالوا بلی یا رسول اللہ وما اُردنا إلا الخیر فقال عليه السلام زإني لم أومر بذلك) 
تم قال (إن لأنفسکم علیکم حقا فصوموا وافطروا وقوموا وناموا فاني أقوم وأنام وأصوم 
وأفطر وآکل اللحم والاسم وآتي النساء فمن رغب عن سنتی فلیس مني) ٹم جمع 
الناس وخطبھم ٹم قال (ما بال أقوام حرموا النساء والطعام والطیب والنوم وشھوات 
الدنیا أما إنيی لست آمرکم أن تکونوا قسیسین ورھبانا فانه لیس في دیني ترك اللحم 
والنساء ولا اتخاذ الصوامع وإن سیاحة أمتي الصوم ورھبانیتھم الجھاد اعبدوا الله ولا 
تشرکوا بە شیئا وحجوا واعتمروا وأقیموا الصلاة وآتوا الزکاۃ وصوموا رمضان واستقیموا 
یستقم لکم فانما هلك من کان من قبلکم بالتشدید شددوا علی أنفسھم فشدد الله 
علیھم فأولئك بقایاھم في الدیارات والصوامع) فأنزل اللہ عز وحل مھذہ الأیة وعن 
سعد بن مسعود ان عثمان بن مظعون تی النبی صلّی اللہ عليه وسلّم فقال ائذن لنا ٹی 
الاختصاء فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (لیس منا من حصي ولا من اختصی 
إِن خصاء أمتي الصیام) فقال یا رسول اللہ ائذن لنا ٹی السیاحة فقال ان سیاحة أمنی 
ا چھاد ثٹی سبیل اللہ قال یا رسول اللہ ائذن لنا ٹی الترعب فقال (اإن ترھب أمتي 
الجلوس في المساجد انتظار الصلاة) وروي عن عکرمة عن ابن عباس ان رجلا قال یا 
رسول اللہ إن أصبت من اللحم فانتشرت فأحذیِ شھوۃ فحرمت اللحم فأنزل اللہ (یا 
َيْهَا الَذِينَ آمثوا لا تُحَوموا طیباتِ مَا أَحَلٌ الله لَكُمْ ٭ الائدة: ۸۷) یعبي اللذات التی 
تشتھیھا النفوس مما أحل اللہ لکم من المطاعم الطیبة والمشارب اللذیذة وقال أبو محمد 
الخازن فأعلم اللہ عز وجل بمذہ الآیة ان شریعة نبیه صلّی اللہ عليه وسلّم غیر ما عزموا 


عليه من ترك الطیبات وأنه لا ینبغی ان تحنب الطیبات ال مباحات ومعنی لا تحرموا لا 


سان ٭ 


تعتقدوا تحرم الطیبات ا مباحات فان من أعتقد تحریم شیء أحله اللہ فقد کفر أما ترك 


لذات الدنیا وشھواتھا والانقطاع إ ی اللہ تعا ی والتفرغ لعباداتہ من غیر إضرار بالنفس 
ولا تفویت حق الغیر فضیلة لا منع منھا بل مأمور بھا 

الحدیث الثاني (خم) یعنی روی البخاري ومسلم ٹی صحیحیھما بإسنادھما 
(ھن عائشة رضي اللہ عنھا أئە) أي الشأن (صنع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
شیئا) لعله من ا ماکل اللذیذة صنع لە یإذنە أو غیر ذلك من أنواع الباحات وم ینص 
عليه لعدم تعلق حکم بخصوصہ أو لقصد التعمیم ٹی کل مباح (فرخحص فیه) اي حکم 
بالرخعصة وعدم ال حرج علی أُحد بتعاطيه (فتنزہ) أي تباعد وامتنع (عنه) فلم یرغب فيه 
(قوم) من الصحابة رضي اللہ عنھم إیثار للزمد ثي الدنیا وکفا لأنفسھم عن تناول 
شھواتھا مخافة ان تبغي علیھم نفوسھم فی الاسترسال مع ا مباحات فلا یقدرون علی 
منعھا فتوقعھم فی اٹحرمات وعلمھم أن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم معصوم حفوظ 
مغفور لە ما تقدم من ذنبهە وما تأخر فلا یضرہ فعل شيء من ذلك فلا تقاس أنفسھم 
علی نفسه (فبلغ ذلك) التنزہ الذي صدر منھم (النبي صلی اللہ عليه وسلّم) فغضب 
غضبا شدیدا فجمع الصحابة (فخطب) غ مم فی ذلك (فحمد اللہ تعالی) کما هو 
عادته صلّی اللہ عليه وسلّم ٹی خطبه رئم قال) بعد ذلك (ما بال أقوام) استفھام إنکار 
والبال ا حال یعنی أي شيء حال أقوام نکرھم سترا علیھم حتی لا یفتضحوا عند غیرمم 
فیصیروا مذمومین بذواتھم والمقصود ذم صفاتھم لا ذواتھم (یتنزھون) أي یتباعدون 
وکتنعون (عن) معاطاۃ (الشيء الذي أُصنعه) ولا یقبلون علی سلتی ویرغبون ٹی إِتباعي 
(فواللہ إِني لأعلمھم) أي اکثر علما منھم (بالل) سبحانہ وتعا ی لکمالہ فی مقام النبوة 
والرسالة وفقد النبوة منھم أصلا (وأشدھم) أي اکٹرھم (لە) تعا لی (حشیق, إذا العلم 
باللہ سبب ا خشیة لە فکلما کثر العلم بە کثرت ا خشیة لە کما قال تعا ی (إِنّمَا يیَخُشٌی 
الله مِن عِبَادِو الْعْلمَاءِ ٭ فاطر: ۲۸) وقال النووي فی شرح مسلم عند قوله صلی الله 
عليه وسلم فغضب حت بان الغضب قي وجھه تم قال (ما بال اأقوام یرغبون عما رخص 
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لي فیه فواللہ لأنا أعلمھم باللہ وأشدھم لہ خحشیةق) فیە الحث علی الإاقتداء بە صلی الله 
عليه وسلم والتھي عن التعمق ىي العبادة وذم التنزہ عن المباح شکا ثٹيی إباحتہ وفیه 
الغضب عند انتھاك حرمات الشرع وإن کان ا منتھك متاأولا تأویلا باطلا وفیه حسن 
اللعاشرۃ بإرسال التعزیر والانکار ٹی ا لحمع ولا یعین فاعله فیقال ما بال أقوام ونحوہ وفیه 
ان القرب إلی اللہ تعالی سبب لزیادة العلم بە وشدة حشیته وأما قوله صلّی اللہ عليه 
وسلّم (فواللہ لأنا اعلمھم باللہ وأشدھم لہ خحشیة) فمعناہ أغھم یتومون ان رغبتھم عما 
فعلت أقرب مم عندي وأن فعلي خلاف ذلك ولیس کما توموا بل أُنا اُعلمھم باللہ 
واأشدھم حشیة وانما یکون القرب إليه سبحانهہ وتعا ی والخشیة علی حسب ما أمر لا 
بخیالات النفوس وتکلف أعمال لم یؤمر بھا 

الحدیث القالث (خد) یعنی روی البخاري وأبو داود ٹی صحیحیھما بإسنادھما 
(عن أي ححیفة أنە) أي النبي (صلّی اللہ عليه وسلّم آخی) فعل ماض من الإخاء قال 
قی القاموس ولقد آخوت إخوۃ وآخیت وتآخیت وآخاہ مواخاۃ وأخاء وأخحاوۃ ووخاء 
اخذته اأودعته أُحا (بین سلمان) الفارسی (و) بین (أبي الدرداء رضي اللہ عنھما فزار 
سلمان أبا الدرداء فرأی) سلمان (أم الدرداع) زوجحة نی الدرداء انلم أي لابسة 
الثیاب ا خلقة قال ٹی القاموس مبذلة کمکنسة ما لا یصان من الثیاب کالبذلة بالکسر 
والثوب ا خلق والمیتڈل لابسە ومن یعمل عمل نفسه کالتبذل (فقال ھا ما شأنك) أي 
ماذا أنت لابسة الثیاب العتیقة ا خلقة وم تلبسي الثیاب ا حسنة وتتزینی لأبي الدرداء 


(فقالت) لە (أحوك أبو الدرداء لیس لہ حاجة ىي الدنیا) یعنی فلا یرغب فی شيء من 


الشھوات والزینة الظاھرۃ (فجاء أبو الدرداع) فوجد أخاہ سلمان بی دارہ (فصنع لە 
طعاما) لیضیفه بە وقدمه إليه (فقال) أبو الدرداء (له) أي لسلمان (کل) یعنيی من ھذا 
الطعام وحدك (فاني صائم قال) سلمان رما نا باکل) یعني وحدي (حتی تاکل) معي 
(فاکل) أبو الدرداء معه مواساۃ لضیفه ومراعاۃ حقوق الڑکرام (فلما کان اللیل) وقد بات 
سلمان ثي دار أیي الدرداء رضي الله عنھما (ذھب آبو الدرداء یقوم) یصلي باللیل 


متھجدا (فقال) لە سلمان (نئم فنام) وامتٹل قوله وم بخالفہ محافظة علی حقوق الأخوۃ 
معہ رٹم ذھب) أبو الدرداء (یقوم) من اللیل أیضا (فقال) لە سلمان (نم فلما کان من 
آخر اللیل) عند ثلث اللیل الأحیر (قال سلمان) لاي الدرداء (قم الن) للصلاة (فقاما) 
یعنی سلمان وأبا الدرداء رضی اللہ عنھما (فصلیا) ما أُقدرہما اللہ تعا ی عليه من الصلاة 
ولعل اختیار هذا الوقت للقیام ما قال القرطبی ٹی شرح مسلم الساعة التی فی اللیل ومی 
الساعة التيی ینادي فیھا المنادي (مَنْ یَألي فَأعْطِیَم ا حدیث وھی فی الثلث الأحیر من 
اللیل لی ان یطلع الفجر وفیھا ینزل رہنا إلی السماء الدنیا کذا صحت اروایة ھنا ومي 
ظاہرۃ ثيی النزول المعنوي وقامہ ھناك یعنی نزول العطف والإحسان والإنعام والإکرام 
(فقال لە) أي لأبي الدرداء (سلمان إن لربك) الذي خلقك (عليك حقا) لازم الأداء 


اللہ للاھتمام بە (وأن لنفسك) التی قیامك بسببھا وھي مطیتك ال حاملة لك إلی الآحرة 


(عليیك حقا) یلزمك أداؤہ إِذ من حق الراکب أُن بحتفظ علی مطیتہ التيی تبلغہ أمانیە 
وحوایجہ فی الدنیا والآحرۃ وقدمھا علی ما بعدھا لأُنا ام منە إذ هي الأصل بالنسبة 
إليه وما قبلھا أصلھا (وإن لأھلك) أي زوحاتك وأولادك وأقریائك اللواتی حسن 
معیشتك قي الدنیا بھن وانتظام حالك دائر علیھن وتسھیل سیركک إپی آخرتك منوط بھن 
قال ٹی القاموس أھل الرحل عشیرتہ وذوو أقربائه وللبیت سکانہ وللرحل زوحته کَأَمْله 
(عليیك حقا) با مبیت معھن وحسن القیام علیھن بالإنفاق وا حمایة والرعایة وصلة الرحم 
والشفقة والرأفة (فأعط) وجوبا عليك شرعیا وعرفیا رکل ذي حق) من هذہ الثلاة 
(حقع) الذي تعین فی ذمتك ولا تظلمہ بمنعہ حقہ فیعاقبك اللہ تعا ی یوم القیامة (فأتی) 
أبو الدرداء (النبي صلی اللہ عليه وسلم فذکر ذلك) أي الذي صنع سلمان وقوله الصادر 
منه (لەع) أي للنبي عليه السلام (فقال النبی صلی اللہ عليه وسلّم صدق سلمان) یعنی فی 
جمیع ما صدر منہ فی حقك وی ھذا ا حدیث حث الإخوان ي الدین علی نصح 
بعضھم بعضا ووحوب إطاعة بعضھم بعضا فی الحیر والمدی والانقیاد إ ی ا حق حیث 


ہام ود 


کان وإن الرحل الکبیر إذا عرض عليه کلام من ہو دونه وکان حقا ٹی نفسه یصدقہ فیە 
ویصوبه ولا یأبی قبوله من هو دونە وفیە ا حث علی مواحاۃ الإحوان الصالحین وخالطتھم 
وحواز الد حول إلی بیوقھم من غیر إذنحم مع ا حافظة علی حرماتھم وأموا مم وزوجاتھم 
واستحقاقھم الضیافة منھم إذا حضروا واجتمعوا بھم 

الحدیث الرابع (حس) یعنی روی البخاري والنسائي ٹی صحیحھما بإسنادما 
(عن انس رضیه اللہ عنە) أنه قال (دخل رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم للسجد) یعنی 
مسجد الدینة (فاذا حبل ممدود بین الساریتین) أي الأسطوانتین ا لمعھودتین هناك 
فکأنما معروفتان للمخاطب (فقال) النبي صلّی اللہ عليه وسلم لن حضر (ما ھذا 
ا حبل قالوا) أي الحاضرون (حبل لزینب) بنت جحش زوحة النبي صلّی اللہ عليه وسلم 
یعنی ربطته بین الساریتین ٹي اللسجد لتستعین بە علی دفع النعاس عنھا (فإذا فترت) 
أٌي ضعفت عن قیام اللیل وتراحت أعضاؤھا من ھجوم النوم علیھا (تعلقت بە) ساعة 
لیذھب عنھا النعاس فتدشط للصلاة (فقال) النبی (صلی اللہ عليه وسلّم لا) أي لا 
تفعل زینب ھکذا (حلوە) أي ذلك ا حبل معنی فکوا ربطه واطرحوہ (لیصل اأحدکم) 
یعنی فی اللیل (نشاطه) أي مقدار نشاطہه ولا یکلف نفسه العبادة با مشقة ٹی التھجد 
وغیرہ (فإذا فتر) أي ضعف ووجد من نفسه ضد النشاط من العي والکسل (فلیقعد) 
عن العبادة أي یٹرکھا ومنە ذو القعدة ویکسر شھر کانوا یقعدون فیه عن الأسفار أي 
یاڑکون وقی ریاض الصا حین للنووي رمہ اللہ تعالی وعن عائشة رضي اللہ عنھا ان 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم قال (إذا نعس أحدکم وھو یصلي فلیرقد حتی یذھب 
عنه النوم فان أحدکم إذا صلی وھو ناعس لا یدري لعله یذھب یستغفر فیسب نفسه) 
متفق عليه وعن أبي عبد الله جابر بن مرة رضي اللہ عنھما قال کنت أصلي مع النبيی 
صلی اللہ عليه وسلّم الصلوات فکانت صلاتہ قصدا وخطبتہ قصدا رواہ مسلم قوله 
قصدا أي بین الطول والقصر انتھی ویناسب الأول ما قاله فقھاء ا حنفیة من أنە إذا 
غلب عليه النوم تکرہ لہ التراویح کذا ٹی جامع الفتاوی واڑ حتی وا حانیة بل ینصرف 


ای ود 


حتی یستیقظ لأن ٹی الصلاة مع الوم تھاونا وغفلة وترك التدبر ذکرہ والدي رحمہ اللہ 
تعا لی بی شرحہه علی شرح الدرر 

الحدیث الخامس (د) یعنی روی أبو داود باسنادہ (عن أُنس) بن مالك 
(رضي اللہ عنه ان رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم قال لا تشددوا) أي تضیقوا الأمر یا 
معشر ا لمکلفین (علی أنفسکم) بارتکابکم العبادات ا مشقة المتعبة لکم بحیث توصلکم 
إِی ا ملالة والکسل (فیشدد) أي یضیق الأمر الذي ارتکبتموہ والتزمتموہ بشروعکم فیه 
(الل) تعا لی (علیکم) لأن الشروع ٹی النوافل ملزم بھا وموحب لاتمامھا کما قال تعا لی 
(ولاً تُبْطِلوا أَغْمَالكُمْ ٭ محمد: ۳۳) والتشدید علی النفوس موصل للملالة والکسل 
وٹی ذلك تشبه بالمنافقین کما قال تعا لی فیھم (وَإِذٌا فَاموا إِلیَ الصّاَۃِ فَامُوا کُسَالی ٭ 
النساء: )٢٤١‏ (فإن قوما) من أمة عیسی عليه السلام کانوا قبلکم (شددوا) أي 
ضیقوا أمر العبادۃ (علی أنفسھم) بتکلیفھا الملشقات وا لمتاعب (فشدد) بالبناء للمفعول 
أي شدد اللہ تعا لی (علیھم) فألزمھم با تکلفوہ من ذلك بحیث صار النقصان منه 
بینھم تھاونا بطاعة اللہ وتکاسلا عنھا (فتلك) یعنی الطائفة اللوحودة الن من النصاری 
(بقایاھم) أي بقایا الأولین (قی الصوامع) جمع صومعة قال غي القاموس صومعة 
کجوھرة بیت للنصاری (والدیار) دار وہي اٹحل بجمع البناء والعرصة کذا ٹي القاموس 
(رهبانیة) وھی ال بالغة ثی العبادة والریاضة والانقطاع عن الناس منسوبة إ ی الرمبان وھو 
المبالغ فی الخوف من رہب کالخشیان من حشي وقرثت بالضم کأنھا منسوبة إلی 
الرمبان وھو جمع راهب کراکب ورکبان قاله البیضاوي (ابتدعوها) أُي اخترعوھا قال 
الخازن ولمعنی أنحم جاؤا بھا من قبل أنفسھم وهي ترھبھم پی ا حبال والکھوف والغیران 
والدیرة فارین من الفتنة وحملوا أنفسھم الملشاق ى العبادة الزائدة وترك النکاح واستعمال 
الخشن ثي الطعم والملشرب والملبس بالتقلل من ذلك (ما کتبناھا) اي ما فرضناھا 
(علیھم) روی البغوي بإسناد الثعلبي عن ابن مسعود قال دخلت علی رسول اللہ صلّی 
الله عليه وسلّم فقال (یا ابن مسعود اختلف من کان قبلکم علی تین وسبعین فرقة 


چوریڈٹہ 


نجا منھما ثلاث وھلك سائرھن فرقة وزأت الملوك وقاتلوھم علی دین عیسی 
فاخذوھم وقتلوھم وفرقة لم یکن لھم طاقة بموازأة الملوك ولا أُن یقیموا بین ظھرانھم 
یدعوھم إلی دین اللہ ودین عیسی فساحوا في البلاد ورھبوا وھم الذین قال الله عز 
وجل وَرَمْبَايئَةً ابْمَدَعُومَا مَا کَتبْنَمَا عَلَيْهمْ ٭ اخنید: ۷۷) قتال ال صلی اللہ عليه 
وسلم (من آمن بي وصدقني واتبعني فقد رعاھا حق رعایتھا ومن لم یؤمن بي فأولئك 
ھم الھالکون) وعن ابن مسعود قال کنت ردیف رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم علی 
حمار فقال لی (یا ابن آم عبد ھل تدري من أین اُخذت بنوا إسرائیل الرہبانیة) فقلت 
الله ورسولە اأعلم قال (ظھرت علیھم الجبابرۃ بعد عیسی یعملون بالمعاصي فغضب 
أھل الإیمان فقاتلوھم فھزم اُھل الإیمان ثلاث مرات فلم یبق منھم إلا القلیل فقالوا ان 
ظھرنا لھؤلاء أفنونا ولم یبق أحد للذي ندعو إلیه فتعالوا نتفرق في الأرض إلی أن 
ییعث اللہ النبي الذي وعدنا بہ عیسی) یعنی حمدا صلّی اللہ عليه وسلّم (فتفرقوا في 
غیران الجبال؛ وأحدثوا الرھبانیة فمنھم من تمسك بدینه ومنھم من کفر) نم تلا هذہ 
الآیۃ روتَفبَاؿ٘ةً ابمَدَعُومَا فَاتَیْنَا الّدِينَ آمَثوا مِنهُغ) یعنيی من لبتوا علیھا رأَجَْعُم ٭ 
الحدید: ۲۷) نتم قال النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (یا ابن أم عبد أتدري ما رھبانیة أمتي) 
قلت اللہ ورسوله أعلم قال (الھجرة والجھاد والصلاة والصوم والحج والعمرةۃ 
والتکبیر علی القلاع) وروی انس عن النبي صلی اللہ عليه وسلّم قال (لکل أُمة 
رھبانیة ورھبانیة هذہ الأمة الجھاد في سبیل الله) وعن ابن عباس رضي اللہ عنھما قال 
کانت ملوك بعد عیسی عليه السلام بدلوا التوراة والاحیل وکان فیھم مؤمنون یقرؤون 
التوراۃ والاحیل ویدعونحم إلی دین اللہ فقیل مملوکھم لو معتم ھؤلاء الذین شقوا عليکم 
فقتلتموھم أو دخلوا فیما نحن فیه فحمعھم ملکھم وعرض علیھم القتل أُو یترکوا قراءة 
التوراة والانحیل إِلا ما بدلوا منھا فقالوا ما تریدون إلی ذلك دعونا نحن نکفیکم أنفسھم 
فقالت طائفة منھم ابنوا لنا اسطوانا ٹم ارفعونا ٹم أعطونا شیئا نرفع بە طعامنا وشرابنا فلا 
نرد علیکم وقالت طائفة دعونا نسیح ‏ الأرض وغیم ونسرب کما تسرب الوحش فان 


ہے ع۹۳ سے 


قدرتم علینا ٹی أرضکم فاقتلونا وقالت طائفة منھم ابنوا لنا دورا ٹی الغیافی وحتفر الآبار 
ونحتذب البقول ولا نرد عليکم ولا نمر علیکم ولیس أُحد من القبائل إلا وله میم فیھم 
قال ففعلوا ذلك فمضی أولئك علی منھاج عیسی وخلف قوم من بعدھم من قد غیروا 
الکتاب فجعل الرحل یقول نکون ٹی مکان فلان فیتعبد کما تعبد ویسیح کما ساح فلان 
ویتحدون کما أتحد فلان وھم علی شرکھم لا علم حم بإمان الذین اقتدوا بھم کذا نقله 
أبو محمد الحخازن وذکر الواحدي فی تفسیر هذہ الأیة بسندہ عن الزمري عن عروۃ قال 
دخلت امرأۃ عثمان بن مظعون علی عائشة وھي باذة المیئة فسألتھا ما شأنك قالت 
زوحي یقوم اللیل ویصوم النھار فدخل رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم فذکرت عائشة 
ذلك لە فلقی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم عثمان فقال (یا عثمان إِن الرھبانیة لم 
تکتب علینا فما لك فی أسوۃ فواللہ إن أخشاکم للہ وأحفظکم لحدودہ لأنا 

الحدیث السادس (خ م) یعنی روی البخاري ومسلم ٹی صحیحھما بإسنادھما 
(عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه أنه قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (إن هذا الدین یسر) 
ضد العسر وھو السھولة یعنی سھلا لا صعوبة فیه وٰذا ورد عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلم فیما ذکرہ أبو بکر بن إسحاق الکلاباذیٔ فی کتابہ بحر الفوائد وشرح الآثار عن اي 
التیاح قال معت نس بن مالك رضي اللہ عنہ بحدث عن النبي صلی اللہ عليه وسلّم أُنە 
قال زوا ولا تعَمْرُوا َسگُنُوا وا تُنَقرُو) فمعنی یسروا أي اصرفوا بوحوہ الناس إلی الله 
عز وحل ٹيی الرغبة إلیه وردوھم ٹی طلب ال وایج إلی اللہ ودلوھم قی جمیع أحوالمم علی الله 
فإنٌ الیسر کلہ عند اللہ قال تعالی رید الله بِكُمْ الیْسْرَ وَلاَ یُریڈ بَِکُمْ الْْسُو ٭ البقرۃ: 
٥‏ وقال (مَا یڈ الله لیَجْعَل عَلَيْكُم مٌنْ خَرّج ٭ الائدة: )٦‏ ولا تعسروا أي لا تردوهم 
لی المخلوقین ٹی طلب ال وایج منھم وقضائھا من عندھم فائھم محتاحون إی مثل ما یجحتاج 
إليھم فیہ فکانھم یتجاذیون شیئا بینھم کل یریدہ لنفسه فیعسر علیکم الوصول إلی ما 
تتجاذبونه بینکم وقوله سکنوا تصدیق ما قلنا لأن السکون هو الطمأنیة وقد قال تعا ی رَاَ 
کر الله قَطمَیْنُ الْقلُوبُ ٭ الرعد: ۲۸) فلا یزال قلب الؤمن ٹی اضطراب فی نیل ما یرحوہ 


- ۲۷٢ - 


ودرك ما یریدہ حتی یردہ إلی اللہ فھناك یسکن اضطرابه ضرورة واختیارا وکذلك قوله ولا 
تفروا أأي لا تفرقوھم فی دلالتھم علی غیر اللہ وردھم إلی سواہ فتفرق بھم امذامب 
وتختلف علیھم المسالك والطرق فی طلب ما یریدونہ فالتنافر فرقة والسکون جمع فکان 
معنی قولہ یسروا أي ردوھم إلی الیسر ولا تعسروا أي لا تردوھم إلی العسر وسکنوا أي 
اجمعوھم ولا تنفروعم أي لا تفرقوھم قال النبي صلّی اللہ عليہ وسلم (من أُصبح وهمہ 
الدنیا شتت الله عليه أمرہ ومن أصبح وھمہ الآخرة جمع اللہ لە شمله) هذا فیمن أُراد الدنیا 


والآخرة فما ظنك فیمن أراد ربھما یدل علی صحة ھنذا التأویل ما روي عن هشام بن 
عروۃ عن أبیه عن عائشة قالت ما خیر رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم بین أمرین إلا اختار 
الذي هو أیسر ویجوز أُن یکون معناہ اختار الذي هو لل فإنه إِذا اختار ما أُراد اللہ فقد 
اختار الیسر لأن اللہ عز وجل یرید الیسر (ولن یشاد) من المشادة وھی التشدد أي المبالغة 
وللخاصمة (الدین) العھود ذکرا (أحد) من الأمة (اإلا غليه) أي قھرہ فمن شدد علی 
نفسہ فيه لیأحذ منە بحظ وافر طال عليه اللدی فرحع إلی السھولة فغلبه الدین وم یقدر هو 
ان یغلب الدین أصلا (فسددوا) سددہ تسدیدا قومہ وسد الثلمة أصلحھا ووثقھا واستد 
استقام کذا فی القاموس فالمعنی قوموا أمورکم وأصلحوھها ووثقوھا (وقاربو) من قارب الخطو 
داناہ یعنی أجحعلوا سیرکم ٹی طریق اللہ تعال لی وسبیل عبادته مقاربة ومداناة فلا تبالغوا ٹی 
ذلك ولا تغلوا فیە (وأبشروا) یعنی بالقبول من اللہ تعا ی وبا لمنازل العالیة عندہ ولا تظنوا إِن 
ذلك بحصل لکم با مبالغة والغلو دون التوسط ىي الأمور (واستعینوا) علی أعمال دینکم 
ودنیاکم (بالغدوة) بالضم البکرۃ أو ما بین صلاة الفجر وطلوع الشمس کالغداوۃ والغدیة 
وا حمع غدوات وغدیات وغدایا وغدوا ولا یقال غدایا إلا مع عشایا وغدا عليه غدوا 
وغدوۃ بالضم واغتد أبکر وغاداہ باکرہ کذا ٹی القاموس (والروحة) من الرواح وھو العشي 
أُو من الزوال إلی اللیل ورحنا رواحا سرنا فيه او عملنا کذا فی القاموس وٹ شرح الٰناوي 
علی ا حامع الصغیر الغدوۃ بالفتح الرة من الغدو وہو ا خروج أول النھار إ ی انتصافہ 
والروحة اطرۃ من الرواح وھو من الزوال إلی الغروب (و) استعینوا أیضا (بشيء من الدلحة) 
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بالضم والفتح السیر من أول اللیل وقد أد وا فان ساروا من آخرہ فاد موا بالتشدید کذا ٹی 
القاموس والمعنی ٹی الاستعانة بذلك البادرة إلی الاأعمال وا مسارعة إلیھا وا مسابقة عليه من 
غیر تأخر عنھا ٹی أعمال النھار ودون ذلك فی أعمال اللیل وِھٰذا قال بشيء من الدلحة 
و یقل بالدلحة (وزاد) الراوي هٰذا ا حدیث (ى روایة) أآخری (والقصد القصد) وھو ضد 
الإفراط کالاقتصاد کما ٹی القاموس ومعناہ التوسط ى الأمور بین الإفراط والتفریط رتبلغوا) 
أي تصلوا إلی مقصودکم أو مقصود اللہ تعا لی منکم من قبوله ورضوانہ والحلول فی فرادیس 
جنانه وذکر الکلاباذي فی بر الفوائد قال حدثنا محمد بن أحمد القاضي عن عیسی عن 
جابر بن عبد اللہ قال مر النبي صلّی اللہ عليه وسلّم علی رحل یصلی علی صخرۃ بمکة 
فأتی ناحیة مکة فمکٹ ملیا ٹم انصرف فوجد الرحل یصلی علی حاله فجمع یدیە ٹم قال 
(َا اه اللئ! عَلَيْكُمْ بالْقَصْی) ثلاث مرات فان الله ل٦‏ یَمَلْ حَتٌی تَمَلُو الللال تکرہ 
یعرض للانسان من عمل یعمله وأذی یلحقه منه وتعب یصیبه فیصیر عليه ویتحمل التعب 


فیه حتی یضجر ویسأم فیترك ذلك العمل استثقالا ویرفضه تضجرا منه وسآمة لە وھو شيء 


یعرض للطبع بعد إیثارہ للشیء ورغبتہ فیه وھذہ صفة الانسان المطبوع علی طبایع ختلفة 
وأوصاف متاینة وأحلاق متغایرة واللہ جل وعز بجل عن ہذہ الأأوصاف ویتعا ی عنھا علوا 
کبیرا فا ملال لیس بصفة لە ولا بجوز معناہ اللفھوم عندنا من أُوصاف من یلحقه املال من 
انحدثین عليه وھو صفة لااڑنسان المطبوع الذي یضعف عن تحمل ما یعرض لە ویثقل عليه 
ویؤدہ الشيء ویؤذیہ فمعنی قول النبي صلی اللہ عليه وسلّم رك الله لَ يَمَلْ عٌَی تَملُو 
لیس علی الغایة والتوقیت فیوصف تعال ی بھذہ الصفة ٹيی وقت أو عند أمر بل هو علی 
النفی عنہ والتبرئة لە منہ فیجوز أن یکون معنی قوله حتی تملوا وقلوا بل تملوا أي لا بل 
فتمل ولا یعل بل تملون كأنه یقول الملال لکم صفة وھذہ صفة لاحقة بکم إذا تکلفتم 
الأعمال فاکرهتم علیھا نفوسکم وتحملتم ما یلحقکم من التعب فیه وصبرتم علیہ فیوشك 
ان تضعف عنھا قواکم فتستثقلوھا وتضجروا منھا فترفضوهھا استثقالا ما واستعراضا منھا 
وزھدا فیھا ورغبة عنھا وبغضا لا فلا تعودوا إلیھا والله تعا لی جدہ لا تصیبه هذا الّفات ولا 


ص ۷۹/۹۷۸ س 


تعرض لہ العوارض فلا یصرفکم عما تکلفون ولا یٹھاکم عما تعملون ولا حول بینکم 
وبیتھا کراہة لھا واستثقالا منە إیاھا وبغضا ھھا بل یصییکم ذلك فتترکون عبادة ریکم 
وتستثقلون خدمة مولاکم وتبغضون طاعة ریکم؛ کما قال النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (إِن 
ھذا الدین متین فاوغل فیه برفق ولا تبغض إلی نفسك عبادة اللہ فان المنبت لا أرضا قطع 
ولا ظھرا أبقی) أي الرکب ا نبت معن النقطع من کثرة العدو علیہ لا قطع الأرض 
القصود قطعھا لبعد مسافتھا ولا أبقی ظھرہ مستریا قابلا للسیر عليه بعد ذلك وھو مثل 
مضروب للمبالغة ٹی العبادة لا یصل بکثرة عبادتہ إلی غایة مقصودہ ولا یقدر ان یدوم 
علی السیر كذلك بل مآله أُن یعجز ویترك من التعب وا ملل وقول النبی صلی اللہ عليه 
وسلّم (عليکم بالقصد) کرہ التعمق والغلو ٹی الدین ما علم من جبلة الخلق علی الضعف 
وما ٹی طباعھم من ا لالة والسامة خوفا علیھم اُن یبغضوا عبادة الله ویستثقلوا طاعته وعلوا 
خدمتہ فأمرھم بالاستجمام والاستراحة لاسترحاع القوی وزوال الضجر ویکون ذلك اُدعی 
مم إلی حسن الطاعة للہ ومحبة الخدمة لە وألف عبادتہ کما قال ز(لكتي أصوم وأفطر 
وأصلی وأرقد وآتي النساء إلا فمن رغب عن سنتي فلیس مني الا وکل قلیل في سنة خیر 
من کثیر ففي بدعة) وقال عليه السلام لعبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنھما (إِن للہ عليك حقا 
ولبدنك عليك حقا ولأملك عليك حقا) وکتب سلمان إلی أبي الدرداء رضي اللہ عنھما 


أن أُنام وأقوم فأأحتسب نومی کما اُحتسب قومیق فعد وأُحتسب نومه طاعة للہ وخحدمة لە 


کما أحتسب قیامہ وصلانہ لأن النوم حق البدن وقد أأُوحب اللہ تعال ی ھذا الحق فإیفاؤہ 
إیاہ طاعة للہ ولأن ٹی نومتہ استجلاب القوۃ لقومتہ وتشحیذا لطباعہ وحثا منە لنفسه علی 
طاعة ربه وتحبیب عبادة اللہ إلی نفسه لأن الله جل وعز اأحب من عبادہ ان بحبوہ ویؤٹروہ 
ویقبلوا عليه ولذلك کلفھم الأعمال لیشتغلوا بھا عما دونە ویقبلوا بھا عليه ویتوجھوا بأداٹھا 
إليه فإذا تحملوا منھا فوق طاقتھم ملوا فترکوھا وقی ترکھا ترك الاقبال عليه والتوحہ إلیە حل 
وعز وھو غبی عن أفعال عبادہ لا تزیدہ طاعتھم ولا تنقصه معصیتھم والنما أراد منھم 
إِظھار فقرھم إليه ورؤیة اضطرارهم وعجزھم لیعینھم ویقویھم ویجعلھم ملوکا خالدین 


- ٦ ۹۷ ست‎ 


وأغنیاء لا یفتقرون وأقویاء لا یضعفون سبحانہ اللطیف بعبادہ الرؤوف بھم ویجوز ان یکون 
معنی قولە أُن اللہ لا تملوا أي لا یترك وابکم والاقبال علیکم وقبولا لأعمالکم المدخولین 
فیھا ما لم تملوا طاعتہ وتستلقلوا حدمتہ وتبغضوا عبادتہ كأنە یقول اللہ عز وجل یقبل 
علیکم وإن قصرم ثي عبادته ویقبل یسیر أعمالکم ویئییکم علیھا الحزیل مادمتم فیھا 
راغبین وهٰا مریدین وبنیاتکم إلیھا قاصدین وإن لم تبلغوا إرادتکم فیھا ومقاصدکم منھا وانما 
یترك وابکم والاقبال علیکم والقبول لکم إذا عرضتم عنھا ومللتموھا 

الحدیث السابع (زطب حب) یعنی روی الہزار والطبرانی وابن حبان بإسنادھم 
(عن ابن عباس رضی اللہ عنھما) أي عنه وعن أبیە العباس عم النبي عليه السلام (أنە) 
أي ابن عباس (قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم إن الله) سبحانه وتعا ی (یحب 
ان تؤتی رخصە) جمع رخحصة بضمة وبضمتین ما رخص اللہ للعباد فیما یخففه عليه کذا 
ٹی القاموسء وق التلویح الرخصة اسم ما بنی علی أعذار العباد وھو ما یستباح مع 
قیام ا حرمء وذکر أبو الیسر أُن الرحصة ترك ا مؤاخذة بالفعل مع قیام ا حرم وحرمة الفعل 
وترك المؤاخذة بترك الفعل مع وجود الملوحب والوحوب؛ وی الیزان أُن الرخصة اسم ما 
یغیر عن الأمر الأصلی إلی تخفیف وتیسیر ترفیھا وتوسعة علی أصحاب الأعذار وٹ 
مرآة الأصول شرح مرقاة الوصول قال ںی الرخصة وھي أنواع أُربعة نوعان من ال حقیقة 
أي رخحصة حقیقة لکن أحدہما اأُحق بکونە رحصة من الآخر ونوعان من ا جحاز أي 
یطلق علیھما اسم الربحصة بجازا لکن احدہما آتم ٹی ا حازیة من الآخر أي أبعد من 
حقیقة الربحصة قال ثی ا منار وشرحه لابن ملك أما اأحق نوعی ا حقیقة فما اُستبیح مع 
قیام السبب ا حرم وقیام الحرمة وا مراد من الاستباحة اُن یعامل معاملة المباح ٹی سقوط 
اللواحذة لا أنه یصیر مباحا فلا یلزم من سقوط ا لؤاحذة ثبوت الإباحة فإن الکبیر إذا 
عفیت عن مرتکبھا لا تصیر مباحة مع عدم المؤاخذة علیھا وذلك کترخص من أکرہ بما 
بخاف علی نفسه أو علی عضو من علی أجراء کلمة الکفر فإانه رخحص لہ الاجراء 
علی اللسان وقلبه مطمثن بالإمان لأن حقه ٹی نفسه یفوت عند الامتداع صورة ومعنی 


۲۷۹ - 


أما صورة فبتخریب البنیة وأما معنی فبزھوق الروح والاقدام علیھا لا یفوت حق اللہ 
تعالی معنی لأن الرکن الأصلي هو التصدیق وُکذلك إذا أکرہ الصائم علی الإفطار یباح 
لە الإفطار لأنە إذا امتنع وقتل یفوت حقه صورة ومعنی إذا أقدم علی الفطر یفوت حق 
الله تعال ی صورة لأنه یفوت إلی بدل وھو القضاء فکان لە رخصة قي الفطر رححان 
حقه وکذلك إذا کرہ علی إتلاف مال الغیر رخحص لہ ذلك لرححان حق نفسهہ وحق 
الغیر لا یفوت لانجحبارہ بالضمان وَکذلك إذا حاف علی نفسهہ رخص لہ ترك الأمر 


بللعروف والتھي عن ا نکر لأنە لو أقدم یفوت حقه صورة ومعنی ولو ترك یفوت حق 
اللہ تعا لی صورة لا معنی لأن اعتقاد حرمة الترك باق وَکذلك جنایة المکرہ ا حرم علی 
إحرامہ وتناول اللضطر طعام الغیر بأن أصابتہ مخمصة حیث یرخحص لە ذلك بالضمان 
وحکم ھذا النوع من الرحصة أن الأخذ بالعزقة أولی لبقاء ا حرم وا حرمة حتی لو صبر 
واحتمل ما أکرہ بە وامتنع عما هو الرحصة وقتل کان شھیدا لکونە باذلا نفسه لإقامة 
حق اللہ تعا ی والنوع الثانی من الرنحصة ما استبیح مع قیام السبب ا حرم لکن ا حکم 


وھو ا حرمة متراخ عنه أي عن السبب إلی زمان زوال العذر فمن حیث أُن السبب قائم 
کانت الرحصة حقیقة ومن حیث أُن ا حکم متراخ غیر ثابت فی ا حال کان هذا القسم 
دون الأول وذلك کافطار اللسافر مع قیام السبب وھو قوله تعا ی (فَمَن شَهد مِنکُمْ 
الشّهُرَ فَلَْصمْهُ ٭ البقرة: ۱۸۵۰) وحکم ھذا النوع أُن الأخذ بالعزمة أوی لکمال سببه 
وھو شھود الشھر حتی کان الصوم فی السفر أفضل من الإفطار إلا أن یضعفه الصوم 
یعنی إذا اأضعفه الصوم کان الفطر أوی ولو صبر حتی مات کان آنما لأنه لو بذل نفسه 
لاقامة الصوم کان قاتلا نفسهہ من غیر تحصیل المقصود بالصوم وھو الارتیاض بخدمة 
الموی وأما آتم نوعي ا حاز فھو ما سقط عنا وم یشرع ٹی حقنا من الاصر وھو الاأعمال 
الشاقة کقتل النفس ىي التوبة وقطع الأعضاء ال حاطئة وعدم جواز صلاتەم فی غیر 
مساجدھم وعدم التطھیر بغیر ا ماء وحرمة کل الصائم بعد النوم ومنع الطیبات عنھم 
بالذنوب وکون الزکاۃ ربع ما م وکتابة ذنب أحدھم علی الباب بالصبح والأغلال ومي 


ا مواثیق اللازمة لزوم الغلء کما روي أُن بنی إسرائیل کانوا اذا قاموا یصلون لبسوا الملسوح 
غلوا أیدھم إ ی أعناقھم ورما ثقب الرحل ترقوته وحعل فیھا طرف السلسلة وأوثقھا إلیل 
الساریة یحبس نفسه علی العبادة فھذہ الأمور رفعت عن هذہ الأمة تکرما للنبيی صلّی 
الله عليه وسللم فسمي ما حط عنا من الإصر والأغلال التی وحبت علی من قبلنا 
رحصة بمازا لأن الأصل وھو العزمة وھی الإصر والأغلال لم یبق مشروعا أي لم بجب 
علینا وسقط عنا تخفیفا بالنظر إلی غیرنا والتوع الرابع من أنواع الرخص ما سقط عن 
العباد بیاخراج سببهە من أُن یکون موجبا للحکم ںی محل الرخصة مع کون ذلك الساقط 
مشروعا ٹی بعض الأوقات فمن حیث أنه سقط ف حل الرحصة کان نظیر القسم 
الثالث وکان بجازا إذ لیس ثي مقابلته عزة ومن حیث أنە بقي السبب وا حکم مشروعا 
ٹی بعض الاأوقات أحذ شبھا با حقیقة ولکن جھة ا جاز غالبة لأن جھة ا جاز بالنظر 
إلیی حل الرحصة وشبہ ا حقیقة بالنظر إپی غیر حلھا فکانت جھة آ ماز أقوی قال ثٹی 
شرح مرقاۃ الوصول کا حمر وا یتة للمضطر وا مکرہ فان حرمة تناوفمما ساقطة فی 
حقھما بخوف الٰلاك علی النفس حت لم تبق مشروعة عندنا وتبدلت بالإباحة حتی 
إذا صبر ومات آئم إِن علم بالاباحة ٹی هذہ ال حالة لأن ٹی انکشاف ال حرمة خفاء فیعذر 
با جھل کذا ذکرہ الإمام الأسبیجابي وقال ٹی التلویح ٹی آکل ا یتة وشرب ا خمر حال 
الاضطرار فان المختار عند ا لحجمھور أنہ مباح والحرمة ساقطة لا أُنہ حرام رخص فيه 
معنی ترك الواخذة إیقاء للمھجة کما ٹي إجراء کلمة الکفر واأکل مال الغیر عل ما 
ذھب إليه البعض آأما ٹي کل ا یتة فان النص ا حرم لم یتناولٰا حالة الاضطرار لکونھا 
مسٹثناۃ فبقیت مباحة بحکم اللأصل وقٹل قوله تعا ی (خَلَقَ لُگُم ا في الأَرض جبیعاً ٭ 
البقرة: ۲۹) بل عند القائلین بأن الاستثناء من الاثبات نفي یکون النص دالا علی 
عدم حرمتھا حالة الاضطرار ثم بسط الکلام ٹی ذلك وقال فی شرح مرقاة الوصول 
وکقصر ا مسافر فإنه رحصة اإسقاط عندنا فاتمام ال مسافر بنیة الظھر لا بجوز کاإتمام الفجر 
وبنیة الظھر والنفل اساءة وترك القعدة الأوی مفسد وکذلك مسح المتخفف فان غسل 


ے 7۸۷ سے 


الرحل الذي هو عزمة سقط ى مدة اللسح رخصة لن استتار القدم بالخف ینع سرایة 
الحدث إلی القدم فثبت أن الغسل ساقط وأن للسح شرع للیسر ابتداء لا علی معنی ان 
الواجب من غسل الرحل یتأدی بالمسح إذ لو کان کذلك ما اشترط کون الرحل طاھرۃ 
وقت اللبس ولا کون أول ا حدث بعد اللبس طاریا علی طھارة کاملة کما ٹی الملسح 
علی ا مبیرة لأن اللسح یصلح رافعا للحدث الساري إی القدم ون الشرع أخحرج السبب 
اللوحب للحدث من ان یکون عاملا فی الرحل ما دامت مستترة با خف وجعلەه مانعا 
من سرایة ا حدث إلی القدم وحکم هذا القسم من الرمحصة أُن العزة لا تبقی مشروعة 
فیه مادام متخففا فان رای الملسح ول یمسح أُخذا بالعزیمة یٹاب باعتبار النزع والغسل 
(کما تؤتی عزائمه) جمع عزمة من عزم علی الأمر أراد فعله وقطع عليه أو جد فيه 
وعزمہ من عزمات الله حق من حقوقه أي واجب ما أوحبہ وعزائم اللہ فرائض التي 
اُوحبھا کذا فی القاموس وٹ شرح مرقاة الوصول والعزیمة ما شرع ابتداء غیر مبنی علی 
أعذار العباد وھي فرض وواحب وسنة ونفل وحرام ومکروہ ومباح وتمامہ مفصل غي 
کتب الأصول مھا ذکرہ یطول وا حاصل ان الرخص أحکام اللہ تعا ی کما أُن العزائم 
اأُحکامه أیضا وھو تعال ی یحب طاعته بالعمل بأحکامه علی کل حال ویلزم من هذا ان 
پیغض محخالفتہ سبحانه بالعمل بأحکام النفس والھوی والشیطان ولیست الرخص من 
اأحکام النفس ولا ال موی ولا الشیطان حتی یبغضھا سبحانه وإن کان فیھا تسھیل علی 
النفوس وتوسیع علیھا فإنه تسھیل وتوسیع من قبل ا حق تعا ی لا هو من قبل النفوس 
حتی یکون مذموما کما قال تعا لی (یریڈ الله بِكُمْ الیْسْرَ وَلاَ یُریڈ بِكُمْ الْعْسْرَ *٭ البقرة: 
),٥‏ لکن نقل الشیخ عبد الرؤوف ا ناوي فی شرح ال حامع الصغیر أنه لا یجوز تتبع 
الرخصة بأن یأحذ من کل مذھب الأھون بحیث تنحل ربقة التکلیف من عنقہ خلافا 
لابن عبد السلام حیث اُطلق جواز تتبعھا وقد یحمل کلامه علی ما إذا تتبعھا علی 
وحہ لا یصل إلی الانحلال المذکور ونقل عن السبکی ق النتقل من مذھب إلی آخر 


إِن قصد الرخصة فیما بحتاجہ لحاجة لحقتہ أو ضرورة أرھقتہ بجوز وإن قصد مجحرد 


ےك ہس 


اللثرحص فیمتنع لأنہ هواہ لا الدین وإن آکٹر ذلك وحعل إتباع الررخص دیدنه یمتنع ما 
ذکر ولزیادة فحشه انتھی ولنا رسالة مستقلة قی مسألة التقلید میناھا خلاصة التحقیق 
بینا فیھا حکم مذھبنا ٹی جواز التقلید وما یمتنع منە ولیس من الرخحص التيی بجوز فعلھا 
ا حیلة إذا وردت علی تحلیل حرم أو تحریم حلال کما ذکر ذلك العلامة بن العز ا حنفي 
ٹی رسالة لە صنفھا ثی بیان الإقتداء بالإمام المخالف للمذھب قال فیھا وویما یجب 
الاحتراز منه لقصور الفھم عن الأئمة وعدم فھم الأدلة الشرعیة فیتساھلون ٹی ا حیل ٹي 
التحلیل وغیرہ إما القصور ی فھم الأأدلة فظاھر وأما القصور ٹ الفھم عن الأئمة فانم 
یسمعون عمن بقول بجواز ا حیل فیسترسلون ي الإکٹار مٹھا وبحاوزۃ ا حد فیھا وقد قال 
اأبو حنیفة رضي اللہ عنە أنە بحجر علی الفتی الذي یعلم الناس ا حیل لکن قد یشکل 
علی من یسمع ہذا عن أبي حنیفة رضي اللہ عنه ویقول کیف یقال بالحجر علی من 
یعلم الناس ا حیل مع القول بجوازھا ولا إشکال بحمد اللہ وإن کان قد وقع ٹی ا حیل 
کثیر من ینسب إلی أبي حنیفة لظنھم أنہ یقول بجواز تعاطي أسبابھا ولیس الأمر 
کكذلك فإن أبا حنیفة إنما یقول لو فعل مثل ھذا الفعل ا حرم لترتب عليه حکمہ لا إنە 
یقول بجواز فعله ابتداء کما یقول فی البیع الفاسد لو فعل لترتب عليه حکمہ بخلاف 
البیع الباطل لا أنه یقول بجواز الإاقدام علی البیع الفاسد وکما قالوا ٹی البیع عند أذان 
ا جمعة أنہ لا بجوز فعله ولو فعل لترتب عليه حکمہ ونفذ وأصل أبي حنیفة نی ذلك 
معروف وھو أنە یفرق بین الٹھي عن الشيء لمعنی قي عینہ والٹھي عنہ لمعنی ث غیرہ 
ومن ذلك العینة وأمثالما فان العینة مذمومة قال الشیخ حسام الدین السغناقي فی 
النھایة شرح ال ٰدایة ٹی کتاب الکفالة وھذا النوع من البیع ذمیم اخترعه أکلة الربا وقد 
ذمھم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم بذلك فقال (إِذّا تَبَايَعْكُمْ بالْعینَة واتبعتم أذْتَابَ 
الَقر ذللتم وظھر علیکم عدوکم) وقیل ايك وَالعينَڈ فإنھَا لتق ومصداق ھذا 
ا حدیث ما دھانا من البلاء ودنا من اللاواء وإذا الناس ثی زماننا اشتغلوا بالعین فابتلوا 
بھذا اللعن وبعضهم اقبلوا علی ا مد علی الزراعة فقرعوا بقارعة ذات با٘س وفظاعة 


- ٣۸۳ - 


وعلماؤھم اأخذوا فی اقتراب أبواب السلطان فأخذوا بأنواع الافتتان (رََنَا ظَلَمْنَا أَشُمَتا 


َإن لم تَغْفز لَنَا وَتَرْعَمْنا لَنَكُوتَىٌ بِنَ الْخَاىِرِينَ ٭ الأعراف: ۲۳) رتَنَا اکْيِفْ عَت 
الْعذَابَ إِنا مُْمُونَ ٭ الدخان: ۱۲) کذا ذکرہ الإمام المرغینانی فی الفوائد خصوصا غ 
هذا الوقت الذي نحن فیه حیث نزل بیع العینة منزلة البیاعات الصحیحة بالنسبة لی 
بیاعات ھذا الزمان فلا جرم ابتلوا ببلایا أشد ما کان البلاء فیمن قبلھم هذہ عبارة 
السغناقی مہ اللہ تعا ی فا حیلة إذا کانت علی تحریم حلال أو تحلیل حرام أو إبطال 
حق أو تحقیق باطل فھی حرام بلا خلاف وإنما الخلاف ى ال لیلة إذا فعلت مع کونما 
حراما ہل یترتب علیھا الحکم أم لا فعند أبي حنیفة والشافعی رضي الله عنھما یترتب 
علیھا ا حکم خلافا مالك وأ مد رضي اللہ عنھما وأما قول من قال من اللأصحاب اأُن 
الحیلة علی اسقاط الزکاۃ لا تکرہ لأنه امتناع من الوحوب لا اإسقاط بعد الوحوب بعنيی 
إذا ملّك ا مال قبل حولان ا حول من یثق بہ نم استردہ بعد ا حول فالظاھر أن ھذا مم 
یقله أبو حنیفة فان قوظم أنە امتداع من الوحوب إنھا یکون الامتناع من الوحوب إِذا 
ترك الاکتساب أما إذا ملك النصاب ٹم ملک قبل حولان ا حول لٰن یثق بە فقد سعی 
ٹی اسقاط الوحوب بعد انعقاد سببہ فان السبب ملك النصاب النامي وِٰذا جاز 
تعجیل الزکاة قبل ا حول والملصلحة التی شرعت لأجلھا الزکاۃ تفوت بفتح باب ا حیل 
علی اِسقاطھا وکذلك المفسدة التی حرم لأجلھا الربا لم ترتفع با حیل علی تحصیله 
وكکذلك الصلحة التی شرع لأجلھا الاستبراء وھی خوف اختلاط ال یاہ واشتباہ 
الأآنساب تفوت بالحیلة علی اسقاطہه وکذا قال أبو حنیفة ان القضاء بشھادة الزور ٹی 
العقود والفسوخ ینفذ ظاھرا وباطنا حتی لو أقام رحل شاھدي زور أنە تزوج امرأة حل 
لە وطؤھا مع حرمة تعاطي ذلك السبب الباطل فالائم ٹی تعاطی السبب الباطل لکن 
إذا وحد السبب وجد ا مسبب وأما ما یفعله بعض قضاۃة زماننا من ا حکم بصحة 
معاملة وإن قصد با ا مداینة مع علمہ با خلاف فشيء حدث لا أصل لە ولا ینبغی ان 
یرفع ال خلاف بل من أراد إبطال تلك ا لمعاملة أبطلھا فان قوله وإن قصد با ا مداینة 


ے یلک سے 


معناہ وإن قصد با الربا ولا اعتبار للالفاظ بل العبرة با لمعاییي وأي حکم أقبح من 
الإعانة علی فعل ا حرم فإنه إذا قال حکمت بصحة ھذا الفعل إِن قصد بە تحلیل ما 
حرم اللہ وتحقیق ما أُبطلہ اللہ یکون حکمەہ علی خلاف حکم اللہ پٹ هذہ القضیة 
(َأَحَلٌ الله الْبَيْع وَعَوَمَ انا ٭ البقرة: )۲۷٢‏ فا لحاصل إِن ال حیلة إٰذا تضمنت تحلیل 
حرام أو تحریم حلال أو إبطال حق أو تحقیق باطل لا یفتي بھا الفتی وإن کان یترتب 
علیھا حکمھا لو فعلت فانه لا یسوغ لە الاعانة علی فعل ا حرم قال تعا ی ((وَتَعَاوَنُوا 
عَلَى الْبر وَالَقُوَی وَلا تَعَاوَلوا عَلَی الام وَالْعُڈوَانِ وَالَقُوا الله إِ٥ٗ‏ الله شَيِید اقب * 
لمائدة: )٢‏ ویحجر علی من یفتی بھا من المفتین کما قال أبو حنیفة فاذا رفعت اليه 
قضیة وھو لا یعلم أنھا حیلة علی إبطال حق أُو تحقیق باطل حکم بھا لأنه معذور 
حکم بالظاہر واللہ یتولی السرائر فمن أفتی أو حکم وھو یعلم با حال فلیعلم أنە 
موقوف بین یدي اللہ تعالی ومسؤول فلیعد للسوال جوابا وا چواب صوابا انتھی کلام 
ابن العز رمه اللہ تعا ی وھو کلام حسن عند من تأمله بالانصاف موافق للمذھب بل 
لأصل الدین من غیر خلاف فان ا حیلة علی استباحة ا حرم وانتھاك حرمة اللہ تعا ی فیە 
أمر قبیح جدا عند من لم یسکر بحب الدنیا والاکٹار من الأموال قال خاتمة ا حدثین 
الشیخ نحم الدین الغزي الدمشقي ںی کتابہ حسن التنبہ فی التشبہ ومن أعمال بنی 
(سرائیل (خاضِرة البْخر إِذ يَفڈونٌ فی الس٘بْتِ إِذ تَأَِيهم جیتانهُم َو سَيِھم مُرَعا وََومَ 
لَ یشون لٗ تَأَِيهِم کَذَلِكَ تَبْلُوعُم بِمَا گَالُوا يَفْسْفُونَ ٭ الأعراف: )۱٦١‏ روی ا حاکم 
پاسناد صحیح عن عکرمة قال دخلت علی ابن عباس وھو یقرأً ٹی الصحف قبل ان 
یذھب بصرہ وھو یبکي فقلت ما یبکیك جعلنی اللہ فداك قال فقال ھل تعرف ایلة؟ 
قلت وما ایلة؟ قال قریة بھا ناس من الیھود فحرم اللہ علیھم ا حیتان یوم السبت زاد ٹی 
روایة لغیر الحاکم ذلك أن الیھود أمروا بالیوم الذي أمرتم فیە یوم ا حمعة فترکوہ واختاروا 
السبت فابتلوا فیه وحرم علیھم فیه الصید وأمروا بتعظیمہ إن أطاعوا لم یؤحروا وإن 
عصوا عذبوا قال ا حاکم ى روایته فکانت حیتانھم تأَتيھم یوم سبتھم شرعا بیض مان 


-ح۲۸۵- 


کأمثال الملخاض فاإذا کان ٹی غیر یوم السبت لم یجدوھا وم یدرکوھا إلا ٹی مشقة ومؤنة 
شدیدة فقال بعضھم لبعض أو من قال ذلك منھم لعلھا لو أُخذناھا یوم السبت 
واکلناھا ٹی غیر یوم السبت ففعل ذلك أُھل بیت منھم فأأحذوا وشووا فوحد جیرانحم 
ریح الشواء فقالوا ما نری أصحاب بنيی فلان بشيء فأخذھا آخرون حتی فشی ذلك 
فیھم وکٹر فافترقوا ثلاناء فرقة أکلت وفرقة نحت وفرقة قالت (لِم نطو قٌزماً ال 
مُهُلِگهُمْ أؤ مُعَدَبْهُمْ عَذَاباً شَىْیداً ٭ الأعراف: )٥٦١‏ فقالت الفرقة التی نحت إنا 


حذرکم غضب اللہ وعقابہ أن یصییکم بخسف أو قذف أو ببعض ما عندہ من العذاب 
والله لأن یأئیکم فی مکان وآأنتم فیه فخرحوا من السور فغدوا عليه من الغد فضروا 
باب السور فلم یجبھم أحد فأتوا بسبب فأسندوہ إلی السور تم رقي راق منھم إلی 
السور فقال یا عباد اللہ قردة واللہ لھا اُذناب تعاوي ثلاث مرات ٹم نزل من السور 
ففتح السور فدخل الناس علیھم فعرف القردة انسابھا من الإانس وم تعرف الانس 
اُنسابھا من القردة قال فیأتی الفرد إلی نسیبە وقریبه من الانس فیحك به ویلصق بە 
ویقول الإنسان أُنت فلان فیشیر برأسە أي نعم ویبکی؛ وتأت القردة إلل نسییتھا فتقول 
ھا أنت فلانة فتشیر برسھا أي نعم وتبکی؛ فتقول همم الانس ما إنا حذرناکم غضب 
الله وعقابہ أن یصییکم بخسف أو مسخ أو ببعض ما عندہ من العذاب قال ابن عباس 
فامع اللہ تعا ی بقول (ِفَأَنَجَیّتَا الّذِينَ مَنْهَوْنَ عَن الُوہ وَأَحَذْنَ الَدِينَ موا بِعَذاب 
یس بِمَا گانُوا يَفسسْقُونَ ٭ الأُعراف: )٥٦١‏ فلا أُدري ما فعلت الفرقة الثالثة قال ابن 
عباس وکم قد رأینا من منکر فلم تنه عنه قال عکرمة فقلت ما تری جعلني اللہ فداك 
إذ کرھوا حین قالوا (لِم تَعظُونَ قَوماً الله مُهْلِكهُمْ او مُعَدَبْهُمْ عَذَاباً شَدِیداً ٭ الأعراف: 
)٤‏ فأعجبه قولی ذلك وأمر لی ببردین غلیظین فکسانیھما 

الحدیث الثامن (حد زطط خز) یعنی روی الإمام أ مد والبزار والطبرانی غ 
العجم الأوسط وابن خزمة بإسنادھم (عن ابن عمر) بن الخطاب (رضی اللہ عنھما أُن 
النبی صلّی اللہ عليه وسلّم قال (إن اللہ تبارك أي تقدس وتنزہ ضفة خاصة باللہ کذا ٹی 


چڑو نہ 


القاموس (وتعا ی) اي ارتفع عن إدراك العقول (یحب) من أحب وا حبة فی حق اللہ 
تعا ی لبعض الأُعمال أو الأشخاص کنایة عن کمال الرضاء بذلك والإقبال عليه (أن 
تؤتی) بالبناء للمفعول (رحصه) جمع رخصة وتقدم معناھا وامراد أنه تعا ی یرضی من 
عبدہ اللکلف أُن یفعل ما رحصہ لہ من الأحکام الشرعیة أي سھلە عليه (کما) أي 
مثل ما (یکرہ) سبحانہ وتعا ی أي لا بحب ولا یرضی (أن تؤتی) أي تفعل یعنی یفعلھا 
عبدہ اللکلف (معصیتہ) التی نھی عنھا تحریم أو کراہة وفیہ إشارة إلی أنہ تعا لی بحب 
عبدہ إذا فعل الأفعال النی حبھا سبحانه ویکرہ عبدہ إذا فعل الأفعال التی یکرھھا 
سبحانه وأنه تعالی یحب ما رخص ق فعله کما یحب ما أمر بفعله ویکرہ ما تھی عن فعله 


فاوحب ترك معصیتہ من الصغائر والکبائر (زاد) الراوي علی قوله إِن اللہ یحب أُن یؤتی 


رخحصه (ى روایة ابن خزیمة) أي روی ابن خزمة ٹی مسندہ عن ابن عمر رضي الله 
یما اکما بب أن تزرلاعغ بالناء للمفعول رمعصیہ) بدل کما پکرہ آن تڑتی معضیتہ 
وا حاصل أُن الرخحص التيی سھل اللہ تعا لی علی المکلفین فی فعلھا لا بجد ال حرج فی نفسه 


بفعلھا إلا الذي ترك الدین ا حق وتبع العقل وا موی قال النحم الغزي فی کتابه حسن 
التنبہ فی التشبہ ومن أخلاق الشیطان اللعین کراھیة الرخحصة والمنع منھا وھو خلاف ما 
حبہ اللہ من العبد نم أورد نحو ما ھنا من الأحادیث ٹم قال وروی ابن أبي شیبة عن 
إبراھیم النخعی قال مسح أصحاب النبي صلّی اللہ عليه وسلّم علی الحفین فمن ترك 
ذلك رغبة عنه فانما هو من الشیطانء ومن ھنا قال العلماء من وجد فی نفسه کرامة 
الترخص فأخذہ بالرخصة أُفضل من أخذہ بالعزیَة ومھما أُخذ بالرخعصة فلا بد ان لا 
یفضي بە الأحذ بھا إ ی تتبع الرخص بن یأاحذ بالأهون من کل مذھب فان هذا حرام 
وھو من خطوات الشیطان انتھی وقدمنا ما فیه من الکلام 

الحدیث التاسع (ططك) یعنی روی مالك ٹی الموطاً والطبرانی ٹی المعجم الکبیر 
یإسنادہما (عن أبي الدرداء و) عن (واثلة بن الأسقع و) عن (أبي أمامة) الباھلي (و) 
عن (أنس) بن مالك (رضي اللہ عنھم أُن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم قال (إِن اللہ 


چیو یی 


بحب) أي یرضی کمال الرضاء (أن تقبل) بالبناء للمفعول (رحصە) أي یقبلھا عبدہ 
فیعمل بھا ولا ینفر منھا قلب العبد فیتساھل بھا ولا یعمل إِلا بما یشق عليه (کما یحب 
العبد) المذنب (مغفرة ربه) لذنبه حتی لا یؤاحذ رب یوم القیامة 

الحدیث العاشر (خم) یعنيی روی البخاري ومسلم فی صحیحیھما بإسنادما 
(عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص رضي اللہ عنھما أنه قال أخبر) بالبناء للمفعول 
(رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم) أي أحبرہ خبر من الناس (إن اُقول واللہ لأَصُومَنٌ 
التقاق سیة لع اشغال ولائرتد الام گلا ابطام الات اليہه سیحائند والجاة 
منه ٹی الآخرة (مَا جشۓ) أي مدة عیشي أي بقائي فی ال حیاۃ الدنیاء وذکر القرطبی ٹ 
شرح مسلم قال حدیث عبد اللہ بن عمرو رضي الله عنھما اشتھر وکثر ورواته فکٹر 
اختلافہ حتی ظن من لا بصیرۃ عندہ أنه مضطرب ولیس کذلك فإنه إذا تتبع اختلافہ 
وضم بعضه إلی بعض اننظمت صورته وتناسب مساقه إذ لیس نی اختلاف تناقض ولا 
تھاتر بل یرحع اختلافه إلی ان ذکر بعضھم ما سکت عنه غیرہ وفصل بعض ما أجمله 
غیرہ تم ذکر روایة مسلم (أ م أحبر أنك تصوم ولا تفطر وتصلی) نم قال ھذا مما فعله 
عبد اللہ رضي اللہ عنه بعد ان التزمه بقوله لأصومن النھار ولأقومن اللیل ما عشت؛ 
کما جاء قي الروایة اللأحری فبلغ ذلك النبي صلی اللہ عليه وسلم فحکی بعض الرواۃ 
الفعل وحکی بعضهم القول (فقال رسول اللہ عليه وسلم) لعبد اللہ بن عمرو وا مذکور 
(اَنْتَ الَذِي تَقولَ ذَلك یعني ما تقدم من قولہ لأصومن النھار ولأقومن اللیل (فَقُلْتُ 


لَُ بابي وأمي) أي أفديك ما (فَدٌ قُلَنم آی ذلك الدی آغرت به رتا کٹول الل قَال) 
صلی اللہ عليه وسلّم (ثَإتَكَ لا تُشتَططیعغ ذَلِكَ) أي لا تقدر علی فعلہ لأن النفوس تمل 
یسبب نقصانھا خلقة عن کمال الطاعة فلا بد من تعھدھا بنوع من حظوظھا لنستزوع 
إلیه ٹم ترحع إلی الطاعة بنشاط فیھا وِلٰذا شرعت صلاة التراویح ومیت بذلك 
للاستراحة فیھا بین کل أربع وأربع بقدرھا حتی أنه یکرہ إن لم یفعل ذلك لعدم القیام 
ذلك بالنشاط غالبا وٹی روایة مسلم (لا تفعل) قال القرطہبي تھي عن الاستمرار ٹ 


سوک 


فعل ما التزمہ لأحل ما یؤدي إليه من المفسدۃ التی نبه علیھا بقوله (فَإنّكَ إِذًا فَعَلتَ 
ذَلِكَ مَجَمَثٗ عَیْنَك) قال الفسرون أي غارتا وتحقیقہ هھجمت علی الضرر دفعة 
واحدة فان المجم هو أخذ الشيء بسرعة بغتةء ویجحتمل أُن یکون معناہ ھجمت العین 
عليه بغلبة النوم لکثرۃ السھر السابق فینقطع عما التزمه فیدخل ٹيی ذم من ابتدع رھبانیة 
ول یدمھا وکما قال لە (يا عَبْدَ اللہ لا گن مل فُأٍَء کان یَفُوم الليلَ فَعَوَك فِامَ 
للَیْل) وت روایة (وتَِهّتٗ نفسك) أي أعیت وضعفت عن القیام بذلك کما قال فی 


لفظ آحر (نھکت نفسك) رِفصُغ) أي ما عسی ان تصوم من غیر تقدیر عدد ىٍ 
نفسك عند شروعك ںی الصوم حتی لا تکون داخلا تحت طاعة نفسك بل صم علی 
حسب ما یقدرہ اللہ تعا ی لك لتکون داحلا نی طاعة ربك علی کل حال وََآَقْطِرٌ) 
کذلك علی حسب ما یتیسر لك من غیر تقدیر عدد بنفسك لتکون ربانیا لا نفسانیا 
ولیسھل عليك أمر الطاعة لرك فیکٹر الخشوع فیھا وتوافق السنة کما ذکر القرطبي فی 
شرح مسلم قال ٹی سؤال شقیق لعائشة رضی اللہ عنھا عن زمن صوم رسول الله صلی 
الله عليه وسلم وعن مقدارہ فأأجابت بھما فقالت کان یصوم حتی نقول قد صام قد 
صام ویفطر حتی نقول قد أفطر قد أفطر ومعنی ھذا أنه کان یصوم متطوعا فیکٹر 
ویوالی حتی یتحدث نساؤہ وخاصته بصومه ویفطر كکذلك ومثل هذا حدیث ابن عباس 
رضي الله عنھما کان یصوم حتی یقول القائل لا یفطر حتی یقول القائل لا یصوم وکثل 
ھذا أحبر رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم به عنه نفسه فقال (بل أصوم وأٗفطر وأقوم 
وأنام فمن رغب عن سدتی فلیس منی) (وٌ) ما عسی أن تنام ولو ثی اللیل کلە روَقُغ) 
کذلك ما عسی أن تقوم ولو فی اللیل کلە ولا تواظب علی کثرة النوم ٹی جمیع اللیل 
ولا کثرۃ القیام فی جیع اللیالی بل کن مع تیسیر ربك لك ما یرید ولا تدخل تحت 
اختیار نفسك لك ما ترید ولا تثتقل علی نفسك بالکلیة ولا تخفف عنھا بالکلیة 
واسلك ا حالة الوسطی یستقیم أمرك وتدوم لك الطاعة وقال النووي ٹی شرح مسلم 
قال أصحابی یعنی الشافعیة تکرہ صلاة کله دائما لکل أحد وفرقوا بینە وبین صوم 
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الدھر ٹی حق من لا یتضرر بە ولا یفوت حقا بأن صلاة اللیل کلە الضرر فیھا متعین 


انتھی وذلك لأن هذا الدین یسر لا عسر فيه کما قال الکرمانی ٹی شرح البخاري عند 


ذکر ا حدیث السابق (لّنْ يُشلاًٌ الْذينَ أحَدٌ إِلاً غَلَیَمُ معناہ لا یتعمق أحد ىق الدین 
ویترك الرفق إلا غلب الدین عليه وعجز ذلك المتعمق وانقطع عن عمله کلە أو بعضه 
ومعنی ھذا ا حدیث إِن الدین اسم یقع علی الأعمال إِذ اتی توصف بالیسر والعسر 
هي العمل والدین والإبمان والاسلام معنی واحد ا راد منە التحضیض علی ملازمة الرفق 
والاقتصاد علی ما یطیقه العامل ومکنە الدوام عليه وأأن من شاد الدین وتعمق انقطع 


وغلبه الدین وقھرہ ویصیر الدین غالبا وھو مغلوب (وَصُع مِنّ الشّهْرِ) أي من کل شھر 
أردت ان تصوم فیە للا أباع) وٹی روایة مسلم (من سرة الشھر) قال النووي فی 
شرحہ سرة الشيء وسطہه واستحبوا أُن تکون الأیام الثلاة هي أیام البیض الثالث عشر 
والرابع عشر وا خامس عشر وقیل ابتداؤما الثانیٰ عشر ولعلہ صلّی اللہ عليه وسلّم مم 
یواظب علی ثلاثة بعیٹھا للا یظن تعیٹھا ونبه بسرة الشھر وبحدیث الترمذي ى أیام 
البیض علی فضیلتھا وقال القرطبی ‏ م یکن صلی اللہ عليه وسلّم یعین لصوم الثلاة 
زمانا خصوصا من الشھر یدوم عليه وانما کان یصومھا مرة فی أوله ومرة ٹی آخرہ ومرة 
فی وسطہ نم بسط الکلام فی ذلك (فَإن اُسَنَة بش أَمقَاا) یعنی کل یوم صمتہ من 
اأیام الثلائة بعشرۃ أیام فھذہ تمام الشھر (وَذَّلِكَ أي صوم ثلاثة أیام من کل شھر (مثْلُ 
صِیّام الذّخْرٍ) حیث کانت ال واظبة علی ذلك باعتبار التضعیف ا مذکور وئی روایة الملسلم 
(صم مِنْ گل عَشْرَة آیام یَْما قال القرطبي وھذا موافق للروایة التی قال فیھا رصم مِنْ 
گل شَھْر قَلأََةأَيام) وكذلك قولہ فی الروایة الأحری ر(صُمْ یَماً وَلَكَ أَجْرُ مَا بَقي) وھذا 
الاختلاف وشبهه من باب النقل بالعنی وقال بعضهھم (أَجْرُ مَا بَقِيٌ من العشر) وھو 
تسعة وکذلك قال فی وقوله (صُم يَوْمَیْيٍ وَلّكَ أَجْرُ مَا بقي من العشرین) وِکذلك (صم 
ثلائة أیام ولك أجر ما بقي) أي من الشھر وھذا الاعتبار حسن جار علی قیاس تضعیف 


الحسنة بعشر أمٹالما رقُلَے) یعنی قال عبد الله بن عمرو والمذکور (لِيٌ أَصِيق) من الاطاقة 


وھی القدرۃ علی الشيء (َنْضَّل) أي آکثر (مِن ذَلِكَ) الذي ذکرہ لہ النبي صلی اللہ 
عليه وسلّم (قَال) لہ النبي صلی اللہ عليه وسلّم (فطغ یَژىاٌ واحدا (وأَقْطِرْ) بعد 
(َژمَیی) وٹی روایة لمسلم (صُم َؤْمَیيٍ وَأفْطز يَوْعِيْي) قال القرطبي إِنە نقله من صیام 
ثلاثة أیام فی الشھر إلی أُربعة فيه ومنھا إلی صوم یومین واإفطار یومین ٹم منھا إلی صوم 
یوم وإفطار یوم وہذا حمول علی أن النبي صلی اللہ تعال ی عليه وسلم درحہ ٹي ھذہ 
المراتب ھکذا لکن بعض الرواة سکت عن ذکر بعض ا راتب اما نسیانا أو اقتصارا علی 
قدر ما بحتاج إليه فی ذلك الوقت ٹم ٹی وقت آخر ذکر الحدیث بکمالە (قُلَےُ) أي 
قال عبد اللہ رای أطِيق أَنْضَلَ من هَلِكَ) أي اقدر علی صوم آکٹر من ھذا وقَالَ) صلّی 
الله عليه وسلّم زفُصغ یَژماً وَاَنْطز يَْما وذلك لتاحذ قوتك الفائتة منك یوم صومك 
بیوم فطرك فتدشط بالفطر للصوم (ِفَذَلِكََُ اي صوم یوم وافطار یوم (صِيَامُ دَاؤد) النبي 
(عليه الصلاۃ والسلام) وی روایة اللسلم (فَاهُ گانٗ أَغبَدَ الّاس) قال القرطبي إنما أحاله 
علی صوم داود ووصفه بأنه کان اأعبد الناس لقوله تعالی فيه ر(وَاذگُر عَبْدَنَا دَاؤود دا 
لأَيدٍ إِلَهُ اواب * ص: ۱۷) قال ابن عباس الأأید ھنا القوة علی العبادة والأواب الرحاع 
لی اللہ تعا لی وا ی عبادتہ وتسبیحہ وفی الشرعة وشرحھا والمتطوع قي الصوم بختار أفضل 
الصیام وھو صوم داود عليه السلام (کان یصوم یوما ویفطر یوما) وإنما کان ذلك 
أفضل لکونه أبلغ ٹی تآأثیر النفس لعدم الإعیاد لأن الاعتیاد علی الدواء یبطل أثرہ فاذا 
مرض لم ینتفع بە ولأن العبد فیه بین صبر یوم وشکر یوم فقد قال رسول اللہ صلّی اللہ 
عليه وسلم (عرضت علي مفاتیح خزائن الدنیا وکنوز الأرض فرددتھا وقلت أجوع یوما 
واٌشبع یوما أحمدك إذا شبعت وأتضرع إليك إذا جعت) وٹ الإحیاء ومن لا یقدر علی 
صوم نصف الدھر فلا باأس بثللہ وذلك بأن یصوم یوما ویفطر یومین وإذا صام ثلائة 
من أول الشھر وثلائة من الاأوسط وثلاة من الأحیر فھو ثلث وواقع ٹی الأوقات 
الفاصلة وإن صام الائئین وا خمیس وا حمعة فھو قریب من الثلث (وَمُو) أي صوم یوم 
وإِفطار یوم الذي هو صوم داود عليه السلام رَأَعدَل الصتیّام) من العدل خلاف ا ور أي 
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اکٹر عدلا ٹيی معاملة النفوس من غیرہ لعدم ا حور علیھا فيه وقال القرطبي هو أعدل 
الصیام من حیث حفظ القوۃ ووحدان مشقة العبادة وإذا کان أعدل ٹی نفسه فعند اللہ 
أُفضل وأأحب ولا صوم فوقه ٹی الفضل کما جاءت ھذہ الالفاظ وھی کلھا متقاربة ٹی 
مدلوفٰا وھو بلا شك نقل با معنی ومضمون ھذہ الألفاظ ان هذا الصوم أعدل ٹی نفسه 
واکٹر ٹی ثوابہ (وٹی روایة) أخری (أفضل الصیام) یعنی اکٹر فضیلة من امراتب ا متقدمة 
لٹ أي قال عبد اللہ رن أُطِيق أَنْضّل مِؿ ذَلِكَ) لتقتہ بنفسہ ى الرغبة ض 
الطاعات والإکٹار منھا (فقَال) لە (رَسُولَ الله صلّی اللہ عليه وسلّم لا أَفْضَلَ مِن ذَيِكَ) قال 
النووي ٹی شرح مسلم اختلف العلماء فیه فقال امتولی من أصحابنا یعنی الشافعیة وغیرہ 
هو أفضل من السرد لظاہر ا حدیث وغیرھم فضل السرد وحملوا الحدیث علی أن ذلك 
ٹی حق عبد اللہ بن عمرو ومن ٹی معناہ قالوام ینہ مزۃ عن السرد ولا أُرشدہ إلی یوم 
ویوم ولو کان أفضل فی حق الکافة لأرشدہ إليه فان تأخیر البیان عن وقت ا حاجة لا 


2 
2 


مجوز (وزاد فی روایة) أخری من روایات ھذا الحدیث فان ی4 عَلَیِكَ عَقّا) یعنيی نی 


تقویتہ وتنمیتہ لتقوم بە فی أعمال الدنیا والآخرۃ فإنه یضعف من کثرة الصوم (وَإك 
ِروّحك) أي امرأتك قال ٹی الصحاح زوج الرأة بعلھا وزوج الرحل امرأتہ قال تعالی 
(اسْکن اُنتَ وَزَوْجُكَ الْجَتََ ٭ البقرة: )٠٣‏ رِعَلَیِكَ حَقّام) نی جماعك ھا إعفافا لنفسك 
ونفسھا ورحاء حصول ولد صال بینکما یعینك ویعیٹھا ٹی ا مھمات روا لِزَؤرِك) أي 
زائرك وھو الضیف الذي بزورك (عَلَيِكَ عَقّا) وذلك بخدمتہ واکرامہ وتانیسہ وٹی روایة 
مسلم فان ِعييىكَ عَلَيْكَ خَقّا وللفسك عَلَيْكَ عَق) وٹی روایة (حظا) قال القرطبي أُي 
من الرفق بھما ومراعات حقھما وقد سمي ىي الروایة الأحری الحظ حقا إذ هو بعناہ 
وزاد فان لِرَوِجكَ عَلَيْكَ خَقّا و لزؤرِك عَلَيْكَ عَقّا ونی لفظ آخر ولأملك مکان 
ولزوحك أُما حق الزوحة فھو فی الوطئ وذلك أنە إذا سرد الصوم ووا ی القیام باللیل 
منعھا بذلك حقھا منە وأما حق الزور وھو الزائر والضیف فھو القیام باکرامہ وخدمتہ 
وتأنیسه بالأکل معه وأما الأھل فیعنی بە ھنا الأولاد والقرابة وحقھم ہو فی الرفق بھم 
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والانفاق علیھم ومواکلتھم وتأنیسھم وملازمة ما التزمع من سرد الصوم وقیام اللیل یؤدي 
إلی امتناع تلك ال حقوق کلھا ویفید أن ا حقوق إذا تعارضت قدم الأوی (وٹی) روایة 
(أحری) قال لە النبي صلی اللہ علیہ وسلّم (أَئٌ أُحبَ) بالبناء للمفعول أي یخبرن خبر 
(إِنك تَصُومُ الَهْرَ) یعنی کلە فلا تفطر إلا أیام الکرامة وا لمعنی إنك عازم علی ذلك من 
قوله ِی الروایة السابقة واللہ لأصومن الٹھار ولأقومن اللیل ما عشت تق الْقرَن) یعنی 
کل ٹی (گُل لیلق من جیع اللیالی بأن تختمہ فی الصلاة وغیرما (فَقُلْتُْ) أي قال عبد 
الله (َلی یا ثيیٌ الش) ولمعنی قلت ذلك وعزمت علی فعلہ (وان ٤‏ أرذ أي أاقصد 
(ِلَلِكَ) اللذکور من صیام الدھر وقراءة القرآن کل لیلة إِلاً خَبر) وھو التقرب إلی اللہ 


تعا لی ورجاء الثواب فی الآخرة لا الریاء ولا السمعة ولا الاعجاب وحب ا حمدة (وفیھا) 
أي تی ذہ الروایة (قال) لە صلّی اللہ عليه وسلّم (وَاقُراوا الْقراََ من اوله لی آخرہ (ٹی 
گل شَهر) مرة وقال فی شرح الشرعة وئی القنیة فیە أقوال والأحسن ا ختم فی کل شھر 
مرةء وٹی زین العرب عن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم قال لعبد اللہ بن عمرو بن العاص 


(افُرَإ ارت في كُلٌ شَهٴرٍ) انتھی ولعل ہذا وحه ما ٹی القنیة وھو المذکور ھنا (قال) 
یعنی عبد اللہ رِقُلّت یا تی الله أنا أطِي أَفْضَلِ مِنؿ فَلِكَ) أي اأقدر علی اکٹر من ذلك 
فضیلة (قال) صلّی اللہ عليه وسلّم لە (ِفَافْرأئ أي القرآن کله (ٹی سَبع) أي سبع لیال 
وللراد أیام مع لیالیھن قال القرطبي قولہ روَاقْوَإ القْزَآنَ في کُلْ شَھْرٍ) ٹم قال بعد ذذلك 
فَافرَأَُ فی کُل عشرین) نم قال (اقْرآهُ في کُلٌ سَیٔع) ھکذا ٹی اکثر روایات مسلم ووقع 
کتاب ابن أبي جعفر وابن عیسی زیادة قال (فافرأۂ في عَضِ وبعد ذلك قال لە 
(اْرأهُ ففي عَشٍ) ومقصود هذہ الروایة بیان تحزیة القرآن علی لیالی الشھر بالنسبة لی 
لتحفیف والتقیل فالملحفف یقرأہ ی کل شھر لا أقل من ذلك وللتقل لا یزید علی سبع 
کما قد نماہ عنه (لاً تَرِذْ عَلَيْ ذٌلِكَ) أي علی السبع قال القرطبي ذھب إلی منع الزیادۃ 
علی سبع کثیر من العلماء واختار بعضھم قراءتہ ٹی ثمان وکان بعضھم یختم ثٹی نخس 
وآخر ٹي ست وبعضهم یختم ثي کل لیلة وکان من لم یمنع الزیادة علی السبع حمل قوله 
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(لا تزد علی) أنه من باب الرفق وخوف الانقطاع فان امن ذلك جاز بناء علی أُن ما 
کثر من العبادة والحیر فھو أحب إلی اللہ تعا ی والاأوی؛ ترك الزیادة اذا بظاھر النع 
واقتداء برسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم فلم یرو عنه أنه تم القرآن کل فی لیلة ولا تی أُقل 
من السبع وھو أعلم بلمصاخ والأحر فضل اللہ یؤتیه من یشاء فقد یعطي علی القلیل 
ما لا یعطی علی الکثیر لا سیما وقد بنیت مصلحة القلة وا مداومة وآفة الکثرة 
والانقطاع وقال الأسیوطي ف الاتقان وقد کان للسلف ي قدر القراءة عادات فاکٹر 
ما ورد ٹی کثرۃ القراءۃ من کان یختم ٹی الیوم واللیلة ٹمابيی ختمات أربعا ٹي اللیل وأربعا ٹی 
الٹھار ویلیه من کان ختم ٹيی الیوم واللیلة أُربعا ویليە ثُلاثا ویلیه ختمتین ویلیه ختمة وقد 
روت عائشة ذلك وأمحرج ابن أبيی داود عن مسلم بن خراق قال قلت لعائشة ان رجالا 
یقرأً أحدھم القرآن فی لیلة مرتین أو ثلاا فقالت قرأً وم یقرأ کنت أقوم مع رسول الله 
صلّی اللہ عليه وسلّم لیلة التمام فیقراً بالبقرة وآل عمران والنساء فلا پھر بآیة فیھا 
استبشار إلا دعا ورغب ولا بآیة فیھا تخویف إِلا دعا واستعاذ ویلي ذلك من کان یتم 
ٹی لیلتین ویلیە من کان یختم ٹی کل ثلاث وھو حسن وکرہ جماعات ا ختم ٹی أُقل من 
ذلك ما روی أبو داود والترمذي وصححہ ىقي حدیث عبد الله بن عمرو مرفوعا (لأً 
َفقَ مَن قُرأ القرآنّ فی أَقلَ مِنْ فَلاثٍ) وأحرج ابن أبي داود وسعید بن منصور عن ابن 
مسعود موقوفا قال (لا تقراً القرآن في أقل من ثلاث) وأحرج أبو عبید عن معاذ بن 
حبل أنه کان یکرہ أن یقرأً القرآن فی أقل من ثلاث ویلیہ من حتم فی أربع م فی نخس نم 
ٹی ست ٹم سبع وھذا أوسط الأمور وأحسنھا وھو فعل الأکٹرین من الصحابة وغیرعم 
أحرج أبو عبید وغیرہ من طریق واسع بن حبان عن قیس بن أبي صعصعة ولیس لە غیرہ 
أنه قال یا رسول اللہ ٹی کم أقرأً القرآن (قال في مخحمس عشرق قلت إنِ أحدنِ أقوی 
من ذلك قال (اقرأہ ففي جمعةق) ویلي ذلك من حتم قی ثمان ٹم تی عشر ٹم ثی شھر غ 
ٹی شھرین وأحرج این أبي داود عن مکحول قال کان أقویاء ُصحاب رسول اللہ صلّی 


الله عليه وسلم یقرؤون القرآن ٹی سبع وبعضھم فی شھر وبعضھم ٹی شھرین وبعضھم 
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ٹی اکٹر من ذلك وقال أبو اللیث ٹي البستان ینبغی للقارئٔ ان یختم ٹی السنة مرتین اِن 


یقدر علی الزیادۃ وقد روی الحسن بن زیاد عن أبي حنیفة رضي اللہ عنه أنه قال من 
قرأً القرآن فی کل سنة مرتین فقد أدی حقہ لِأن النبي صلی اللہ عليه وسلّم عرض علی 
جبریل فی السنة التی قبض فیھا مرتین وقال غیرہ تأخیر ختمة اکٹر من أُربعین ویوما بلا 
عذر نص عليه أ مد لن عبد اللہ بن عمر سال النبی صلی اللہ عليه وسلّم فی کم یختم 
القرآن قال ز(في أربعین یوم) رواہ أبو داود وقال النووي ىي الأذکار أن ذلك یختلف 
باعتلاف الأشخاص فمن کان یظھر لە بدقیق الفکر لطائف ومعارف فلیقتصر علی 
قدر یحصل لە معه کمال فھم ما یقرأً وکذلك من کان مشغولا بنشر العلم أو فصل 
الحکومات أو غیر ذلك من مھمات الدین والمصام العامة فلیقتصر علی قدر لا بحصل 
بسببہ إخلال بما هو مرصد لہ ولا فوات کمال وإن لم یکن من ھولاء المذکورین 
بے تی ھب یی یی 
الشرعة وٹی قاضیخان قالوا ینبغي لحامل القرآن ان یختم القرآن ٹی کل أُربعین یوما مرة 
771“ یئ" 
لیس في غیرہ من الأعداد ألا تری ان البی صلّی اللہ عليه وسلّم قال حکایة عن الله 
تعالی (خمرت طینة آدم أربعین صباحا) وقال عليه السلام ران عَلَق اأحَیگم بُجْمِغُ في 
َطن أمّہ أرَعین یوما نطفة ٹم یکون علقة مٹل ذلك ٹم یکون مضغة مثل ذلك) ا حدیث 
رقال تفاق رَوَرَاعَلنًا سس سر ہت الا رَي لَبْلَا * 
الأعراف )٥٤١‏ وقال عليه السلام رمَنْ أَخلَص للہ أَرنَعينَ یَؤماً تَفَجَرَ رت یَنَابِیع الْحكُمَة 
0ھییی۳۳ک) "0"ِھَ۸ە"مم/ 
أُربعین بترتیل بعض منہ فی کل یوم من تلك الأربعین لینبع من ینابیع ال حکمة إلی قلبه 
ول لسانە وأما الاحسنیة فی کل شھر فلسھولة القراءة وحساب کل یوم بجزء کل شھر 
بختم فعلی ھذا لا یستحب ا ختم فی أقل من شھر وإن جاز وکان النبي صلی اللہ عليه وسلّم 
تم القرآن ث کل عام مرة وختم فی العام الذي قبض فيە مرتین وعن ا لرغینانی من ختم 
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القرآن ثی السنة مرة لا یکون ھاجرا فالختم سنة مؤکدة فاکتفاؤہ عليه السلام بمرة 
ومرتین فی السنة مع کمال رسوخه ٹي القرآن وکمال تدبرہ لا ینائی استحباب الآکٹر 
لغیرہ علی أُن قولە عليه السلام (َفَعَامَدُوا الْقْزْاَكّ وقولە (اسْمَذَکروا الْقْزَْاَكَ وغیرہما یدل 
علی استحباب التکٹیر (قال) یعنی عبد الله بن عمرو بن العاص (فشددت) أي ضیقت 
علی نفسيی ى کثرة الأعمال (فشدد) بالبناء للمفعول أي شدد اللہ تعا ی (علي) بخلقه 
تعا ی الضعف والعجز لی عن دوام ما قصدت من تلك الأُعمال الکثیرة وٹی روایة لأن 
کون قبلت الثلائة الأیام التی قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم أحب إلی من أھلي 
وما لی (و) قد کان (قال لی النبيی صلّی اللہ عليه وسلّم إِنك لا تدري لعله یطول بك 
عمرك) یعنی فتعجز عن القیام بمذہ الأعمال الکثیرۃ فرما نقص رجاؤك لنقصان عملك 
فینقص قدرك عند اللہ تعا ی وتسفل منزلتك لدیە أو تصیر الأعمال الکثیرة لسھولتھا 
عندك عادة فلا تاب علیھا ثواب الطاعات لألفتك هٰا وقلة حضورك فیھا (قال) یعنی 
عبد اللہ (فصرت) أي وصلت (الی) ا حال (الذي قال لی النبي صلّی اللہ عليه وسلّم بن 
طال بە عمرہ (فلما کبرت) یقال کبر کفرح طعن ث السن وکبر ککرم نقیض صغر کذا 
ٹی القاموس (وددت) أي أحببت (اإني کنت قبلت رحصۃ النبي صلی اللہ عليه وسلّم) التيی 
رعص لی ىي ابتداء عمري لأعتاد عليه فلا یتغیر علی حالی ي انتھاء العمر قال 
القرطبي وہذا یدل من عبد اللہ رضي اللہ عنہ علی أنه قد التزم الأفضل ما نقله إليە 
النبی صلّی اللہ عليه وسلّم والاکٹر إما بحکم التزامہ الأول إذ قال لأصومن الدھر 
ولأقومن اللیل ما عشت واإما بحکم أنه هو ا حال الذي فارق النبي صلّی اللہ عليه وسلم 
فکرہ ینقص أُن من عمل فارق النبيی صلّی الله عليه وسلّم عليه فلم یر ان یرحع عنه 
وإِن کان قد ضعف عنه (وزاد ٹيی روایة لا صام) لا یسمی صائما من جھة أنە لا ثواب 
له لفعله المنھي عنه أو دعاء بعدم تسیر الصوم (من صام الأبد) أي طول عمرہ وم 
یفطر أصلا أو سوی یوم العیدین وأیام التشریق وٹ ارأة سوی أیام حیضھا ونفاسھا 
(ٹلاثا) أي ثلاث مرات لیتاکد حکم النھي عند اللخاطب ویتبین علی آتم الوحوہ وقال 
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القرطبي فی حدیث (أصوم الأبد وقد سٹل صلی اللہ عليه وسلّم عن صیام الأبد فقال 
(لا صام ولا أأفطر) بحتمل ان یکون دعاء عليه لا أنه أخبر عنه ونجتمل ان یکون خبرا 
عن أنه لم یأت بشيء ووحە ذلك أُن من سرد الصوم صار لە عادة وم ید لە مشقة 
فیعود الٹھار ٹی حقه کاللیل ٹی حق غیرہ فکكأنہ ما صام إِذ لم بجد ما یجدہ الصائم ولا 
أفطر لصورة الصوم وتکون لا بمعنی ما کما قال اللہ تعا ی (فُلا صَدّقَ ولا صَلّى ٭ 
القیامة: ۳۱) وحمل کثیر من العلماء ھذا علی ما إذا صام إلا ا حرمة فأما لو أفطرھا 
فکرهە قوم وأحازہ آخرون وقال أبو الطاھر بن بشیر هو مستحب ومذا أُبعدھا وقال 
النووي قی شرح مسلم ٹي أحادیث النھي عن صوم الدھر وقد اختلف العلماء فیه فذمب 
الظاہریة إلی منع صیامہ وذہھب ا لحمھور إلی جوازہ إذا م یصم الأیام الٰنھي عنھا ومي 
العیدان وأیام التشریق وذھب الشافعي وأصحابہ ان صومه إذا أفطر أیام النھي 
مستحب إِذا م یلحقه ضرر ولا یفوت حقا فإن وحدا فمکروہ؛ واستدلوا بحدیث مزة 
ابن عمرو فی الصحیحین أنە قال یا رسول اللہ إنی سرد الصوم فآصوم ٹي السفر فقال 
(إن شنت فصم) ولو کان مکروھا لم یقرہ لا سیما ٹيی السفر وکان عمر یسرد الصوم 
وکذلك أبو طلحة وعائشة وخلائق من ا مسلمین وأحابوا عن حدیث (لا صام من صام 
الأبد) بأحوبة منھا أنه حمول علی حقیقتہ بأن یصوم معه العید والتشریق وبە اأُجابت 
عائشة رضي اللہ عنھا ومٹھا نہ فی حق من تضرر بە أو فوت حقا ومنھا أنہ مم بجد 


مشقة فھو خیر لا دعاء وی شرح الشرعة ولا یصوم اَل الدھر کله فانہ مکروہ ما روی 


ان عمر الفاروق رضي الله عنه قال یا رسول الله کیف من یصوم الدھر کلە قال (لا صام 
ولا أفطر) یعنی کأنہ م یصم لأنہ لم یکن باإذن الشارع فلا یثاب وم یفطر أیضا وھو 
ظاھر وأما من یفطر الأیام النھیة فلا باُس عليه لأن بعض الصحابة رضے الله عنھم 
کان یصومہ وم ینکر عليه النبی صلّی اللہ عليه وسلم وذکر الشیخ الوالد ‏ رمہ اللہ تعا لی 


ٹی شرحه علی شرح الدرر قال ویکرہ صوم الدھر لأنه یضعفه أو یصیر طبعا لہ ومبنی 


العبادۃ علی حخالفة العادة کذا ٹی فتح القدیر (وزاد فی روایة) أآخری (وکان) یعنی عبد 
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الله بن عمرو بن العاص رضي اللہ عنه ز(یقراً علی بعض أهله) أي زوحته (السبع من 
القرآن) وھو جزہ من سبعة أجزاء منه (بالٹھار) یکررہ علیھا لیحفظه (والذي یقرأە) 
علیھا من السبع اللذکور (یعرضە) أي یأتی بە (من اللیل) یعی ٹی صلاة اللیل (لیکون) 
ذلك الذي یقرأہ علی أھله بالٹھار (أحف عليه باللیل) فی الصلاةۃ فتسھل قراءته ولا 
بقل عليه شيء من ذلك وی ریاض الصا حین للنووي وٹ روایة قال یعنی عبد اللہ 
للذکور أنکحنی أبي امرأۃ ذات حسب فکان یتعاھد کنته أي امرأة ولدہ فیسما عن بعلھا 
فتقول نعم الرحل من رحل لم یطاألنا فراشا وم یفتش لنا کنفا منذ آتیناہ فلما طال ذلك 
عليه ذکر ذلك للنبی صلی اللہ عليه وسلّم فقال (الْقَيِي بے) فََيِينُ بَعْدُ فقال (کیف 
تصوم) قلت کل یوم قال (وکیف تخعم) قلت کل لیلة وذکر نحو ما سبق وکان یقراً 
علی بعض أھل السبع الذي یقرأہ یعرضه من الٹھار لیکون أآحف عليه باللیل (وإذا أراد) 
یعبی عبد اللہ اللذکور (أن یتقوی) لضعفه بکثرۃ الصیام والقیام (أفطر أیاما) تزید علی 
یومین (وأحصی) أي ضبط مقدار ما أفطر من الأیام (وصام مثلھن) ٹی باقي ما یصوم 
حتی لا یکون أفطر فیما مضی لە من الأیام شیئا لصیامہ بدل ذلك فتکون أیام صیامه 
القضاء مشغولة ہصیام عما مضی وإن لم یکن لە فیھا صوم حاضر (کراهة) أي إِنما 
کان یفعل ذلك لأنه کرہ (أن یترك شیئا) من العبادة التی (فارق عليه النبيی صلی اللہ 
تعا ی عليه وسلم) یعنی عھد نفسه تفعله ولا تفتر عنہ ٹی زمان النبی صلی اللہ تعا ی عليه 
وسلم لأنه کان یقوي عليه (وقی) روایة (أآحری أُن رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
قال) لعبد الله اللذکور (إن أحب الصیام) یعنی إلی اللہ تعا لی علی إرادة کثرة الثواب منە 
تعا لی عليه ورفع درحة من یأتی بە لدیه (صیام داود عليه السلام) وھو صوم یوم وفطر یوم 
کما قدمناہ (وأحب الصلاق) إلی اللہ تعا ی أیضا (صلاۃ داود عليه السلام) وذلك ان 
داود عليه السلام (کان ینام نصف اللیل الأول أو الثاني (ویقوم ثُلثه) من بعد النصف 
الأول أو قبله (وینام سدسع) بقیة النصف الآخر من آخر اللیل أُو من أوله فیکون جملة 


نومہ الثلثین من اللیل وقیامہ الثلث ویجحتمل تقدع القیام أو تأخیرہ أو تارة وتارة (وکان 
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یصوم یوما ویفطر یوما) وھو بیان لصیام داود عليه والسلام المذکور بی هذہ الروایة 
ویضارع حدیث عبد اللہ ھذا المذکور هنا ما نقله الإمام النووي ٹی ریاض الصا حین قال 
وعن أبي ربعی حنظلة بن الربیع الأسیدي الکاتب أحد کتاب رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم قال لقینی أبو بکر رضي الله عنه فقال کیف أنت یا حَنْظلَةُ قلت تَافَقَ حَنْظلَةُ قال 
سبحان اللہ ما تقول فلت لَگُوه عِنْد زول الله صلی اللہ عليۃ وسلم: بِنَکْرتا ۔بالثار 
اي کاَتا بای عَينٍء فَِذَا حرحنا من عند رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 
عاقَشنًا أَلأزواج والأولاد والضّیْعَاتٌ نَیینّا گرا قال أبو بکر رضي اللہ عنہ فواللہ إِنا 
لنلقی مثل ھذا فانطلقت أنا وأبو بکر حتی دخلنا علی رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه 
وسلم فقلت نافق حنظلة یا رسول اللہ فقال رسول اللہ عليه وسلم (وما ذاك) قلت یا 


رسول اللہ نکون عندك تلکرنا با حنة والدار کأنا رأي عین فاڈا خرجنا من عندك عافستا 
الأزواج والأولاد والضیعات نسینا کثیرا فقال رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم 
(والَدِي تَفِْي بیّدہ إِنْ لؤ ڈوو عَلَیَ ما تگووںَ عِنْدِي, وَفي اللَکر لَصَافْحَنكُمْ 


لاگ عَلَیٗ فُرْفِکُم وَفي طٔرْفَكُمْ وَلَکِن, يَا حَنظلَةْ سَاعةً وَسَاعة ثلاث مرات رواہ 
مسلم وأما (أقوال الفقھاء) جمع فقيه وہو العا م بمذھب ا متھد ٹي الفروع العملیة وامراد 
فقھاء ال حنفیة فیما یشیرون إليه من الاقتصاد ىٍ العمل فھو کثیر ر(قال ىي) کتاب 
(الاختیار) شرح المختار (لا بجوز الریاضة) أي تعلیم النفس مکارم الأخلاق ز(بتقلیل 
الاکل) الشرب (حتی) یصل إلی حالة (یضعف) معھا جسدہ فتقل قواہ الظاھرۃ والباطنة 
(عن أداء الفرائض) بحیث لا یقدر أُن یؤدیھا قائما مع السھولة ورما لا یقدر علی ضبط 
رکعاتھا وسجداتھا وتسبیحاتھا لفساد خیاله وٹی بعض الکتب ولا تحوز الریاضة بتقلیل 
الأکل حتی یضعف عن أداء العبادة وھی اعم من الفرائض فتشمل النوافل (قال) رسول 
اللہ صلی اللہ عليه سلم (لعاذ بن جبل رضي اللہ عنە) یا معاذ إن نفسك (التی أنت) 
قائم بسببھا ٹی ال حیاۃ الدنیا وھي التی تعبر عنھا بقولك أنا وھي المکلفة الملخاطبة بالأمر 
والٹھی ال حالة تی ا حسد حلول ماء الورد ٹي الورد وبا موت تفارق ا حسد فتشرق عليه 


- ۲۹ - 


وعلی أجزائہ إذا تفرقت کإشراق الشمس علی الأرض وھي ى عالھا ٹی نعیم او عذاب 
ألیم (مطیتك) والمطیة الدابة تمطو ٹی سبرھا أي تسرع وانما کانت نفسه مطیتہ لقیامه بسببھا 
وبقاء وجودہ ٹی الدنیا مادام جسدہ حمولا بھا وکونھا مطیته مع أنه لیس غیرھا باعتبار 
انقسامھا إلی عا م ومعلوم فھي من حیث هي معلومة مطیة ‏ ما من حیث هي عالمة 
(فأرفق بھا) أي تعامدھا ما بحفظ علیھا بقاءھا من الشھوات الباحة مقدار ال حاجة 
(ولیس من الرفق) بھا (أن تحیعھا وتذییھا) حتی تضعف بقلة الإمداد فانھا خلوقة علی 
ترکیب یقتضی ا ادة الطبیعیة وما هي ملك یقتات بالغذاء المعنوي من التسبیح وا خشوع 
والحضور غایة الأمر أُنك لا تکثر علیھا ا مادة الطبیعیة حتی یرحع بمیمته وتوسط غ 
رعایتھا لأنك محتاج إلیھا مدة بقائك ٹی عا م التکلیف وقد أوصاك اللہ تعا یىی بحفظھا 
والحذر علیھا حیث قال تعالی (ولاً ثُلقُوا بَيدِكُم إِلیَ القَهْلُگةٍ ٭ البقرة: ۱۹۰) وقال 
تعالی (قُوا اَنفُمَکُم وََمْليكُمْ تاراً ٭ التحرم: )٦‏ الایة ومتی ترکت رعایتھا وحفظھا 
ضعفت فانقطعت عن عبادة اللہ تعا ی بسبب ضعفھا ولا یمکنك العبادة إِلا بھا فیلزمك 
مراعاۃ حقوقھا کما تقدم ٹی حدیث سلمان رضي اللہ عنه وإن لنفسك عليك حقا 
(ولأن ترك العبادة) الفروضة والواحبة (لا بجوز) مع القدرة علیھا (فکذا) لا بجوز فعل (ما 
یفغضی) بالفاء أي یوصل (إليه) أي إی ترك العبادة مع عدم مراعاۃ ا حقوق النفسانیة قال ٹل 
الشرعة وشرحھما فرض الأکل من أعظم الفرائض لأنہ قوام ا خیر کلہ لأن تحصیل ال حخیر 
ِنھا یکون بسلامة البدن وذلك لا یتیسر إلا بالأکل وعلم الأکل والشرب مقدم علی 
علم العبادة لن العبادة بھما تقوم کقیام الصلاة بالطھارۃ ٹی امتناعھا بدونھا ولکن فيه 


تنبیه علی ان قیام العبادةۃ بھما بحسب جری عادة الله تعا ی لا نا تمتنع بدوغما عقلا 
وعدم تقدم فصل الڈکل والشرب علی فصول العبادة مع تقدم علمھما علیھا ما أنما 
مقصودة بالذات ہما من الوسائط وحکي أُن رجلا قال لابن سیرین علمنی العبادة 
وآدابھا قال کیف تأکل الطعام قال آکل حتی أُشبع قال لا تاکل کل البھائم بعد 
اذھب فتعلم الأکل والشرب أولا ٹم تعلم العبادة وآدابھا کذا قی ا خالصة وذکر الشیخ 


الوالد رمه اللہ تعالی ٹی شرحه علی شرح الدرر معزیا إلی الاختیار قال بعد ذکر نحو ما 
تقدم فأما تحویع النفس علی وجہ لا یفضی عن أداء العبادات فھو مباح وفیه ریاضة 
النفس وبە یصیر الطعام مشتھی بخلاف الأول فإنه إھلاك للنفس وکذا الشاب الذي 
یخاف الشبق لا بس بأن یمتنع عن الأکل لیکٹر شھوتہ علی وجه لا یعجز عن أداء 
العبادات علی ما قال صلّی اللہ عليه وسلّم (فاإله لهُ وِجَاغ روقال فیە أیضا) أي فی 
الاختیار شرح المختار (الکسب) أي تحصیل أمور المعیشة علی الوحہ ال مشروع (أنواع) 
أُربعة الأول (فرض) بحیث یٹاب علی فعله بالنیة الصالح ویعاقب علی ترکه می اُمکنہ 
وترکه (وھو الکسب) أي تحصیل (بقدر الکفایة) أي مقدار ما یکفیه ویسد حاجته 
(لنفسه وعیاله) کزوجته وأولادہ وآبائه ومن تحب عليه نفقتہ من حیث الأکل والشرب 
والکسوۃ والسکنی (وقضاء دیونه) فإنه فرض عليه لأصحاہا إذا کان قادرا علی أداٹھا 
ومن عجز فمات وکان من نیته لو قدر لأداھا لا یأئم کما ذکر ٹي البزازیة أوائل کتاب 
الزکاۃ قال مات وعليه دیون إن کان من قصدہ الأداء لا یؤاحذ بە یوم القیامة لأنە م 
یتحقق المطل رٹم قال) یعني ىي الاختیار (فان ترك الاکتساب) مع قدرته عليه (بعد 
ذلك) أي بعد تحصیل مقدار کفایتہ منہ (وسعه) ذلك أي جاز لە الترك قال الشیخ 
الوالد رمہ اللہ ٹی شرحه علی شرح الدرر قال حمد بن ماعة معت محمد بن ا حسن 
یقول طلب الکسب فریضة کما أُن طلب العلم فریضة وھذا صحیح ما روی ابن 
مسعود رضي اللہ عنہ عن النبي صلی اللہ عليه وسلّم أنه قال (طلب الکسب فریضة 
علی کل مسلم) وقال عليه الصلاة والسلام (طلب الکسب بعد صلاة المفروضة) أي 
الفریضة بعد الفریضة ولأنه لا یتوصل إی إِقامة الفرض إِلا بہ فکان فرضا لأنہ لا یمکن 
من أُداء العبادات إلا بقوۃ بدنە وقوة بدنە بالقوت عادة وخلقة قال اللہ تعالی (َمَا 


جَعَلََاھُم جَسداً لآ یَأَکُلُونَ الطْعَامٌ ٭ الأنبیاء: ۸) وتحصیل القوت بالکسب ولأنه بحتاج 
تی الطھارۃ إلی آلة الاستقاء والانیة ویحتاج ٹی الصلاة إلی ما یستر عورته وکل ذلك انا 
حصل بالکسب والرسل علیھم الصلاة والسلام کانوا یکنسبون فآدم زرع ا حنطة 


وسقاھا وحصدھا وداسھا وطحتھا وعجنھا وخبزھاء ونوح کان جارا وإبراھیم کان بزازا 
وداود کان یصنع الدروع وسلیمان یصنع اللکاتل من الخوص ونبینا صلی اللہ عليه 
وسلّم رعی الغنم وکانوا یاکلون من کسبھم وکان الصدیق رضي الله بزازا وعمر رضي 
الله عنه یعمل فی الأدم وعثمان رضی اللہ عنه کان تاجرا بجلب الطعام فیبیعہ وعلی 


رضي اللہ عنه کان یکتسب فقد صح أنه کان یؤاجر نفسه ولا یلتفت إلی جماعة أنکروا 


ذلك وقعدوا ٹی اللساجد أعینھم طاحة وأیدیھم مادة إی ما ٹی أیدي الناس یسمون 
أنفسهم ا توکلة ولیسوا کذلك متمسکون بقولە تعا ی (وفي المَمَاء رِزْفكُمْ وَمَا ُوعَدُونَ 
٭ الذاریات: )۲٢‏ وھم معناہ وتأویله جاھلون فان ا مراد بە الملطر الذي هو سبب إنبات 
الزرق ولو کان الرزق ینزل من السماء ما أمرنا بالاکتساب والسعي ف الأسباب قال 
تعالی (فائشوا في مَنَاکِهّا وگلُوا من رٌقهِ * الللك: )٠١‏ وقال تع ی (اَِقُوا من طَِاتِ 
ھا كُسَبْتُمْ ٭ البقرة: )۲٦۷‏ وی الحدیث إِن اللہ تعا ی یقول ز(یا عبدي حرك یدك أنزل 
عليك الرزق) وقال تعالی رو تَھُژّي إِلَيْك بجلع النَخْلَةِ تُسَاقط عَلَيْك رُطاً جَیتاً * مرم: 
)٥‏ وکان تعا ی قادرا أُن یرزقھا من غیر ھز منھا لکن أمرھا لیعلم العباد ان لا یترکوا 
اللأسباب فان اللہ تعا لی هو الرزاق ونظیر ھذا خلق الانسان ضعیفا فان اللہ تعا ی قادر 
علی خلقه لا من سبب ولا ٹی سبب کادم عليه السلام ویخلق من سبب لا ٹي سبب 
سام وق تقلق ىر شیب لا من نیب کیسی عليه السا رلل اق من سب کی 
سبب کسائر بنی آدم فطلب العبد الولد بالنکاح لا ینمی کون اللہ تعا لی ہو ا حخالق 
فكذلك طلبه الزرق بأسبابہ لا ینفي کون الرزاق هو اللہ تعا ی والدلائل علی ذلك کثیرۃ 
والأحادیث الواردة فيه متواترۃ وکتابنا ھذا یضیق عن استیعابھا وٹی هذا بلاغ النفع کذا 
ٹی الاختیار ونحوہ ٹی جامع الفتاوی انتھی قلت وہذا کلام ٹی غایة ا حسن وہو متوجه 
علی البطالین الفارغین من الاشتغال با حالق ا مشتغلین ببواطنھم بالناس ومراقبة شھواتھم 
وأما من اشتغلت قلویھم باللہ تعا ی وتفرغت بواطنھم لراقبتہ فی جمیع أحوا مم العادیة 
بحیث استسلمت قلوەم لە وان طرحت آسرارھم بین یدیە فلم یطلبوا منه نعیما ٹي 


الآخرۃ وم تخافوا عذابا وانھا یرحونہ ہو ویخافونہ لا ما سواہ فضلا عن الرغبة ٔي 
الشھوات العاجلة فلیس ہذا الکلام ٹی شأنحم وھم موجحودون ںی الناس إن شاء اللہ 
تعا لی إلی یوم القیامة ولا بجوز لأحد ان یظن فی أحد یراہ متوکلا بلا اشتغال بکسب 
ٹی مسجد أو غیرہ أنه هو بعینه من القسم الذي أرادہ الفقھاء ٹی أنە آٹم تارك لفرض 
الاکتساب غخصوصا: إِذا کان لہ غافلة افقرام خناجوت وھو مشتفل بالعادة غن 
الاکتساب فإن مثل ہذا بحتمل اأُن یکون من القسم الثانی الذي ذکرناہ شغله اللہ تعا لی 
بە عما سواہ وسوء الظن حرام والتجسس حرام أیضا بل کلام الفقھاء باق علی حاله 
تی حق من کان موصوفا بما ذکروہ فیما یعلمہ اللہ تعال ی وکلامنا أیضا باق ٹی حق من 
کان موصوفا بما ذکرناہ فیما یعلمه اللہ تعا ی وَاللهُ یَغْلَم الّْمُنْسِدً مِنَ الُْصْلِح 

النوع الثانيی من اُنواع الاکتساب المباح بلا إِئم فيه ولا ثواب عليه قد أشار إليە 
بقوله (وقال فی) أي فی کتاب الاختیار شرح ا مختار (وإن اکتسب ما یدخرہ) اي بیقيه 
لل وقت ا حاجة إليه من ا اکل وامشرب والملبس ونحو ذلك (لنفسه وعیاله) ولو ای 
سنین مستقبلة (وھو) یومثذ (تی ساعةق) أي وسعة من العیش (فقد صح) ثی ا حدیث 
(أُن النبی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم أدخر قوۃ عیاله سنق) أي حولا فلو کان ذلك 
مکروھا ما فعلہ النبی صلی اللہ عليه وسلم وذکر الناوي فی شرح ال حامع الصغیر ان من 
مذھب أبي ذر الغفاري رضي اللہ عنہ انە یحرم علی الانسان ادخار ما زاد علی حاجتهہ 
من ا ال انتھی ویرد علی مذھبه فعله عليه السلام وعن سفیان بن عیینة أنه قال لیس 
شيء فی ال حیوان یبا قوتہ إِلا الإنسان والنملة والفأرة والعقعق ومن الکسب الباح 
اکتساب الزیادۃ علی حاجته لأجل التجمل قال غ المبتغی بالغین العجمة من الکسب 
ما ہو مباح للتحمل والتنعم حتی بینی البنیان وینقش ال لحیطان ویشتری السراري والغلمان 
لقوله عليه السلام (نعم المال الصالح للرجل الصالح) انتھی وبحل ذلك کلە إذا مم یکن 
للتکبر والتفاخر والتکاثر وإلا فھو من قسم ا رام والاأعمال بالنیات والناس ثي ذلك 
حمولون علی ا حامل الحسنة ما أمکن بلا ظن سوہ بھم ولا تحسس علیھم. 


(و) النوع الثالث من الکسب (مستحب) یعني یثاب بفعلہ ولا یأئم بترکە (وھو) 
کسب (الزیادۃ علی ذلك) أي علی قدر الکفایة (لیواسي بە) بالزائد مما أکتسبە یقال 
واساہ بماله مواساۃ أناله منهہ وجعله فیه أُسوة ولا یکون ذلك إلا من کفاف فان کان 
من فضلة فلیس ہواساة کذا فی القاموس والکفاف ما کف عن الناس وأغنی وھو قدر 
الکفایة وا مراد ھنا إعلاما یکفی حتی یواسي بالزائد علی الأدن (فقیرا) أي محتاجا إلی 
اھ نی کو آ7 سے نب دا ار لیجازي) علی قرابته أي یقابل (بە 
قریبا) من أقاربہ الأدن أو الأباعد وھمي صلة الرحم فاتھا تکون با مدیة ونحوھا وٹی عبارۃ 
ملتقی الآبحر أو یصل بە قریبا (فإنە) أي کسب الزیادۃ بقصد ما ذکر (أفضل من 
التخلي) أي التفرغ (لنفل العبادق) من صلاة تطوع أو قراءة قرآن آو نحو ذلك مما م 
یفترض عليه (لأن منفعة النفل) من العبادة (تخصع) فلا یثاب ہما غیر الفاعل ھا 
(ومنفعة الکسب) علی الوحه اللذکور عامة (لە) أي للکاسب (ولغیرہ) ولا شك ان 
النفع ا متعدي أفضل من القاصر (قال صلّی اللہ عليه وسلم (خیر الناس من ینفع 
الناس) بصدقة بمال أو بکلمة حق أو معونة علی فعل خیر أو ترك شر أو بتعلیم علم 
نافع أُو بدعاء واستغفار (انتھی) کلام صاحب الاختیار 

والنوع الرابع من الکسب مکروہ وھو ا حمع للتفاخر والبطر وإن کان من حل 
فقد قال صلّی اللہ عليه وسلّم (من طلب الدنیا متفاخرا متکاثرا لقي اللہ وھو عليه 
غضبان) کذا ٹي الاختیار و ماہ فی ملتقی الأبحر حراما لأنه مکروہ کراہة تحریم وا مکروہ 
تحرما یسمی حراما عند حمد وقال ٹی شرح الشرعة وا بجب أُن یعتقدء ان الکسب غیر 
مؤثر فی الزرق کما أُن الشبع لا بحصل بالطعام بل بخلق اللہ تعا ی ورٔبٌ أکلة لا تشبع 
الاکل إذا لم یقدر اللہ تعا ی الشبع فیھا ویقال الناس فی الکسب علی مس مراتب منھم 


من یری الزرق من الکسب فھو کافر ومنھم من یری الرزق من اللہ تعا ی ویری الکسب 
سببا ولا یعصی اللہ تعا ی لأحل الکسب فھو مؤمن مخلص ومنھم من یری الرزق من 
الله تعا ی ویعصي اللہ تعا ی من أجحل الکسب ولا یؤدي حقه فھو فاسق ومنھم من 


یری الرزق من الله ومن الکسب فھو مشرك ومنھم من یری الرزق من اللہ تعا ی ولا یدري 
اأیعطيه أم لا فھو منافق شاك ذکرہ فی مشکاة الأنوار وتنبیہ الغافلین وقی الخلاصة 
اللذھب عند جھور العلماء والفقھاء أُن جمیع أنواع الکسب ي الاباحة علی السواء 
واختلف ا مشایخ فی أن الزراعة أفضل أو التجارۃ فقال بعضھم التجارة أفضل واکٹر 
مشا نا علی أُن الزراعة أُفضل ر(وقال فی) کتاب الفتاوی (التاتارحانية) فی فقہ ا حنفیة 
(یکرہ) کراہة تحریم إذ ھی ا حمل عند الإطلاق (أن بجتمع قوم) من الناس (فیعتزلون 
ٹی موضع) کمسجد ونحوہ وغتنعون عن استعمال (الطیبات) أي الملذوذات ى ا ماکل 
وللشارب وا ملابس وا مساکن والناکح وامراکب من ا حیل ونحوھا (یعبدون الل) تعا ی بأُنواع 
العبادات (فيه) أي ٹن ذلك الموضع (ویفرغون أنفسھم لذلك) أي للعبادة فقط لیلا 
ونمارا دون الاشتغال بشيء من ا لمباحات ‏ بعض الاأوقات فیترکون الاکتساب من 
ا حلال وا حمعة والجماعات مع إخوائھم المسلمین فان فھذا أمر منھی عنه کما سبق ٹی 
حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص وغیرہ (وکسب) ا ال (ا حلال) لینفق منە علی 
نفسه وعیاله ویتصدق من فضله (و) کذلك (لزوم) صلاة (ا حمعة و) الصلوات 
الخمس مع (ا حماعات) الراتبة فی ا مساجد التی (قی الأمصار) جمع مصر وھي البلاد 
(أحب) من ترك ذلك (وآلزم) أي اشد لزوما لافتراضه عليه ٹی ا حملة (انتھی) أي فرغ 
کلام التاتارحانیة وٹی شرح الشرعة قال عمر الفاروق رضي اللہ عنه لا یقعد أحدکم 
عن طلب الزرق ویقول اللھم ارزقنی فقد علمتم أُن السماء لا تمطر ذھبا ولا فضة وروی 
ان عیسی عليه السلام رأی رجلا فقال ما تصنع قال أعبد فقال ومن یقوتك قال اي 
قال أحوك أعبد منك ذکرہ فی الاحیاء (فان قلت) ھذا سؤال نشأً من جملة ما تقدم 
(یعارض ما ذکرت) ھنا من الأحادیث ونقلتہ عن الفقھاء من منعھم من الریاضة وکٹرۃ 
ا جاهدات وترك الاکتساب ر(ما) اي الذي (نقل) بالبناء للمفعول أي نقله العلماء ثي 
کتبھم ثي علم الطریقة (عن السلف) الصا لحین (من شدة الریاضات) بتقلیل الأکل 
والشرب قال فی شرح الشرعة ومن ا ریدین من رد الریاضة إلی طي الأیام حتی انتھی 


بعضھم إلی ثلاثین یوما وأربعین یوما وانتھی إلیە جماعة من العلماء أیضا وقالوا من طوی 
أُربعین یوما عن الطعام ظھر لە قدرة من الللکوت اي کوشف لە بعض الأسرار الإهٰیة وقد 
وقف بعض من ھذہ الطائفة علی راہب فذاکرہ بحاله وطمع قي إسلامہ فکلمە بکلام کثیر 
لی أُن قال لە الراھب ان السیح کان یطوي أربعین یوما وأنه معجزۃ لا تکون إلا لنبيی 
صادق فقال الصوقی فان طویت أنا نمسین یوما تترك ما أُنت عليه وتدخل ںی دین 
الإسلام قال نعم؛ فقعد لا برح إلا حیث یراہ حتی طوی خمسین یوما فقال أزیدك أیضا 
فطوی ستین فتعجب منه الراھب وقال ما کنت أظن أُحدا بجاوز المسیح وکان ذلك 
سبب إسلامہ وذکر القشیري قي الرسالة ان سھل بن عبد اللہ کان لا یکل الطعام إلا 
اأکلة ٹی خمسة عشر یوما فإذا دحل رمضان کان لا یاکل حتی یری اطلال وکان یفطر کل 
لیلة علی ا ماء القراح ودخل أبو تراب الخشبيی من بادیة البصرۃ مکة فسألہ أ مد بن بی 
بن ا لا عن أکله فقال خرحت من البصرة فأکلت بتباح ٹم بذات عرق ومن ذات عرق 
إلیکم فقطع البادیة باکلتین وکان أبو عثمان الغربی یقول الربانی یاکل مرة ٹی أُربعین 
یوماء والصمدانی ثي ٹمانین یوما وذکر النجم الغزي قی کتابہ حسن التتبه فیما ورد ىي 
التشبه قال ومن ھذا القبیل ما ذکرہ ابو طالب الٰکي فی القوت وأبو حامد الغزالی فی 
الاحیاء عن أُبي بکر رضي اللہ عنه أنه کان بطوي ستة أیام وعن عبد اللہ بن الزبیر أنە 
کان بطوي سبعة أیام وعن الثوري وابن أدھم أنحما کانا یطویان ثلائة أیام وعن محمد 
بن عمر العربي وعبد ال من بن إبراھیم وحیم وابراھیم التیمي وحجاج بن قرافصة 
وحفص العابد ا مصیصي وا مستلم بن سعید وزھیر البانی وسلیمان ال خواص وسھل بن 


عبد اللہ وإبراھیم بن أ مد الخواص ان طیھم وصل إلی ثلاثین یوما ومن اأعحب ما فی 


ھذا الباب ما روي عن سھل بن عبد الله أُنه اقعات بثلث درھم فی ثلاث سنوات وعن 
الشیخ حي الدین بن العربی أنہ اقتات من أول ا حرم إلی عید الفطر بلوزۃ واحدة رضي الله 
عنه (و) من (کثرۃ ا حاہدات) ٹي منع نفوسھم من الشھوات ى ا اکل وغیرہ قال 
القشیري ںی رسالتہ حکی عن إبراھیم بن سنان أنە قال ما بت تحت سقف ولا ى 


موضع علو أربعین سنة وکنت أشتھي ثي أوقات أن اُتناول شبعة عدس فلم یتفق وعن 
السري السقطي أنه کان یقول إن نفسي تطالبنی منذ ثلائین أو أربعین سنة أُن أأُغمس 
جزرة ثی دبس فما أُطعمتھا وقیل إِن عصام بن یوسف البخلي وجحہ شیٹا إلی حاتم 
الأصم فقبله فقیل لہ لم قبلتہ فقال وحدت ىي أخذہ ذلی وعزہ وٹی ردہ عزي وذلە 
فاخترت عزہ علی عزي وذلی علی ذلە وقیل لبعضھم ا رید اُن اُحج علی التجرید فقال 
فجرد أولا قلبك عن السھو ونفسك عن ا ٰوی ولسانك عن اللغو ٹم اسلك حیث شئت 
وقال جعفر بن نصیر دفع إلی ال نید درہما وقال اشتریہ التین الوزن فلما أفطر اُخذ 
واحدة ووضعھا ٹی فمه نم ألقاھا وبکی وقال ا مله فقلت لە ٹی ذلك فقال هتف ى قلي 
ہاتف أما تستحی ترکٹھا من اجلہ ٹم تعود إلیھا (و) من (الاحتھاد فی) أنواع 
(العبادات) کما روي ان أویس القرنی رضي اللہ عنه قال واللہ لأعبدن اللہ عبادة 
الملائكة فکان لیلة یقطعھا قائما ولیلة یقطعھا ساجدا ولیلة راکعا وقی ذلك إشارة إلی 
أن أولیاء اللہ تعا لی من بنی آدم تریؤ ممھم إلی التشبه با ملائکة والاقتداء بھم والتساوي 
معھم ٹی الطاعات کذا ذکرہ النجم الغزي فی کتابہ حسن التبہ فی التشبہ وذکر 
القشیري أنە قیل للجنید رضي اللہ عنہ ممن استفدت ہذا العلم فقال من جلوسي بین 
یدي اللہ ثلائین سنة تحت تلك الدرحة وأومأً إلی درحة فی دارہ ومعلوم أن ذلك کان 
بکثرۃ عباداته لل تعالی وقد کان رضي اللہ عنه یدخحل کل یوم حانوته ویسبل الستر 
ویصلیي أربعمائة رکعة نم یعود إلی بیته ونقل عن أبي ا حسین النوري رضي اللہ عنە أُنە 
کان بیخرج کل یوم من دارہ ویحمل ال حخبز معه ٹم یتصدق بە ٹي الطریق ویدخل مسجدا 
یصلی إی قریب من الظھر ٹم یفتح باب حانوته ویصوم فکان أھله یتومون أنە یاکل ٹي 
السوق وأھل السوق یتومون أنه یاکل ثي بیتہ وبقي علی ھذا ثی ابتداه عشرین سنة 
وقال یوسف بن ال حسین إذا رایت امرید یشتغل بالرحص فاعلم أنہ لا بجئ منە شيء 
وکان أبو مزة ا حراسانی یقول کنت قد بقیت حرما فی عباء أسافر ٹی کل سنة ألف 
فرسخ تطلع علي الشمس وتغرب کلما أحللت أحرمت وعن أبي علي الثقفی إمام الوقت 


أنه کان یقول لو ان رجلا جمع العلوم کلھا وصحب طوائف الناس لا یبلغ مبلغ الرحال 
إلا بالریاضة من شیخ أو إمام أو مؤدب ناصح ومن لم یأعذ أدبه من أستاذ یریە عیوب 


أعماله ورعونات نفسه لا بجوز الاقتداء بہ ٹی تصحیح العاملات وعن أبي عبد اللہ بن 


خفیف أنە کان یقول رما کنت أقرأً فی ابتداء أمري فی رکعة واحدة عشرة آلاف مرة قل 
ہو اللہ أحدء وربا کنت أقرأ فی رکعة واحدة القرآن کله وربما کنت أصلی من الغداة إلی 


العصر أُلف رکعة (کصیام الدھر) أي العمر کله (و) صیام (الوصال) أي ا تابعة 
وإیصال الیوم بالیوم من غیر فطر بیٹھما (والقیام) بالصلاۃ (ٹی کل اللیالی) کما نقل 
عن سھل بن عبد اللہ التستري رضي اللہ عنە أنه کان یقول حفظت القرآن وأنا ابن 
ست سنین أو سبع سنین وکنت أصوم الدھر وقوتی خبز الشعیر إلنی عشر سنة نم 
عزمت علی ان ُطوي ثلاث لیال تم أفطر لیلة ٹم مسا ٹم سبعا ٹم مسا وعشرین لیلة 
ومکثت عليه عشرین سنة ٹم خحرحت أسیح فی الأرض سنین ٹم رحعت إ ی تستر وکنت 
أقوم اللیل کلە ذکرہ القشیري قی رسالتہ وذکر أیضا عن أبي یزید قال کنت اثنتی عشر 
سنة حداد نفسی وکنت خمس سنین مرآة قلبي وسنة أنظر فیما بینھما فإذا ٹی وسطي 
زنار ظاھر فعملت ى قطعہ اتی عشرة سنة تم نظرت فاإذا ٹی باطنی زنار فعملت ىٌي 
قطعہ مس سنین أنظر کیف أقطع فکشف لی فنظرت إلی ا خلق فرأیتھم موتی فکبرت 
علیھم أربع تکبیرات وکان بعض المشایخ یصلىی فی مسجدہ پ الصف الأول سنین 
کثیرة فعاقه یوما عن الابتکار إلی السجد عائق فصلىی ى الصف الأحیر فلم یر بعد 
ذلك مدةء فسئٹل عن السبب فقال کنت أأقضي صلاة کذا وکذا سنة صلیتھا وعندي 
أني مخلص فیھا للہ فداعلنی یوم تاحري عن اللسجد من شھود الناس إباي ٹ الصف 
الأحیر نوع خجل فعلمت أن نشاطي طول عمري انما کان علی رؤیتھم فقضیت 
صلواتی (والاجتناب) أي التباعد (عن) أنواع (المشتھیات) أي ما تشتھیە النفوس 
(والطییات) أي اللڈائڈ فی ا ماکل وا مشارب واملابس وا راکب وا مناکح والملساکن ونحو 
ذلك علی حسب ما قدمناہ عن بعض السادة رضي اللہ تعا ی عنھم (و) كکذلك 


(الختم) للقرآن العظیم من أولہ إلی آخرہ (فی کل یوم مرة أُو مرتین) کما قدمناہ (بل 
مرات) کثیرة کما نقل المناوي فی شرح ا مامع الصغیر قال القسطلانِ وأحبرنی شیخ 
الاسلام البرھان بن أبي شریف أنە کان یقرأ مسة عشر ختمة تی الیوم اللیلة وٹی 
الارشاد ان النجم الاأصبھانی رای رجلا من الیمن حتم فی شوط أو اأُسبوع وھذا لا 
یتسھل إلا بفیض ربانتيی ومدد رماني وأخبرن بعض الثقات ان شیخنا العارف عبد 
الوھعاب الشعراوي ختم بین المغرب والعشاء ختمتین وأخبرنا الشیخ علي المرصفی أنە 
قراً ٹی أیام سلوکه ٹی یوم ولیلة ثلانمائة ألف ختم وستین ألف ختم کل درحة ألف ختم 
انتھی ولا یستبعد هذا علی أولیاء اللہ تعا ی الذین غلبت روحانیاتھم علی جسمانیاتھم 
والروح من أمر اللہ وأمر الله گلٹح بِالَبصَرٍ کما أخبر تعال لی وعرض کلمات القرآن کلھا 
مع معانیھا ٹی لسان الولی کلمح بالبصر ما هو بیعید والله علی کل شيء قدیر (قلنا) 
یعنی فی ا حواب عن ہذا السؤال المذکور من جهة اللصنف رحخمہ اللہ تعا ی ثلائة أحوبة 
(اول أي جوابا أُولا (لا معارضة بین الوحی) القرآتی والنبوي ا متقدم بیانہ ٹی الآیات 
والأحادیث ا مقتضیة لطلب الاقتصاد والتوسط من الملکلف ىي الأُعمال (وغیرہ) مما نقل 
عن السلف الصال ین مما ذکرناہ من شدة الریاضات وکثرۃ ا جاهدات إِذا الوحي من کل 
وحه ولا مناسبة بین الأقوی والأضعف وبین قول الملعصوم وغیر اللعصوم فلا معارضة إِذ 
المعارضة تقتضي التسویة بینھما (حتی نحتاج إلی ال حواب) عن صنیع السلف فان ما ورد 
عنه لا یإتباع غیرہ (فعليك) یا أیھا للکلف أي ألزم (الأحل) أي التمسك (ما بت) 
عندك من الدین ا حمدي (بالکتاب والسنة) یعنی بالوحي القرآنيی والنبوي فابحث عن 
ذلك وأحفظه واعمل بہ علی حسب ما کلفك اللہ تعا لی لتخرج بذلك من عھدة 
اخطاب واتر عك النظر والاشخص عما ورہ غن الصلف الاضرت عی الریاضات 
واٹجاہدات فإتھم اعلم منك بأعما مم وأنت جاھل بما ھم مطلعون عليه من احواهٰم 
فلا تقتدي ما لا تعلم ارححیته من الأعمال واسکت عن البحث عنه طاویا عنھم 


٥ 


بساط المقال کما قال تعالی روِلّكَ أَئّةٌ قد خَلتْ لھا ما کسَبَثْ وَلگم مَا كُسَیْتُم وَلأَ 


ُْأَلٰونَ عَمَا گَانُوا يَعمَلُون ٭ البقرة: )۱۳١‏ واحذر من الطعن علی أحد منھم واعتقاد 
خالفتہ ما علمت من الکتاب والسنة فانحم اعلم منك بھما وأاکٹر فھما منك ومن 


أمثالك لمعانیھما لقرب عھدھم بزمن النبوة وتنویر عقوم معرفة اللہ تعا ی وزیادة الإتباع 
للسنة والاخلاص والیقین والتوحید والزمد ما لا بخطر لك ولا لأمثالك بیال ولل در ابن 
الوردي حیث قال ٹی وصیته لابنە رمھما اللہ تعا ی. 
لا تخغض ںی حق سادات مضوا *٭ إِنھم لیسوا بأھل للزلل 

وإنما أُنت یا أیھا الفقيه اللسکین تعرف حصة من کیفیة الأعمال الشرعیة استخلصت 
معرفتھا من بین یدي إشغالك بشھوات بطنك وفرحك لیلا ونھارا فأنت فرحان بھا تظن 
أُنك بسببھا صرت من العلماء الکبار وساویت المتقدمین اأُھل العلوم الالھامیة الوہبیة 
والأعمال الصا حة ا مرضیة ا مکتسبة بالأرواح الأمریة والنفوس الطیبة الزکیة والأجسام 
المتغذیة با حلال ا مطھرۃ عن الشبھات وعن ا رام ا حمیة فاعمل بما ظھر لك إِن اُردت 
النصیحة ولا تدخل ٹي أعمال من هو أعلی منك من أُولی ا ممم الصحیحة ومن أین 
للعصفور ان یاکل من مأکل النسور فان حوصلتہ المعتادة علی ا حبات الصغار لا تشابه 
حوصلة النسر التي لا یقیتھا غیر اللقم الکبار قٌ عَلِمَ ہُل أَاسٍ مَشْریَهُم یعنی عذوبة 
وأحاجا وِلِگل جَعلًَا نگم شِركَةً وَینْهّاحاً (وٹانیم أي جوابا ثانیا زإنا غنع صحة 
الروایة عنھم) أي عن السلف ا اضین فیما ذکر من التشدیدات يٌی الریاضات وا جحاهدات 
حیث کان تخالف عندنا ظواھر الکتاب والسنة علی حسب ما تقدم (إذ م یقع عنھا) 
أي عن تلك الأمور الواردة عنھم بین العلماء الناقلین ھا ٹی کتبھم (بحث وتفتیش بل 
اکٹرھا) أي آکٹر تلك الأمور (حال عن سندہ) إلی من نقلت عنە وإن اشتمل بعضھا 
علی السند الصحیح (بخلاف الکتاب العزیز) فإنه ثابت الآن بالتواتر (والأحبار النبویة) 
فان وقع فیھا من أُھل ا حدیث البحث والتفتیش الکثیر حتی صححوا إسنادھم فیھا 
(فلا مساواۃ ٹی النقل) بین ما م پیحث عنه مما م یتصل سند أکثرہ وبین ما یحث عنه 


حتی اتصل سندہ وعدلت رواته (فکیف یتصور التعارض) بین ما هذا شأنہ حتی یحتج بە 


ہے انف ہے 


اأُحد ویترك الاحتجاج بما هو ظاھر الکتاب والسنة ولیس ھذان ا جحوابان بأقوی من 
الثالث لأن جمیع ما ورد عن السلف ا ماضین رضي اللہ عنھم من التشدیدات ال مذکورة 
والریاضات وا حاهدات لا تخالف شیئا من الدین ا حمدي أُصلا بل ھی واردة فيه أیضا ٹی 
الکتاب والسنة ثقي حق من یقدر علیھا ویتفرغ ما من غیر ان تکون واجبة عليه لنھا 
نقل زائد علی ما کلف بە مثاب علیھا کما ورد الاقتصاد والتوسط ى الأعمال أیضا 
کہ جھ وٹ تو سوب وہ 


1 
2 حَق تثقَا ۶ 


٭ آل عمران: (٦‏ وقال (اتّقُوا الله 
اسْتَطَعْتُمْ ٭ التغابن 0( وأنزل توادع جس قاتل مزة قوله 70 
بل عَمَلاً صَاِحاً فَأزيكَ بَبَدل الله سَیماتھغ عستاتِ وگاَ الله عَُوراً تما ٭ 


وتصعیب قال اللہ تعا ی و(اتَقُوا الله 


الفرقان: ۷۰) فلما قرثت علی وحشی قال إن فی هذہ الأیة شروطا واأخشی أن لا أنی 
۷۷۷۴“ 
تعا ی زإكٗ الله لأَ يَغْفْرُ اُن يُشْرَك بہ وَیَغْفْر مَا ذُونَ ذَلِكَ لمَن يَشَاۂ ٭ النساء: )٥۸‏ فقال 


وحشي وأنا لا أدري لعلي أُن لا کون فی مشیٹتهہ ولو کانت الأیة ویغفر ما دون ذلك وم 
ہے تر ہت 
عَادِي الَذِينَ أَسْرَقُوا لی أَشُيِهخ ل٦‏ تَقْنَطوا من وَخمَة الله إِنٌ الله يَغْفز الأُنُوبَ جمیعاً 
ہُو الْقَقُورُ الرّحمُ ٭ الزمر: )٥٥‏ فقال وحشي أما ھذہ فنعم وأسلم رضي الله عنہ ولا 
شك أُن الایة الأُوی والثانیة اصعب من الئالثة لوجود الشروط فیھما دون الثالثة والآیات 
الثلاثة مما السبب فیھا خاص وا حکم عام فی حق وحشي وغیرہ من الأمة إی یوم القیامة 
وقال تعالی فی آیة التیسم (فَحَیْکُمُوا صّعبداً طِيا فاشَخوا بَؤخومِکُم وََبْيِيکُم بِنه * 
لمائدة: )٦‏ فصعب سبحانه باشتراط اُخذ جزء من الصعید ووضعه علی الوحه والیدین 
وقال تعا لی (فَعَيَمُمُوا صّعیداً طيباً فاشتخوا بِؤجُومِکُم وَأَيِْيكُمْ ٭ النساء: )٣٤‏ وم بقل 
منہ فسھل سبحانہ حیث لم یشترط اذ جزء من الصعید کما قررہ الفقھاء فی التیمم 
حیث لم یحملوا فیه الملطلق علی ا مقید کما هو من أُصول مذھب ا نفیة وصنف 


ا ۳ ہس 


الشعراوي ‏ رمه اللہ تعا ی کتاب المیزان فیما شدد فيه الشارع وما سھل بحسب الأحکام 
ٹی اختلاف ا مذاہب وقد ورد عن النبی صلّی اللہ عليه وسلم أنه عرضت عليه بطحاء 
مکة ذھبا فأباھا فشدد علی نفسه و یأاحذ من ذلك لیستعین بہ ٹی نصرة ال حق ودفع 
شر الکافرین مع أنہ کان ذلك الغرض ق ابتداء الاسلام وقد خطب صلی اللہ عليه 
وسلّم ی یوم عزمہ لغزوة تبوك فقال (من جھز جیش العسرة أضمن لہ الجنق) حق 
جھزہ عثمان رضي اللہ عنه بماله فسھل علی نفسه صلی اللہ عليه وسلّم طلب الدنیا 
لترتفع بذلك درحة أصحابه وورد عنه صلّی اللہ عليه وسلّم صوم الوصال وکثرۃ الحوع 
حتی کان یربط ا حجر علی بطنه عليه السلام وورد أیضا أنه عليه السلام قام اللیل حتی 
تورست قدماہ فقیل لہ تی ذلك رآفلا آکون عبدا شکورا) کما ورد قی صحیح مسلم 
وشرحه للنووي فی باب إکثار الأعمال والاجتھاد ٹی العبادة أُن النبي صلی اللہ عليه وسلم 
صلی حتی انتفخت قدماہ فقیل لە اُتکلف ھذا وقد غفر اللہ لك ما تقدم من ذنبك وما 
تأحر فقال (أفلا آکون عبدا شکورا) وٹی روایة حتی تفطرت رجلاہ ومعنی تفطرت 
تشققت انتھی وکذلك ورد کثرة الصیام والقیام عن ُزواجە أمھات الؤنین کما تقدم ِ 
ا لحبل امربوط بین الساریتین وأنە لزینب رضي اللہ عنھا إذا فترت من قیام اللیل تعلقت بە 
ولو کان ذلك معصیة ما فعلته وأمر النبي صلّی اللہ عليه وسلّم بحله للشفقة علیھا رضي 
الله عنھا لأنه کان بِالْعُؤْمِنینَ رَؤُوفٌ رَحیعٌ ولٰذا عبد اللہ بن عمرو بن العاص رضی الله 
عنه الذي سبق ذکرہ ما نماہ النبی صلّی اللہ عليه وسلّم عن کثرۃ العبادة م یفھم انقلاب 
ذلك معصیة بل قال ما کبر وددت أن کنت قبلت رحصة النبي صلی اللہ عليه وسلم 
فسمی ما أمرہ بہ النبی صلّی اللہ عليه وسلّم رخحصة وما فعله هو عزفة وم یسم ما أمرہ 
بہ عليه السلام هو الدین فقط ومن تأمل ما سبق من الآّیات والأحادیث کلھا علم أُن 
ذلك کله رمة من اللہ تعا ی بالأمة ومن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم وترخیص للمؤمنین لا 
یکون علیھم حرج ى بالدین فان قوله تعالی (لاً تُحَمُوا طبَاتِ مَا أَحَلٌ الله لكُمْ ٭ 
لمائدة: ۸۷) أي لا تعتقدوا حرمتھا بانکار الرخحصة لکم فیھا فلو لم بحرموھا وترکوا 


۱۳۰۹ نس 


تناوفما زھدا ٹی الشيء الفانِ لا معصیة فی فعلھم وکذلك قوله رقُلْ مَنْ حَوَمَ زِينَةً الله ٭ 
الأعراف: ۳۲) وقوله عليه السلام فی آخر ا حدیث السابق (ِفْمَنْ رَغبَ عَن سُِي 
َلَيْسَ مِتّي) أي من لم یعتقد جواز ما فعلتہ ورخصت فیه وفعل اُشد منہ ٹي مقابلة 
قوشم فأین نحن من رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم وقد غفر لە ما تقدم من ذنبه وما 
تأآخر یریدون بذلك بیطلون الترمحیص الشرعيی فقال مم عليه السلام ما قال وقوله عليه 
السلام ثی ا حدیث الذي سبق ذکرہ (اإن اللہ بحب أُن یوتی رخحصه کما تؤتی عزائمه) 
صریح فیما قلناہ فالحاصل ان السلف ا ماضین رضي اللہ عنھم اختاروا أُن یفعلوا العزائم 
ٹی أنفسھم لأنحم أُھل ا ممم والعزائم وکانوا معترفین بصحة الرخص الشرعیة یفتون ما 
للعامة ویحرضونحم علی فعلھا کما کان النبيی صلّی اللہ عليه وسلم یفعل أحیانا یأمر 
بالرخص ویعمل هو العزائم لنفسہ کما أُخبر ٹي قضیة صوم الوصال لسما واصلوا مثله 
فھاھم شفقة علیھم ورمة بم تم قال (لیست کاحدکم أني آبیت عند ربي یطعمني 
ویسقیني) وکان ىي عادة السلف ا اضین والعلماء العاملین رضي اللہ عنھم أنغم 
یشددون علی أنفسھم ویسھلون علی غیرہم من عباد اللہ تعال ی شفقة علی الناس 
وحوفا علی أنفسھم من التقصیر حتی نقل القشیري ثي رسالتہ عن روم بن أ مد رضي 
الله عنه إنه کان یقول من حکمة الحکیم ان یوسع علی اخوانه ٹی الأحکام ویضیق علی 
نفسہ فیھا فان التوسعة علیهم إتباع العلم والتضییق علی نفسه من حکم الورع وذکر 
أیضا عن النصرآباذي رضي اللہ عنە أنه کان یقول أأصل التصوف ملازمة الکتاب والسنة 
وترك الأھواء والبدع وتعظیم حرمات ا مشایخ ورؤیة أعذار ا خلق وا مداومة علی الأوراد 
وترك ارتکاب الرحص والتأویلات وقد ورد عن السلف رضي اللہ عنھم أنحم کانوا یترکون 
من ورعھم سبعین بابا من ال حلال مخافة الوقوع ي بابا من ا حرام ولیس ذلك معصیة ث 
حقھم بل أُخذا بالعزعة وذکر القشیري ٹی باب الورع أُنە قال أبو بکر الصدیق رضي الله 
عنه کنا ندع سبعین بابا من ا حلال مخافة ان نقع فی باب من ا حرام وقال صلّی اللہ عليه 
وسلّم لأي عریرة ر(کن ورعا تکن أعبد الناس) وللصالحین رضي اللہ عنھم فی الورع أمور 


- ٣٣٣٣ - 


کثیرۃ سلفا وخلفا لا تکاد تحصی ولیس شيء منھا معصیة وما هي اقتصاد ولا توسط غ 
العمل فلیس الدین حصورا ٹی ذلك حتی یکون التعارض بل قال تعالی (ثُمٌ أَوْرنَْا الكَِكَابَ 
الّكِينَ اصْطَفَیْنَا من عِبَادتا فَمنْهُغ ظَالِم لَفْيِهِ وَمنھم مُْعَصِدً وَمنْھُم سَاب بِالَْْراتِ ٭ 
فاطر: ۳۲) الاّیة فجعل تعا ی الاقتصاد نوعا من الدین وأھله بعضا ممن أُصطفی سبحانه 
وکلام فقھاء ا حنفیة وغیرھم ٹي کراهة الریاضة بتقلیل الأاکل فیمن یوصله ذلك إل 
ملاك والسلف رضي اللہ عنھم عا مون بحرمة إلقاء النفس إلی التھلکة وقوتحم الروحانیة 
التی کانوا بخرقون بھا العادات تقدر علی اکٹر من ذلك وكکذلك من کان مثلھم واللہ بخلق 
ما یشاء وأیضا مذھب ا نفیة لا یقضی علی مذاهب السلف وبالل التوفیق (وٹالغا) أي 
جوابا ثالثا (أن المنع) الوارد ٹی ظواھر الآّیات والأحادیث ا متقدم ذکرھا وی قول الفقھاء 
أیضا (عن التشدید ثی العبادة) علی حسب ما قدمناہ (معلل) ثي الشرع انحمدي (بعلتین) 
موجبتین لذلك المنع عند العلماء العلة الأولی علة (ٰیة) أي نازلة حاصلة للمکلف 
فیخاف منھا علی اللکلف ان تقتضي منع ما هو مطلوب منە ولو ٹی حق البعض دون 
البعض (ھي) أي تلك العلة اللمیة (الإفضاء) بالفاء والضاد المعجمة أي الإیصال (الی 
أُھلاك النفس) وقد نمی اللہ تعا ی عنہ بقوله (وَلاً ثُلَقُوا بِأَيكِكُمْ إِلیٗ القَهُلكَة ٭ البقرة: 
)٥‏ وذلك فی حق من لم یحتمل مقاساة تلك التشدیدات لعدم ا متابعة لشیخ مرشد 
عا م بمزاج ا مرید وحاله کمن علم بنفسہ الریاضة ا مفرطة حتی وصل إلی حالة ‏ م یمکنەہ 
معھا الدوام علی تلك الریاضة ولا العود إلی حالتہ الأُولی لفساد معدتہ واحتراق أمعائه 
بثوران ا حرارۃ وکثرة ا حفاف ورمما جفت رطوبة دماغهہ ففسد خیاله وقلت قواہ العاقلة وھذہ 
تحلکة ألقی بیدہ إلیھا فھي منھی عنھا بحکم الأیة المذکورۃ والشیخ المرشد الکامل لا 
یوصل ا رید إ ی شيء من ھذہ ا لمضار لأنه عارف بالعلاج الشرعي والطبیعي فھو 
طبیب الادیان والأبدان وھو الوارث ا حمدي ولیس یخلو عنە زمان من الأزمان فإذا 
سلم الرید نفسە إلیه وتادب معه ثي الظاھر والباطن أوقفہ علی ضرورة نفسهہ وسلك بە 


ٹی طریق الریاضة الشرعیة منزلة منزلة حتی یتحقق بنفسه ویتخلص من وساوس ظنه 


ےم نٹب 


وحدسه فلا تفضي بە تلك التشدیدات حینذ إلی إھلاك النفس لأنه م یدخل فیھا 
بنفسه بل با مرشد الکامل فیکون کصنیع السلف ا ماضین رضي الله عنھم أجمعین حیث 
سلکوا فیھا علی أیدي امرشدین وِلٰذا م ینقل عن أحد منھم التضرر بشيء من ذلك 
بل انتفعوا بھا ٹی معا م الدین وم یزل الأمر کذلك عند السالکین علی أیدي الکاملین 
ولکن مراد الفقھاء التحذیر فی العموم کما ہو دأبھم فی جمیع القضایا نفعا لکافة 
المکلفین (أو) الإفضاء أي الإیصال إلی (إضاعق) أي تفویت (الحق الواحب) علی ذلك 
العبد (للغیر) أي لنفسه فیما یرحع إلی بقائھا وبقاء حواسھا الظاھرة والباطنة ولعیاله 
وأولادہ وأھله ٹی القیام علیھم وتربیتھم وخدمتھم وحفظھم والنظر ٹی مصا حھم فإذا 
کان لە من یقوم بمؤنة ذلك أو استغنی عنه لعدم العیال والأھل ساغ لە ذلك علی ید 
الرشد الکامل کما ذکرنا وإلا امتنع فی حقہ وأٹم بە (اأو) الافضاء إلی (ترك العبادة) 
لضعفه عنھا وفساد بنیته التی هو قائم ھا فیھا وما اُدی إلی ترك الفرض فھو حرام (أُو) 
الإفضاء إلی (ترك مداومتھا) أي العبادة لضعفہ فی المستقبل وفساد بنیتہ فیە إن لم یکن ي 
ا حال وھذا کله بیعد فی السلوك علی ید ا مرشد الکامل وانما مع السلامة ثی البدن 
والدین إِن من اللہ تعا ی علی العبد بمعرفتہ والوصول إليه ومییزہ من بین أمثاله ٹی الخلقة 
الآدمیة والطبیعیة الإنسانیة (و) العلة الثانیة علة (أنیة) بالتشدید أي حقیقیة محققة 
منسوبة إلی أُن ا لشددة النون المفیدة للتحقیق والتوکید (ھي) أي تلك العلة الأنیة (أن 
نبینا حمدا صلی اللہ عليه وسلّم أرسل) أي أُرسله اللہ تعا لی ( رمة للعا مین) کما قال 
تعالی روَمَا أَزْسَلَتَكَ إِلأً رَخمَةً لِلْعَالَمِينَ ٭ الأنبیاء: ۱۰۷) وقال تعا لی (لَقَذ جَاءكُمْ 
ول من اکم عَزَیژ عَليْہِ ما عَیكُ خرِیصْ غَليْگُم بالْمُؤْميینَ رَؤوفٗ رَحيم ٭ التوبة: 
۸ ومن رمتہ صلّی اللہ عليه وسلّم بالعالمین الشفقة علیھم وا ملاطفة بھم والتخفیف 


ٹی کل ما أمرھم بە وناھم عنه وِلٰذا سأل ریہ التخفیف عنھم ىي لیلة المعراج وراجع ربە 
حتی کانت مسین صلاۃ فرحعت إل ی مس صلوات وکان یغضب من سؤال الصحابة لە 
عن الأحکام التی لم تشرع مخافة ان ینزل اللہ تعا ی فیھا حکما یشق علیھم وکان یقول 
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(اترکونی ما ترکنکم) حتی أنزل اللہ تعالی نی ذلك الآیة (یَا أَيُهَا الَذِينَ آمَثوا لأَ تَسٰأَلوا 
عُن أَذْیاء إِن کَبْدَ لَكُم تَسوْگُم * الائدۂ: ۱۰۱) وقال رَؤل اه اَشْقٌ عَلی آنبی لَأَمَرْكهمْ 
السَوَاكِ عند کل صَلاّق إلی غیر ذلك فکان نحیه عليه السلام عن التشدیدات ى الدین 
لکمال شفقتہ علی الأمة حتی لا یکون علیھم حرج فی شيء من ذلك (و) هو (مؤید) 
أي مشدد مقوی (من عند الل) تعا ی بالعنایة والحفظ من التقصیر ٹی ا حقوق ومن 
لحوق ا ہلل والسآمة قي العبادة (فیقوی علی ما) أي أمر من العبادة والطاعة (لا یقوی 
عليه) أي علی ذلك الأمر (آحاد الأمة) حتی أنە صلی اللہ عليه وسلّم فی قضیة صوم 
الوصال بین أنه أُقوی منھم عليه حین نحاهم عنه فقال (لست کأحدکم إِني أبیت عند 
ربي یطعمني ویسقیني) کما ورد فی الحدیث ولە خصوصیات آفردت بالتصنیف تدل 
علی قوته عليه السلام ا حسیة والروحانیة ما لا توحد فی غیرہ (وأئە) عليه السلام 
(أحشی) أي اکٹر حشیة من (الناس) کلھم (من الل) تعا ی (وأتقاھم) أي اکٹرهم 
تقوی لریه (وأعملھم بالل) کما ورد ذلك قي الأحادیث عنه صلی اللہ عليه وسلّم وقد 
مر بیانە (فلا یتصور) عند ا مؤمنین بہ صلّی اللہ عليه وسلم وبأنه ناصح الأمة (منه) 
عليه السلام (البخل) بعدم بیان ما ھو الأکمل من العبادات والطاعات وکتمان شيء 
ما أمرہ اللہ تعا ی ببیانە للأُمة مما هو الکمال ثی حقھم (وترك النصح) غ مم فی تقریر ما 
ینفعھم عند اللہ تعا لی (ولا التوان) أي التضاعف والتقاعس ى بیان الأنفع (ولا 
التکاسل) فی ذلك (ولا ا حھل) بالأنفع مم (ٹی أمر الدین) من حیث العلم والعمل 
(فلو کان) أي وجد (قی) أمر (العبادة والقرب من ال) تعا ی (طریق) یوصل إلی شيء 
من ذلك (أفضل) لم (وأنفع) عند اللہ تعا لی (غیر ما) أي طریق (ھو) صلّی اللہ عليه 
وسلم (فیە) أي ٹی ذلك الطریق (لفعله) صلّی اللہ عليه وسلم (أو بینە) وأوضحہ للاُمة 
(وحث) أي حرض وحض (عليه) عباد اللہ الذي أُرسله اللہ تعا ی إلیھم لیھدیھم إلیە 
صراطا مستقیما لأنه إنما أرسل لذلك وهٰذا قال تعا ی (یَا أَبّھَّا الرسُولُ بَلُغْ مَا اَل إلَيكَ 


من رَْكَ ون لٍَْ تَفْعَلن فمَ بَلَهْ بلغت رِسَالتَُ ٭ المائدة: ۷) (فتجزم) حینئذ (قطعا) من غیر 
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شك ولا شبهة (أن) جمیع (ما) أي الذي (ھو عليه) النبي (صلّی اللہ عليه وسلّم) أقولا 
وأفعالا وأحوالا (أفضل) عند اللہ تعالی (وأنفع) للناس (وأقرب إلی) تحصیل (معرفة الل) 
تعالی (و) تحصیل (رضاہ) سبحانه (من کل ما عداہ) مما عليه جمیع الناس ٹيی جیع الأزمان 
من عصرہ صلی اللہ عليه وسلّم إلی یوم القیامة والذي عليه صلّی اللہ عليه وسلم ہو ما 
تقدم بیانہ من أمرہ عليه السلام للأمة بالاقتصاد قی الأعمال والتوسط ىي الاأحوال بین 
الإفراط والتفریط کما ہو سیرتہ ٹي الا صلی اللہ عليه وسلّم لتقتدي بہ الأمة وتنقل عنه 
أحبار دیٹھا کما قال صلّی اللہ عليه وسلّم ا طاف راکبا علی ناقته (خذوا عني 
منسککم) وقال (صلوا کما رأیتموني أصلي) وھذا مقدار ما اطلع عليه علماء الظاھر 
أمل النقل والروایة من سیرتہ صلّی اللہ عليه وسلّم العامة وٌأما سیرتہ ا لخاصة وباطنیة 
شریعتہ صلّی اللہ عليه وسلّم مما لم تکن عليه النافقون ٹی زمنه عليه السلام وبعدہ مما لم 
یعرفوہ لیشارکوا فیه المؤمنین ٹی الظاھر فھي أمور أسرھا صلّی اللہ عليه وسلّم لخواص 
أُصحابه وھم أسروھا لخواصھم لأنھا إنھا تاأحذ وتتلقی بالأحوال الصادقة والأعمال 
الصحوبة بالاخلاص والتقوی والخشوع والحضور کما قال تعالی (وَاتَقُوا الله وَْعَلمُكُمْ 
الله ٭ البقرة: ۲۸۲) وھي العلوم اللخزونة والمعارف الالمیة اللدنیة اللكنونة التی أشار إلیھا 
صلّی اللہ عليه وسلّم بقوله (إِن من العلم کھیئة المکنون لا یعرفه إلا العلماء بالله فإذا 
قالوہ لا ینکرہ إلا أُھل الغرة باللہ) وا مراد بأھل الغرة الذین ینکرونە علماء العلم الظاھر 
من شریعتہ صلّی اللہ عليه وسلّم مما کان یعرفه اللؤمنون المنافقون ٹی زمنہ صلی اللہ عليه 
وسلّم وبعد فیتساوی الفریقان ٹی العمل بە ظاہرا ولنا رسالة صنفناہا ٹی إثبات ان العلم 
الباطن کالعلم الظاھر وعلم الأذواق کعلم الکراریس والأوراق مأخوذ جمیع ذلك من 
الکتاب والسنة میناھا التنبیه من النوم ٹی حکم مواجید القوم وقد قال صلی اللہ عليه 
وسلم ٹی حدیث العراج کما ذکرہ القسطلان قی مواھبه وغیر ھ (وسألني ربي فلم 
اأُستطع ان أجیبہ فوضع یدہ بین کعفي - بلا تکییف ولا تحدید - فوجدت بردھا 
فأورثنيی علم الأولین والآخرین وعلمني علوما شتی فعلم أخذ علي کتمانە إذ علم أنه لا 
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یقدر علی حمله أحد غیري وعلم خیرني فیه وعلمني القرآن فکان جبریل یذكرني بہ 
وعلم أمرني بتبلیغه إلی العام والخاص من أمتي) انتھی فانظر فإنہ لم بحصر صلی اللہ 
عليه وسلّم العلم ا حق فی العلم أمرہ اللہ تعا ی بتبلیغہ إلی العام والخاص الذي هو علم 
الشرایع والأحکام علی وجه الاقتصاد والتوسط ق العلم الذي یعلمه علماء الظاھر کما 
فعل أُھل الظاھر القاصرون وإنما أخبر الصادق صلی اللہ عليه وسلّم أُن هناك علمین آخرین 
ہما حق أیضا بل علوم شتی کما قال عليه السلام وأما العلم الذي أُخحذ عليه کتمانه 
صلّی اللہ عليه وسلّم فھو علم النبوۃ ما لا یعلمه إِلا نی وِہٰذا قال فیه عليه السلام إذ 
(علم أنه لا یقدر علی حمله أحد غیري) فبین بذلك وجه أخذہ عليه کتمانە فإنہ لا 


فائدة ٹی بیانه حیث لا یقدر أحد علی حملە أي العلم بە فإنه لا یقدر إِلا نہی ولا نبيی 
بعدہ صلّی اللہ عليه وسلّمم؛ وأما العلم الذي خیرہ فيه فھو علم الولایة وھو علم باطن 
الشریعة وحقیقتھا وأسرارھا مما لا یؤخذ إِلا بالتقوی وصفاء ا معاملة مع اللہ تعا ی الملشار 
إلبہ بقولہ تعا ی قی الخصر روَعَلَْنَاهُ ھن لَڈنَا عِلْما* الکھف: )٦٠٦‏ وقوله تعا ى (وَاتْقُوا 


الله وَبْعَلَمُكُم الله ٭ البقرۃ: ۲۸۲) وقول النبي صلی اللہ عليه وسلّم (مَْ یرد الله به خَیاً 
یُفَقَهُةُ في الدینِ وَبلَهِمْة رْشْدَغ وھو العلم اللوروث للعلماء باللہ من باطنیة حمد صلّی 
الله عليه وسلّم بأسانید الإلمام ونقلة الکشف التام إ ی قلبہ صلّی اللہ عليه وسلّم وباطن 
حالہ کما ان العلم الذي أمرہ اللہ تعا لی بتبلیغہ موروث عنه أیضا صلی اللہ عليه وسلّم 
بآسانید الرواة ونقلة اللشایخ الموثقین إلی فمہ صلّی اللہ عليه وسلّم وظاھر فعله وھذا أبو 
ھریرۃ رضي اللہ عنه یقول أحفظت عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم وعائین من العلم 
انا أَحَدْھًا فبئثٹه وَآَما الآخَز فَلو بئٹٹۂ غٔطِعَ عَدَا افو أي ا لقوم ومرادہ لقتلونِ 
حکمھم بکفري حیث لم یفھموا ما أشیر إلیە ٹی کلامي من حقائق المعانی وأسرار الشریعة 
المطھرة فالوعاء من العلم الذي بثه هو علم الظاھر الذي تعرفه الفقھاء من أحکام الشریعة 
الحمدیة والوعاء من العلم الذي لم بیٹہ هو علم الباطن من حقائق الشریعة وما لا یعلمه 
إلا ا مقربون من الأُولیاء والصدیقین وا حاصل أُن علم التقوی وھو العلم الاخوذ 


ہی نسیب 


بالریاضات وا حاهدات وحبس النفوس عن شھواتھا بملازمة امراقبة وا حضور علم صحیح 
مأحوذ عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم وھو مدلول عليه عند أھله العلماء بە 
بالأدلة من الکتاب والسنة وأعمال النبيی صلّی اللہ عليه وسلّم وإشارات أقواله وأحوال 
الصحابة والتابعین والسلف الصال حین کما أن العلم الظاھر ا ا خوذ بالقراءۃ علی ا مشایخ 
والروایة عنھم والحفظ من الکتب علم صحیح أیضا مدلول عليه عند العلماء بە بالأدلة من 
الکتاب والسنة وأقوال النبي لی :ال علید وسلم وأعماله وأقوال الصحابة والتابعین 
والسلف ا ماضین وأعما مم واللہ تعا لی م یقطع من الأرض ولا یقطع إن شاء اللہ تعا لی 
علماء کلا العلمین القائمین بھما نیابة عن محمد صلی اللہ عليه وسلّم حجة علی 
للکلفین غیر ان کل طائفة من أھل العلمین فیھم القائمون بعلمھم علی الوحه امرضي لله 
تعا لی ولعبادہ وفیھم الفاسدون المفسدون الضالون ا مضلون ا متشبھون بالقسم الصالح 
ولیسوا منھم اللابسون ثوب الزور فکما أُن قی الصوفیة فاسقون ملحدون جاھلونء ثٌ 
الفقھاء أیضا کذلك فاسقون کافرون خبیثون ولکن لا یفسد بفسادھم ذلك النوع کلە 
وتفسد تلك الطریقة التی یزعمون أنحم قائمون بھاء وإذا علمنا هذا فلا بجوز لنا 
التجسس علی أھل السوء من کلا الفریقین وإلا الظن السیئ بأحد معین منھم ولکن نحذر 
علی العموم من غیر تقبیح معین ثی أحد ظاھرا ولا باطنا (وَالله يَعْلَمْ الْمفْسِدَ مِنَ 
المَصلح ٭ البقرة: )٦٢٢‏ (فتحمل ما) أي الذي (روي عنھم) أي عن السلف ا ماضین 
رضي اللہ عنھم أجمعین ومن التشدیدات وا جحاهدات (علی أنحم إنما فعلوا ذلك التشدید) 
والتضییق علی نفوسھم وغیرھم أُھل طریقھم مما بخالف ظاھر ا حال الذي کان عليه صلّی 
الله عليه وسلم وأمر بە وبلغہ للخاص والعام من الاقتصاد والتوسط فی الأُعمال کما ذکرنا 
(إما مداوق) أي تطبیبا (لأمراض القلوب) السقیمة بالغفلات والغرور لبردوھا بذلك إلا 
الصحة والعافیة فان القلوب تمرض کما تر الأحسام قال تعا یل (في قُلُوهم کک تر 
)٠‏ ومولاء الرضی قلویم ا حتاجون إلی مداواۃ تلك الأمراض هم طائفة من أُھل 
العلم الظاھر غرتھم ا حیاة الدنیا وتلاعبت بم الأغراض النفسانیة فأعمتھم عن سواء 
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السبیل فلا بدحم من حمیة تلك التشدیدات حتی تصح أرواحھم وتنتعش نفوسھم 
بروایح نسمات القبول ثي ریاض الرضا بین أُشجار الوصول کما ذکر الشیخ عبد 
الرؤوف ا ناوي ٹی شرح الحامع الصغیر عن أبي طالب الکي صاحب قوت القلوب 
قال علم الباطن وعلم الظاھر أصلان لا یستغنی اأحدہما عن صاحبه؛ منزلة الاسلام 
والإبمان مرتبط کل منھما بالآحر؛ کا جسم والقلب لا ینفك أحدہما عن صاحبه وقیل علم 
الباطن یخرج من القلب وعلم الظاہر یخرج من اللسان فلا ی“جاوز الاذان وھذا لا ینصرف 
إلیه اسم العلماء الذین ھم ورثة الأنبیاء إذ ھم العلماء العاملون الاأبرار ا متقون الذین آل 
إليھم العلم ا موروث بالصفة التی کان علیھا عند المورث لا من علمہ حجة عليه وقد 
منعه سوء ما لدیه من خبث نیتہ وسوء طویتہ وإتباع شھوته ان یلج نور العلم قلبه 
ویبخالط لبه فأوردہ النار ویٹس الورد ا مورود قال بعضھم وھذہ صفة علماء زماننا بجدھم 
جتھدون فی تحسین المیئة والثیاب الفاحرۃ وا مراکب السنیة فإذا نظر إلی باطن اُحدھم 
وحد خوف الرزق علی قلبه کالحبال یکاد بموت من مه وحوف ال خلق وحوف سقوط النزلة 
من قلویھم والفرح بمدحھم والثناء عليه وحب الریاسة وطلب العلو والتبصبص للظلمة 
والأغنیاء واحتقار الفقراء والأنفة من الفقر والاستکبار فی موضع ا حق والحقد علی أُخیه 
اللسلم والعداوۃ والبغضاء وترك ا حق مخافة الذل والقول با موی وا لحسیة والرغبة ئي الدنیا 
والحرص علیھا والشح والبخل وطول الأمل والأشر والبطر والغل والغش وا مباھاة والریاء 
والسمعة والاشتغال بعیوب الخلق والمدامنة والڑعجاب بالنفس والتزین للمخلوق 
والصلف والتجبر وغرة النفس والقسوة والفظاظة والغلظة وسوء الخلق وضیق الصدر 
والفرح بالدنیا والحزن علی فوٹھا وترك القنع وا مراء وا حفاء والطیش والعجلة والحدة وقلة 
الرمة والانکال علی الطاعة وأمن سلب ما أعطي وفضول الکلام والشھوۃ الخفیة وطلب 
العز وا اہ وا حخاذ الاخوان ى العلانیة علی عداوۃ ثی السر والغضب إذا رد عليه قوله 
والتماس المبالغة لغیر اللہ والانتصار للنفس والأنس با خلق والوحشة من ا حق والغیبة 
والحسد والنمیمة وال حور والعدوان فھذا کلھا مزابل قد انضمت علیھا طویة صدورهم 


وظاھرھم صوم وصلاة وزھد وأنواع أعمال البر فاِذا أنکشف الغطاء بین یدي اللہ تعا لی 
عن هذہ الأمور کان کمزبلة فیھا أنواع الأقذار غشیت بالذبیح فأنتنت فھذا عا م مرائي 
مداھن یتصنع عند شھواته فلم یقدر أن یخلص عمله ونفسه مقیدة بنار الشھوۃ وقلبه 
مشحون بھوی نفسه وھذہ کلھا عیوب؛ والعبد إذا کثرت عیوبه انحطت قیمته (أو لکون 
العبادة) من کثرة ٹمرین نفوسھم بھا صارت (عادة ظحم) اعتادوھا (وطبعا) انطبعوا عليه 
فصاروا لا یتکلفون لھا (کالغذاء للصحیح) البدن من الناس فانہ ینتفع بہ فی بدنه لبقاء 
صحتہ ویأخذ منہ حظہە بنفس مقبلة مشتھیة (فیتلذذون بھا) أي بالعبادة کما یتلذذ 
الصحیح البدن بغذاله کما ذکر الأسیوطي ٹی کتابه بشری الکیب بلقاء ا حبیب عن 
ثابت البنایی رضي اللہ عنه أنه کان یقول اللھم إن کنت أعطیت أحدا من خلقك 
الصلاۃ ثی قبرہ فأعطنیهاء وانما قال ذلك من کمال لذتہ بعبادة اللہ تعالی حتی أخرج 
أبو نعیم ٹی ا حلیة عن سعید بن جبیر قال أنا واللہ الذي لا إله إلا هو أدخلت ثابت 
البنایی لحدہ ومعه حمید الطویل فلما ساوینا عليه اللبن سقطت لبنة فإذا انا بە یصلي ثي 
قبرہ (بلا إضاعة حق) واجب علیھم لأحد من خلق اللہ تعا ی (ولا ترك مداومة) بل کانوا 
بیقون علی ذلك إلی الموت (ولا اعتقاد) من أحد منھم ز(اإِئە) أي ما یفعله من 
التشدیدات علی نفسه وا جامدات فیھا (أفضل فمما) أي من الذي (کان عليه أفضل 
البشر) صلی اللہ عليه وسلّم فعمل بە من الاقتصاد والتوسط (أو أفضل من الذي قاله) 
من ذلك وبینە للناس ولا شك اُن من اعتقد رححان عمله علی عمل النبي صلّی اللہ عليه 
وسلّم فھو کافر وحاشا السادة الأئمة العارفین من شيء من ذلك بل دائما لا یرون 
أعماهٰم إلا مدخولة قاصرة وإن بالغوا فیھا ما عسی أُن ببالغوا ولا یرون أنفسھم مع 
ذلك کله إلا مذنبة عاصیة کما نقل الشیخ بن علان الصدیقی رحخمہ اللہ تعا لی فی 
شرحہ علی حکم أبي مدین رضي اللہ عنہ ان الخواجه بھاء الدین نقشبند قدس اللہ سرہ 
ما سٹل عن الکرامات قال أي کرامة أعظم من ان مع ھذہ الذنوب الکثیرۃ أمشي 
علی وجه الأرض (وأما نبینا) حمد (صلّی اللہ عليه وسلّم فقد بلغ الدرحة العلیا من 


س۷ ۳ نے 


الکمال) یعنی فلا بحتاج مع ذلك إی أمثال هذا التشدیدات وا جحاھدات ق النفوس مع 
أنه فعلھا صلّی اللہ عليه وسلّم قبل نبوته وبعدھا وکان یتحنث فی غار حراء ویتبتل إلی 
الله تبتیلا ویواصل قي صیامہ ویتابع فی قیامہ وٰغ یسبقه أحد من الأمة بکٹرة عبادة 


أصلا فإنه صلّی اللہ عليه وسلّم هو السابق فی کل خصلة حمیدة واإنما السابقون 
مقتدون بە علی کال حال (وھي) أي تلك الدرحة العلیا من الکمال (أن لا یمنع عن 
توحه القلب) إلی جانب الرب (شیء) مطلقا (لا التکلم مع ا خلق ولا الأکل ولا 
الشرب ولا النوم ولا ملامسة النساع) أي جماعھن (وتکون الخلطة) مع الناس (والعزٰة) 
عنھم (سواعء) ثی عدم اشتغال القلب بسوی حضرة القرب کما ورد عنہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم أنه کان یدبر ا چیش وھو قي الصلاۃ من غیر ان یشتغل عنھا وورد ٹی حدیث 
ا حامع الصغیر عن عقبة بن ا حارث قال قال صلی اللہ عليه وسلّم ذکرت وأنا فی الصلاة 
تبرا عندنا فکرھت أُن یبیت عندنا فأمرت بقسمتہ ومعلوم أنه مع ذلك ‏ م یضیع الخشوع 
وا حضور ٹی صلاته (فاقتصارہ عليه الصلاة السلام علی بعض العبادات الظاھرة) ٹی 
بعض الأحیان بحسب ظاھر ا حال (لکونھا أفضل لہ صلی اللہ عليه وسلّم ولأمته) 
باعتبار کمال إتقانھا بالتوحه بالکلیة إ ی حضرة ذي ا لحلال باعتبار أُن العبادة الباطنیة إذا 
کثر قلت العبادة بالظاھر وإذا کثرت بالظاهر قلت بالباطن ولا شك ان العبادة بالباطن 
أفضل من العبادة بالظاھر لأن الظاھر تابع والباطن متبوع والاأعمال بالنیات وانما لکل 
امریئ ما نوی فالسالکون تکثر عباداتھم أُولا بالظاھر حتی یصلوا إلی معرفة اللہ تعا لی 
فتقل عباداتھم بالظاھر ویصیرون یقتصرون علی الفرائض والسنن وتکٹر عباداتھم بالباطن 
فیواجھون حضرۃ ذي ا لال والإکرام والنبي صلی اللہ عليه وسلّم من أعظم الواصلین 
إ ی معرفة اللہ تعا ی فالغالب فی أعماله الاقتصاد بقوله ویعمل بە (وتلذذہ صلی الله 
عليه وسلّم دائم) مستمر (لا ختص بالعبادات الظاھرق) کتلذذ أھل البادیات من 
السالکین بأعماهھم البدنیة وبجحاھداتھم والنفسانیة بل کان لە تلذذ بشھود ا متجلي الحق 


سبحانہ فی جمیع الأمور العادیة وسائر الأأحوال الکونیة وقوله صلّی اللہ عليه وسلّم (اِئهُ 


س۵ و 


ان علی قَلَيء واني لأَسْمَغِْر الله في الیم سَبْعينَ مَوٌق) وٹی روایة (مائة مرة) باعتبار 
ترقیه صلّی اللہ عليه وسلّم فی مراتب الشھود فا رتبة العلیا إذا کان فیھا صلّی اللہ عليه 
وسلم یجد ما دونھا غینا أي حجابا وھکذا (وقد بلغ) أي وصل (بعض المشایخ) من 
الکاملین (ا ی حیث کان لہ حظ) أي نصیب (من ھذہ الدرحة التی ھی للنبی صلی 
الله عليه وسلم بطریق الإارث عنە) فإن العلماء ورثة الأنبیاء (حتی قال) ذلك الشیخ 
اللذکور (من رآني الن) یعنی وأنا واصل إلی معرفة اللہ تعا ی ومشغول بلذیذ شھودہ نی 
کل شيء (صار زندیقا) أي اقتدی بي ثی حالتی یفھما منی وأنا غیر مقبل علی العمل 
الظاھر ولا منھمك فیه لاشتغال الباطن مھا هو أکمل من ذلك وھو شھود اللہ تعا لی 
ولذیذ مناجاته وال(طلاع علی لطائف حقائقه وأسرارہ ٹی صفحات مصنوعاته فیظن نی 
کذلك بباطنی أیضا غیر معتن بالعمل الظاھر فلا یعتنی هو أیضا بالظاھر بظاھرہ وباطنہ 
فیستخف بدین الله تعالی وشرایعہ فیصل إلی رتبة الزندقة وھو عدم التدیین بدین أصلا 
وذلك من أکفر الکفر (ومن رات قبل) أي قبل الآن وأنا منھمك ٹ العمل الظاھر 
مشتغل بە مکٹر منہ لاحتجاب اللہ تعا لی عني بالأغیار وخلو باطنی من ملمعات البوارق 
الإهیة والأنوار (صار صدیقا) لأنه یقتدي ہي ث ھذہ الحالة فیجاہد ٹی نفسە ویکٹر من 
العبادات والطاعات حتی یصل إلی مقام الصدیقیة وھی خلاصة الولایة (حیث کان) ذلك 


الشیخ المذکور (ي) حال وصوله إلی مقام (نحایتہ) بقطعه مسافة نفسه وحصوله ٹي حضرة 


رب (یقتصر من العبادات الظاھرةۃ علی الفرائض) من کل نوع من أنواع العبادات 
(والواحبات والسنن) ویترك ما عدا ذلك من النوافل الملستحبات من کل نوع (ویاکل) 
الشتھیات وغیرما (ویشرب) کكذلك (وینام کالعوام) من حیث ظاھرہ قال النجم الغزي 
ٹی کتابہ حسن التنبہ فی التشبه کاد ان یکون بحمعا عليه عند ا حققین من الصوفیة 
رضي اللہ عنھم ان العارف لا یضرہ قلة عمل إذ یکون سیرہ قلبیا وإلا_ م یکن متحققا 
بالمعرفة وقد ظفرت لذلك بدلیل من ا حدیث وھو ما رواہ الطبرايی عن عبد اللہ بن 
مسعود قال دخلت علی النبي صلی اللہ عليه وسلم فقال یا این مسعود (أي عُرّی 


- ٣٣٣ - 


الإیْمَانِ وت ؤُنَق) قلت اللہ ورسولە أُعلم قال رأَوْتٌ تق عُرّی الِیْمَانِ الولایة في الله والحب في 
الله والبغعض فی اللك) غ قال (یا ابن مسعود) قلت لبیك یا رسول اللہ قال (أتدري أي 
الناس أفضل) قلت اللہ ورسولە اأعلم قال (فإان أفضل الناس أفضلھم عملا إذا فقھوا 
فی دینٹھم) تم قال (یا اہن مسعوی قلت لبيك یا رسول اللہ قال زاندری أي الناس 
أعلم) قلت الله ورسوله أعلم قال (إن أعلم الناس أبصرھم بالحق إذا اختلف الناس 
وإِن کان مقتصرا في عمله وإن کان یزحف علی أستہ زحفا) الحدیث (و) کان رى) 
حال (بدایتہ بجتھد) ثي العبادات والطاعات (ویرتاض) بأنواع الریاضات (فمن رای 
اجتھادہ) ٹی العبادات لیلا وتھارا (یجتھد کإجتھادہ حتی یصیر) بسبب ذلك (صدیقا ومن 
رآہ ٹی) حال (نحایتە) کما تقدم (ینکر الاحتھاد و) أحوال (الطریقة أصلا) أي من 
الأصل (فیخاف) بالبناء للمجھول (عليه الکفر) بل یکفر إن لم یر الأعمال الظاھرة 
حقا أو استخف با أو بأھلھا بسببھا کما ذکر الشیخ الوالد رحمہ اللہ تعالی ٹی شرحه 
علی شرح الدرر نقلا عن التتمة قال من أھان الشریعة أو ا مسائل التی لابد منھا کفر 
9ٹ ی0۰۰" حدیثا صحیحا ھذا لیس بشيء 
ردا أُو قال لأي أمر یصلحء ھذا الکلام ینبغی ان یکون الدرھم لأن العز وا حرمة الیوم 
للدرھم لا للعلم کفرء أي لأنه معارضة فو تعالی (وَعِلل اليرَ وَلرَسُولہ وَلِلمُؤْمِینَ * 

النافقون: ۸) وقولہ سبحانه (وَكلِمَةُ الله هِي الْعلَيَا ٭ التوبة: )٥٤‏ انتھی وسیأن نحو ھذا 
إن شاء اللہ تعا ی (ولو تأملت) یا أیھا اللذعن للحق إذا ظھر (فیما کتبنا) لك (سابقا) 
ٹی أوائل فصل الاقتصاد ںی العمل من الآیات القرآنیة واللأحادیث النبویة وأقوال الفقھاء 
الحفیة (و) تاملت أیضا رما) أي الذي (نقل عنھم) أي عن السلف ا لماضین من 
التشدیدات ى العبادات وأنواع ا جامدات (حق التأمل) یانصاف وإذعان (وحدت ى 
اکٹر ما أي اکثر کل ما ٹی هذا الکتاب وما ورد عن السلف وإن لم یکن فی جمیع 
ذلك ز(إشارة إلی هذم) ا لعنی المذکور هنا فی ھذا ا حواب الثالث وا لمعلل بالعلتین 
للذکورتین فان تأملت ما سبق فی أُول ھذا الفصل وجدت الاشارة إ ی العلة الأولی وإذا 


جا ہس 


تأملت ما نقل عن السلف وجدت الإشارة إلی العلة الثانیة وإذا علمت ھذا وتحققتہ 
(فلا یخلو) أي لا ینفك جمیع (ما) أي الذي (نقل عن السلف) اماضین رضي اللہ عنھم 
أجمعین (من التشدید) ى العبادات والتضییق علی النفوس ق ا حامدات (عن العلتین 
المذکورتین) اأصلا بل لا بد أُن یکون سببه أحدھما أو کلا ما معا (وھذا) التحقیق فی ھذہ 
اللسألة (ھو ا حمل) ما نقل عن السلف (الصحیح) لذوي الإفھام السا مین من سقم 
الأومام (والحق الصریح) الواضح الذي هو لکل شبھة فاضح والذي أجاب بە النحم 
الغزي رمہ اللہ تعا ی ٹی کتابہ حسن التنبه نی التشبه عن مثل ھذا الاشکال الذي أشار 
إلیه الصنف رحمہ اللہ تعا لی ھنا وا ی جوابہ غیر ما أحیب بە ھنا فقال ٹی بحث التخلق 
بأحلاق اللائکة ٹي الاقتیات بالذکر وھو أبلغ من الصیام وھو حال الصمدانیین الذین 
کانوا یطوون الأربعینیات فاکٹر منھا ودونھا بحیث یکون خارقا للعادة فیکتفون بالذکر 
والفکر عن الطعام والشراب وذلك کلە من باب خرق العادة والالتحاق با ملائکة علیھم 
السلام ٹی ھذا الخلق الشریف وعن بعض العلماء العاملین أنه قال إن لأقتات بوردي 
من الذکر کما أقتات بالطعام والشراب وقال الشیخ العارف باللہ شھاب الدین السھر 
وردي ف عوارف المعارف قیل لسھل بن عبد اللہ رضي اللہ عنه هذا الذي یأکل قی کل 
أربعین واکٹر أکلة ین یذھب هب ال حوع عنه قال یطفثه النور قال وقد سألت بعض 
الصالحین عن ذلك فذکر لی کلاما بعبارۃ دلت علی أنه بجد فرحا بربہ ینطفیئ معہ ‏ حب 
الحوع؛ قال وھذا واقع ٹی ال خلق إن الشخص ططرقه فرح وقد کان جائعا فیذھب عنه 
الحوع؛ وھکذا فی طرق الخوف یقع ذلكء فإن قیل قد صح عن النبي صلی اللہ عليه 
وسلّم أنە تھی عن الوصال فی الصوم فقیل لە فإِنك تواصل فقال (لست کاأحدکم إن 
الله یطعمني ویسقیني) فھذا بخالفه ما تقدم فالحواب إِن مذا النھي إنھا هو فی مقام 


الدعوۃ العامة والتشریع لکافة الناس ولئلا یتخذ الوصال سنة جاریة یتعاطاہ القادر 


والضعیف عنه فیحتاج إلی التکلیف فإما من کان یقتات بالذکر بحیث یستغني عن الطعام 


والشراب فقد یقال ٹی حقہ بإباحة الوصال لہ خاصة وعلی ذلك بیخرج أحوال من 


وہر 


اُسلفنا ذکرھم من السلف رضوان اللہ علیھم اأجمعین وقد حکی القاضي عیاض مه 
الله تعا ی عن ابن وھب وإسحق بن راہویة وأحمد بن حنبل رمھم اللہ تعا لی أنُم 
اُجازوا الوصال وحکی ابن حزم ان ابن وضاح من ا الکیة کان یواصل أربعة أیام وأطلق 
اکٹر الشافعیة العبارة بکراھیة الوصال واختلفوا ھل هو کراہة تنزیه أو تحرم علی 
وحھین اأُصحھما الثانی وھو ظاھر کلام الشافعیي رضي اللہ عنه فإنه قال بعد ان ذکر 
حدیث النھي عن الوصال وفرق اللہ بین رسولە وبین خلقه فی أمور أباحھا لە وحظرھا 
علیھم وکكذلك مذھب أبي حنیفة ومالك رضي اللہ عنھما وقال ا حافظ العراقی فی شرح 
الترمذي وأصح ما یستدل بەہ علی عدم تحریم الوصال وما رواہ أبو داود بإسنادہ 
الصحیح عن عبد الرمن بن أیي لیلی قال حدثنيی رحل من أصحاب النبي صلّی الله 
عليه وسلّم أَن رَمُولَ اللہ صلّی اللہ عليه وسلم تھی عن الحجَامَة وَالواصَلَةِ و مُُرْنْهُمَا 
إثقَاءَ عَلَی أصْحَابدء فَقِیل له یا رَُول اللہ إِتَكَ تُواصِل إِل الخرء فقال (اإني أواصِل 
لی السّخر وَزبي يُطْعِميي وَبَملقیني) قلت وھنا أصل أأصیل وھو ان إدخال الطعام 
والشراب إلی ا لحوف انھا هو فی الأصل مباح وانما یندب تعاطيه أو یلزم إٰذا احتاج إليه 
الانسان من حیث أُن یتقوت به ویتحفظ علی حیاتہ فإذا أُحذ الانسان منەہ حاجته 
وکفایتہ لم بحسن ثي حقه أُن یتناول زیادۃ علیھا بل إذا شبع منە حرم الزیادة عليه حذرا 
من ا لاك الذي من حذرہ جح إلی استعمال الطعام والشراب إِذا احتاج إليه فإذا کان 
ٹی عباد اللہ من رزقہ اللہ تعا ی حالة شریفة کحالة الشبع بحیث لا یحصل لە معھا وھن ٹی 
بدنه ولا ضعف ئىي قواہ ولا توقان إلی الطعام یشغله عن الذکر والطاعة فظاھر ھذا 
القیاس إِنە مادام غنیا عن الطعام والشراب بجذہ ا الة لا نکلفه تناول شيء من 
الطعومات ولا من ال مشروبات حتی یتاج إليه کما أنا لا نطالب الشبعان ولا الریان 
بشيء من ذلك حتی یتاج إليه بل الدنیا وإن کان الأصل فی مطعوماتھا ومشروباتھا 
الاباحة فان اشتغال ال مقبل علی اللہ تعا ی بھا اشتغال بما لا یعنیه فمقتضی طریقه اُن لا 
یتناول منھا شیا الا أُن بجتاج إليه ویضطر إلی الأمحذ منہ فمھما اغناہ الله عنه فلا 


کھوڈہے 


یتناوله أُصلا فمن رزقه اللہ تعال ی حالة تغنیه عن الطعام والشراب وتدفع عنه ا لحذور 


المدفوع بھما کما یدفعانه وزیادة ینبغی أُن لا نکلفه بھما ولو واصل الصیام عمرہ نم 
کان بعد الطاوین من أُھل اللہ تعا ی إذا طوی یتناول عند الغروب مفطرا ما ولو قطرة 
ماء عملا بالسنة وخروجا من الخلاف وعلی ذلك فینبغی أُن یتناول عند السحر شیئا ما 
بنیة السحور عملا بالسنة أیضا واغتناما لصلاة اللہ وملائکة کما تی الحدیث زان الله 
وملائکتە یصلون علی المتسحرین) وروی الحاکم ى اللستدرك عن عبد اللہ بن عمر 
رضي اللہ عنھما أُن النبي صلی اللہ عليه وسلّم قال (طعام المؤمنین في زمن الدجال 
طعام الملالکة الدسبیح والتقدیس فمن کان منطقہ یومئذ التسبیح والتقدیس أُذھب الله 
عنه الجوع) وی بمذا ال حدیث دلیل ما ذکرناہ من أُن اللہ تعا لی قد یھب حالة شریفة 
لبعض عبادہ تغنيه عن الطعام والشراب وآأن هذہ ا حالة تکون ثٌي فتنة الدجال لکافة 
اللؤمنین وانما کانت حینئذ لعموم أُھل الإیمان للأن من فتنة الدجال أُن یمر علی البلدة 
فیقول لأهلھا اأعبدونی أو اتبعوننی فان اتبعوہ أمر السماء فأمطرت والأرض فأُنبتت فکانوا 
ٹی اُرغد عیش واإلا أمر السماء ان لا تمطر والأرض أُن لا تنبت وکانوا فی أضیق عیش 
فأحبر النبی صلّی اللہ عليه وسلّم إِن هذہ الفتنہ لا تضر الؤمنین إذا نطقوا بالتسبیح 
والتقدیس لأھم یستغنون عما تمطرہ السماء وتنبته الأرض انتھی والحاصل ان عمل الریاضة 
علی وجه التشدید والتضییق لأھل التقوی والورع والزمد والصبر وامراقبة لا یعترض 
علیھم فیھا ولا یقال اُنھا خالفة للشرع فان غرض الشرع ترك ا مؤذیات والمضرات ولیس 
فیما یفعلونه مؤذ ولا مضر ٹی حقھم وإن کان ذلك مؤذیا ومضرا ٹی حق غیرھم من لیس 
علی قدمھم ںی الأخحلاق الفاضلة والأحوال الصادقة (فلا تفرط) یا أیھا العبد اللکلف من 
أفرط إذا زاد (ٹی حقھم) أي فی حق أھل الریاضات وا حاہدات یعنيی نی مدحھم 
والثناء علیھم حتی توصلھم إلی الرافعة علی الأنبیاء ٹی کثرۃ عباداتھم و مو مقاماتھم فانه 
لا یصل ولی إلی درحة نبي أصلا کما سیأت تحقیقہ ٹی حلەه من ھذا الکتاب ان شاء 
الله تعالی (ولا تفرط) بالتشدید من التفریط وھو التقصیر ثي حقھم باحتقارهم 
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واستنقاص أحد منھم کان حیا أو میتا علمت حاله أو لم تعلم وتھم نفسك ث 
القصور عن معرفة أولیاء اللہ تعا ی ولا تسےء الظنون فی أحد منھم وقال الشیخ الأکبر 
حي الدین بن العربی قدس اللہ سرہ فی کتابہ شرح الوصیة الیوسفیة واحذر أُن بخطر لك 
خاطر ردئ ٹی أحد من خلق اللہ تعال ی کان ذلك ال خلق من کان من أحسن أو أساء 
فان البي صلّی اللہ عليه وسلّم بقول (طوبی لِمَنْ شَغَلَه غَیْنةُ عنْ عیوب التّاس) والعاقل 
لا یتفرغ إلی غیرہ حتی یتفرغ عن نفسه ولا یتفرغ عن نفسه أبدا فإانه مراقب لنفسه ما 
بحدث اللہ فیھا ٹی کل نفس مستقبل مشتعغل ما ألقی اللہ إليه فی وقتہ فیھا من الخیر هذا 
حظ المؤمن فکیف حظ اللختص ف الإمان بالإتباع کان الشیخ إبراھیم بن طریف مه 
الله تعا ی یقول لی یا ولدي ما ری ی العا م إلا ولیا للہ تعا ی بالنظر إلی فإنہ لا بخلو 
من یعرفنی ان یکون حامدا ما انا عليه أو ذاتا فان حمدن فأقول ھذا ولی ما رآنی إلا 


بصورته ما ھو عليه وا حمد اللہ الذي أرانی ولیا من أولیائہ وإن ذمنی أُقول هذا رحل قد 
کشف اللہ لە عن عیي ولا یکاشف الا ولی وھذا رحل یسمینی با ینسب إلی ومذکر 


لی حتی لنتحفظ من مذہ الصفة فما ینصح عباد اللہ إلی وی اللہ ھذا کان اعتقادہ ٹی 
الخلق کلھم مہ اللہ تعا لی فھکذا فلیکن ا رید مع الناس فکیف مع شیحه ونقل 
صاحب کتاب تحفة الأکیاس فی تحسین الظن بالناس ومن کلام سھل بن عبد الله 
التستري رضي عنه أُسوء العاصیي سوء الظن وغالب الناس لا یعدہ ذنبا ولا یستغفر منہ 
وقال سیدي أفضل الدین لو أُن اُنسانا أحسن الظن بجمیع أولیاء اللہ تعا ی إلا واحدا 
منھم بغیر عذر مقبول ٹی الشرع لم ینفعہ حسن الظن عند اللہ تعا ی ولذلك لا تحد 
ولیا حق لە قدم الولایة إلا وھو مصدق بجمیع أقرانہ من الأولیاء م مختلف فی ذلك اثنان 
کما أنہ م بختلف ي اللہ تعا ی نبیان فمن آذی الأولیاء بسوء ظنه فقد حرج من دائرۃ 
الشریعة ومن کلام الشیخ أبي المواھب الشاذلی رضی اللہ عنهہ من حرم احترام أصحاب 
الوقت فقد استوحب الطرد وا مقت وذکر الشیخ الأکبر محي الدین بن العربي رضي اللہ عنه 
إن معاداۃ الأُولیاء والعلماء العاملین کفر عند ا حمھور وقال من عادی اُحدا من الأولیاء 


کی وک 


والعلماء العاملین أو الشرفاء فقد عادی إإمانه وقال سیدي علی ال خواص رضی اللہ عنه من 
عادی اُحدا من الأولیاء أو العلماء خالفه ضرورة وٹ حخالفة الولی والعا م الضلال 
والٰلاك انتھی وقد أُطلنا الکلام ٹی ھذا ا لمقام ٹی کتابنا المطالب الوفیة بما یفي با رام 
وا حاصل أُن الإنکار بالقلب أو باللسان علی أُحد من أولیاء اللہ تعا ی الذین ہم 
العلماء العاملون وسواء کانوا أحیاء أو کانوا موتی وکلھم أحیاء عند من یعرفھم بحیاۃ 
الله تعا ی لا بأنفسھم وکلھم موتی من حیاتھم بأنفسھم سواء عرفھم من ینکر علیھم 
أو لم یعرفھم وأنکر ما م یعرف من أُحواهمم الصحیحة وأفعا مم المستقیمة عند الله 
تعا لی فھو کفر صریح وا منکر کافر باإجماع السلمین علی مقتضی جیع المذاھب أُھل 
الاسلام لأنه أنکر دین الڑسلام والشریعة ا حمدیة وھو لا یعرف أنہ أنکر ذلك لحھله 
وغباوته بل یظن أنە انا أنکر مرا باطلا وفعلا قبیحا تصورہ ٹی نفسه وحکم بأنه فعل 
ذلك الولی أو قوله فحکم بسببه علی ذلك الولی بأني لیس بولی وأنە فاسق أو کافر أو 
ملحد أو زندیقء والولی ٹی حقیقة أمرہ من حیث ما یعلمہ اللہ تعال ی منہ بریئ من جمیع 
ما اعتقدہ فيه ذلك المنکر وعمله ذلك الذي أنکرہ عليه وقوله الذي أنکرہ عليه ایضا 
لیس شیء منھما باطلا ٹی الشریعة ولا کفرا ولا إ حادا ولا زندقة بل ذلك الفعل طاعة 
وقریة إلی اللہ تعا ی وذلك القول قول حق وصواب وو حض پُمان وحقیقة معرفة وإیقان 
ولکن ماہ ذلك ا نکر کفرا أو إ حادا وزندقة حض جھلە وعنادہ وعدم اعترافہ بالقصور 
عن علوم الأولیاء ومعارف الصدیقین وعدم إحساسه بطمس بصیرته وعمي قلبه عن 
إدراك مدارکھم والکشف عن حقایق آسرارھم وٹحات أنوارهم فالمنکر یتقلب ىي أودیة 
الکفر والضلال واللإ حاد والزندقة وھو معتقد أنە یتقلب ىي أودیة الإمان والطاعة وإرشاد 
الناس إلی الاحتراز عن ال خطاً والضلال والنصیحة والمدی وھو لا یشعر فکفرہ عند الله 
تعالی سیظھر لە ولأمثاله ممن یوافقہ علی الانکار المذکور یوم القیامة یوم یقوم الناس 
لرب العا مین فإنہ ا حاکم العدل الذي یعلم اللظلوم من الظا م ویعلم انحق من المبطل 
ولکن الآن ٹی الدنیا لا بحکم النکر هو بنفسه علی نفسه بالکفر ولا أمٹاله بحکمون 
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عليه بذلك لإصرار ا منکرین کلھم علی عقیدة وحدة هي الإانکار فا حکم علیھم 
بالاسلام مبنی علی بجحرد زعمھم ذلك کما أُن ا حکم علیھم بالکفر مبنی علی اعتقاد 
أُھل الاسلام العارفین بکلام الأولیاء المطلعین علی أُحواهم الصحیحة ا مستقیمة ولا 
یعذرون المنکرین با چھل لأن ‏ حم مندوحة عن الإانکار بإیکال الأمر إلی اللہ تعا ی 
والتسلیم فیما لا یعرفه ولا اعتراف بأن اللہ تعا ی یعلم من أحوال الناس ما لا یعلم هو 
وا چھل ىي الشریعة لیس بعذر فی مثل ھذا إذ هو مثل جھل الیھود والنصاری واٹجوس 
وعباد الأصنام بما جاء بە حمد صلی اللہ عليه وسلّم من ال حق والدین الصحیح فإنه 
لیس بعٹر عند أعل التصدیق بِللك کما آلە لیس بعذر غند الل تعال أیضا وَأن ما 
کان عذرا عند أھل ھذہ اللل الباطلة بل ٹی زعمھم ان ما أنکروہ هو الباطل وما 
أنکروا بہ ہو ال حق؛ وحیث کان حکم المنکر علی أولیاء اللہ ہو الکفر فیترتب علی 
ذلك ما یترتب علی الکفر من أحکام الشریعة کفسخ النکاح والاستتابة وإھراق الدم 
إِن أُصر وکذلك بقیة أحکام ا رتد وہذا کله إن تحققنا منہ ذلك وقدرنا عليه فان م 
نتحقق وغاب عنا نحکم برحوعه عنه نظیر ما قال العلماء ٹی ا مرتد وقالوا بأن إِنکار الردة 
توبة ولا نحکم بالظن فی أحد ولا بالتحسس عليه أنە منکر علی ولی من أولیاء الله 
تعا ی اأصلاء کما أنا لا نسيء الظن أحد أنە ینکر فرضا من الفروض ولا نتجسس عليه 
ٹی ذلك ولکنا نحکم با نتحققه فیه فإن الظن السوء والتحسس حرمھما اللہ تعا لی 
وحرمھما رسولہ صلّی اللہ عليه وسلّم فلا یترتب علیھما إذا فعلا حکم من أحکام اللہ 
تعا لی کما ان النمام إذا نقل القذف فھو فاسق بنقله ذلك لفعله ا حرام فلا یترتب علی 
قوله حکم إقامة الحد علی ا لمنقول عنه لعدم عدالة الناقل بفسقه بنفس النقل أو عدم 
وحود نصاب الشہھادة فکذا فی التحسس وسوء الظن یفسق فاعلھما فلا یقبل قوله ٹي 
الشریعة ولو قبله من لم یعلم حاله فان العدالة شرط ى الدیانات (وابتغ) أي أطلب (بین 
ذلك) أي بین الإفراط ٹی مدح الاولیاء والتفریط غی ذمھم (سبیاك) أي طریقا تسلکه ٹي 
ظاهرك وباطنك یکون وسطا بحیث لا تذمھم أصلا ولا تحرحھم عن کونحم عباد الله 


تعال لی مخلوقین لا تأثیر مم ٹی خرق عادة ولا نی عادة مطلقا بل ھم کغیرھم من خلق اللہ 
تعا لی فی عدم التأثیر ٹی شيء من الأُشیاء ولکن اللہ تعا ی فضلھم علی غیرهم من خلقه 


ھا یخلقه سبحانه وینسبه إلیھم من خوارق العادات ومن العادات وھم ادن من الأنبیاء 


لأن ولایتھم أدق من النبوة کما أُن الإمان أُدن من الولایة فالأنبیاء ٹم الأولیاء ٹم اللؤمنون 
(وقل) یا أیھا للکلف (الحمد ش) بقلبك ولسانك (الذي ھدانا) أي دلنا وأرشدنا 
(هٰهذا) الحق البین والکلام ا تین الذي تقرر ٹی ھذا الفصل کل بل ٹی هذا الکتاب 
جمیعه (وما کنا لنھتدي) بأنفسنا إلی ذلك (لولا أُن هدانا الل) سبحانہ محض فضله 
وإحسانه بل کنا نضل کما ضل غیرنا من یساویا ٹي الإدراك والتکلیف من کل حسیس قي 
الناس وشریف وا حمد للہ الخبیر اللطیف انتھی 
الباب الثانيی 

من الأبواب الثلاثة التی اشتمل علیھا هذا الکتاب (قی الأمور) جمع أمر وھو 
الشان وا حال الذي بخص و یعم (المهمة) التی توقع فی ا مم والحزن علی فواتھا أو النی 
تفعل بالممة والعزیمة (ٹی الشریعة) الإسلامیة وھی ما شرع اللہ لعبادہ والظاھر للستقیم من 
اللذاھب کالشرعة بالکسر فیھما کذا فی القاموس (ا حمدیق) أي المنسوبة إلی محمد صلّی 
الله عليه وسلم (وهي) أي تلك الأمور الھمة رثلاثق) أمور (نبین) أي نشرح ونوضح 
(کلا) أي کل واحد (منھا) أي من تلك الأمور الثلاثة (بتوفیق) أي بسبب ذلك 
والتوفیق خلق قدرۃ الطاعة ٹی العبد (الل) تعا ی لنا یعنی لا بحولنا ولا بقوتنا (قی فصل) 
مستقل (علی حدق) غیر تابع ٹی بیانه ما قبله ولا ما بعدہ فتکون الفصول ثلائة (الفصل 
الأول) من تلك الفصول الثلاثة (ٹی تصحیح الاعتقاد) أي ذکر الاعتقاد الصحیح ولا 
یکون إِلا بالقلب وأما ما یقال باللسان فھو حکایة الاعتقاد لا هو الاعتقاد بنفسه فمن 
حفظہ بلسانە وذکرہ وم یکن صحیحا ىي القلب فلیس هو بصاحب اعتقاد صحیح بل 
حکی الاعتقاد الصحیح فنافق فیه فھو من ا منافقین الذین یقولون بألسنتھم ما لیس ٹيی 
قلوھم سواء عرف أنه كذلك أو م یعرف وهٰذا قال صلی اللہ عليه وسلّم (إِن الإیمان 


- ٣٣٣ -[ 


لیخلق في جوف أحدکم کما یخلق الثوب؛ فاسأًلوا اللہ تعالی ان یجدد الإیمان في 
قلوںکم) أخرحہ الطبرانی ٹی اللعجم الکبیر وا حاکم عن ابن عمر رضي اللہ عنھما ذکرہ 
الأسیوطي ث ا حامع الصغیر وقد نقل السنوسی ث شرح ال جزائریة عن ابن دھاق شارح 
الڑرشاد لإمام ا حرمین إن النفاق علی قسمین نفاق یعلمہ صاحبه ونفاق لا یعلمه 
صاحبہ كکنفاق من جھل العقائد الصحیحةة وبین ذلك بیانا شافیا (وتطبیقھ) أي 
الاعتقاد معنی موافقته ومساواته (مذھب) أي ما ذھب اليه (أھل السنق أي الطریقة 
والسیرۃ ا حمدیة وھی عامة شاملة للقوال والأفعال والأحوال (و) أُھل (المامعة) من 
الاجتماع وا حماعة جماعة الصحابة والتابعین وتابعی التابعین ومن بعدھم من ا تبعین 
للابي صلّی اللہ عليه وسلّم قال النجم الغزي فی حسن التب فی التشبه وامراد بطریق 
اُھل السنة والحماعة ما کان عليه النبی صلی اللہ عليه وسلم وأصحابه الکرام وھو ما 
عليه السواد الأعظم من ال مسلمین قي کل زمان وھم ا لحماعة والطائفة الظاھرون علی 
ا حق والفرقة الناحیة من ثلاث وسبعین فرقة روی أصحاب السنن وصححہ الترمذي 
عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه أي رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم قال (افترقت الیھود 
علی إحدی وسبعین فرقة وتفرقت النصاری علی اثنین وسبعین فرقة وتفرقت أُمتي علی 
ثلاث وسبعین فرقة) وروي ہذا الحدیث من طرق أخری کثیرة منھا روایة عبد اللہ بن 
عمرو وقال (فیھا کلھم في النار إلا ملة واحدق) قالوا من هي یا رسول اللہ قال (ما أنا 
علیہ وأصحابي) حسنہ الترمذي ومنھا روایة معاویة رضی اللہ عنه وقال (فیھا اٹنتان 


وسبعون في النار وواحدة في الجنة وھي الجماعةق) رواہ ابو داود وغیرہ ومنھا روایة ابن 
عباس رضي اللہ عنھما وقال فیھا (کلھا في النار إلا واحدة) فقیل وما ھذہ الواحدة 
فقبض علی یدہ وقال (الجماعة فاعتصموا بحبل الله جمیعا ولا تفرقوا) رواہ ابن ماجه 
وغیرہ وقوله ٹی الآّیة وا حدیث ولا تفرقوا أي ٹی أصول الدیانات والاعتقاد کما روي عن 
ابن مسعود وغیرہ وقیل المعنی ولا تفرقوا متابعین للھوی والأغراض الختلفة النفسانیة 
وعلیھما فلیس ف الآیة تھی عن الاختلاف ى الفروع والأحکام إِذ المنھي عنه إنما هو 


ڈویڈ 


اعتلاف یؤدي إلی إفساد وتقاطع ولیس ذلك إلا ٹی الاختلاف ي العقائد والأصول 
وأما الا عتااف فی مسائل الا جتھاد فیانه سبب لاستخراج إ حقوق والفرائعض وظھور 
دقائق الشریعة وم تزل الصحابة ختلفین فی اأحکام ال حوادث وھم مع ذلك متواصلون وٹی 
ا حدیث 0 اُمتي رحمة) کما نقله خلائق مر من العلماء 0 وی -- انقدسی 
کلم - هدی من رھم ورمة وھم مثابون مأحورون مم أحورهم 2 . اُتباعھم 
رضي اللہ تعا ی عنھم ومن ھذا القبیل أیضا اختلاف العلماء العلوم الشرعیة وما یحتاج 
إلیه فیھا حیث منھم من مال إپی ا حدیث ومن من مال إ ی التفسیر ومنہ من مال إلی 
الفقه ومنھم من مال إلی العربیة وكکذلك اختلاف الصوفیة رضی الله عنھم فی ریاضات 
النفوس وتربیة امریدین کل واحد منھم سلك ہو ومریدوہ طریقة فمنھم من سلك طریقة 
اٹجاهدات ومنھم من سلك طریقة ا معاملات وقد قال الشیخ بحم الدین الکبری رحمه 
اللہ تعالی الطرق إلیى ال عدد أنفاس الخلافق أي من حیث السلوك لا من خیث 
الاعتقاد فان عقائد أولیاء اللہ تعا ی متواردة علی عقیدة واحدة وھی عقیدة أھل السنة 
والجماعة وكذلك اختلاف أھل الصنایع وا حرف ثی صنایعھم وحرفھم کل ذلك داخحل 
قی قولہ صلّی اللہ عليه وسلّم (اختلاف أمتي رحمق وأما اختلافھم فی الاصول فإنه 
عذاب کما قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (الجماعة رحمة والفرقة عذاب) وذکر 


الشیخ الإمام العارف باللہ تعا ی أُ مد بن محمد ال دن المعروف بالقشاشی مہ الله 
تعا لی فی ا حواب الشاقی عن السؤال ا وافی فی معنی الراد من أھل السنة والمماعة أن 
اللخصوص با دایة ا جماعة ال چتمعون علی الکتاب والسنة ا منتھون عن الاختلاف 
والفرقة الخذون بالوارد لا بالعقل ایر للمراء والخصومات فٍ دین اللہ فالقائم علی ذلك 
بشھادة من الکتاب والسنة وھو متابعة ما عليه النبي صلّی اللہ عليه وسلم وأأصحابہ 
وتابعوھم قولا وفعلا بصریح الوارد حکما لە ومسلما لە تسلیما عازلا همواہ وعقله عند 


ذلك ھو من أُھل السنة وا ججماعة ومسمی بذلكَ بالنص الملذکور ون فرط م شيء راگ 


ہے ار ہے 


القصور وا مخالفة تدارکه بالرحوع لی اللہ تعا ی وا حکم للغالب من حاله فاإذا کان 
الغالب ا حافظة علی ذلك فا حکم للغالب ٹم بسط الکلام ثي بیان ان ا راد من أھل 
السنة وا حماعة من تابعوا الوارد ٹی الکتاب والسنة واعتقدوہ لُھانا وإذعانا وم یعتقدوا 
أمرا مستفادا من تحکمات العقول والآراء وأن امراد بالفرق الضالة والطوائف ا بتدعة 
من تابعوا عقولمم وآراءھم فی معاتي الوارد فی الکتاب والسنة وم بیقوا ذلك علی مراد الله 
تعال لی ورسوله ویعتقدوہ كذلك وذکر أمثلة لذلك من کلام الفریقین علی مقتضی 
المذھبین (وجملته) أي جملة مذھب أھل السنة وا لحماعة ٹی العقائد یعنی محصله وملخصه 
إِذ لا یمکن استقصاء ذلك مبسوطا فی هذا الکتاب للخروج عن مقتضی الاختصار (إن 
الله تعا لی واحد) أي موصوف بالوحدانیة وھی تقال علی خمسة أنواع النوع الأأول 
الوحدانیة ٹی الذات وا راد بھا انتفاء الکثرۃ عن ذاتہ تعا لی بمعنی عدم قبومٰا الانقسام 
وی الإرشاد لإمام ا حرمین الرب تعالی واحد والواحد ٹيی اصطلاح الموحدین الشيء 
الذي لا ینقسم ولو قیل الواحد هو الشیء لوقع الاکتفاء بذلك والرب تعا لی موجود 
فرد متقدس عن قبول التبعیض والانقسام وفی بحر الکلام للإمام النسفی ومعنی الواحد 
لملوحود الذي لا بعض لہ ولا انقسام لذاتہ فإن الله تعال ی واحد لا من جھة العدد یدل 
عليه أنه تعا ی لو کان واحدا من جھة العدد لکان أبعاضا فأمتنع ان یکون إِهھا واحدا 
والنوع الثاني الوحدانیة ٹی الصفات وامراد با انتفاء النظیر لە تعا ی والشبیه 
والمئیل ٹی کل صفة من صفاتہ فیمتنع ان یکون لە تعال ی علوم وقدرات واإرادات متعددة 
متکٹرةۃ بحسب ا معلومات وا مقدورات وا مرادات بل علمہ تعا لی واحدء ومعلوماتہ کثیرة 
وقدرته واحدة ومقدوراتہ کثیرۃ وإرادتہ واحدة ومراداتہ کثیرۃة وعلی ہذا جمیع صفاته 
وکكذلك بمتنع أُن یکون لغیرہ تعالی صفة من صفاته تعا ی او مثل صفة من صفاته تعالی 
أُو یتصف تعال ی بصفة من صفات خلقه سبحانە أو مثل صفة مصفاتہ خلقه سبحانه 
والنوع الثالث الوحدانیة ٹی الأأ ماء وا مراد بذلك امتناع ا مشابه والممائل لە تعالی 


کل اسم تسمی بہ سبحانہ من حیث ہو مسمی بہ إِن جاز إطلاق بعض آمائه 


یڈ 


تعال لی علی غیرہ من خلقه والفرق بین الاسم والصفة إن الصفة تتقدم علی الاسم 
فالصفة اسم غیر ظاھر فإذا ظھر أُطلق عليه الاسم فان ال رمة کانت سابقة علی 
الاسم الرمن فلما رحم تمسی رمانا 

والنوع الرابع الوحدانیة فی الأفعال وذلك وحوب انفرادہ تعا ی باحتراع جمیع 
الکائنات عموما وامتناع استناد التأثیر لغیرہ تعا ی ٹی شيء من الممکنات أصلا فکل 
ذات من ذوات ا مخلوقات وکل صفة وکل اسم وکل فعل وکل حکم حادث جمیع 
ذلك خلوق ال تعال ی وحدہ لا یشارکه ٹی شيء من ذلك مشارك أصلا لا طبیعة ولا 
کوکب ولا قوة ولا سبب مطلقا 

والٹوع الخامس, الوحدانیة فی الأحکام کما قال تعالی (واللُ يَحْكُمْ لا مُعَقْب 
لِحُكُهه ٭ الرعد: )٦٤‏ وا حکم هو الأمر والنھي وھو واحد ولکنە کثیر با لمتعلقات من 
أحوال المکلفین وحکمه قدم ولکنە تبین ٹی ال خلق لا حدث وھو الذي أنزل الکتب 
وشرع الشرایع وبعث النبیین یبلغون عنه قوله ویحکمون بحکمہ فالأحکام کلھا راجعة 
إلی قولہ ا حق ومستندة إپی خبرہ الصدق وھو الذي ینفذھا علی یدي من شاء من 
خلقه ٹي الدنیا وینفڈھا ٹی الآحرۃ من غیر واسطة وھو الذي حکم بسعادة من یسرہ 
لطاعته وحکم بشقاوۃ من یسرہ لعداوتہ وخالفتہ وھو الذي حکم بترتیب الأسباب 
وتوحیھھا إلی ا مسببات وبترتیب العادة وھو الذي حکم بالکفر علی الکفار وبالإبمان 
علی اللؤین وبالفسق علی الفاسقین وبالنفاق علی المنافقین وبالطاعة علی المطیعین 
وبالإاخلاص والتقوی علی اللخلصین والتقین (لَهُ الحْكُمْ وَلَهِ تُرْجَعُونٌ ٭ القصص: 
۸ رت اکم إلأ للہ یَقُصُ الْحَیٌ وَمُو عَیْز الْفَاصِینَ ٭) رن الْعُکُم لا لل ٭ 
الأنعام: ۰۷) رَآَليْسَ الله بأخگم الْحَاكِمِينَ ٭ التین: ۸) (وَمَنْ أَحْسَنْ مِنَ الله حُکماً ٭ 


المائدة: )٠٥‏ زان رَككَ یَقّضِی بَیْتَهُهْ ٭ یونس: ۹۳) بحکمہ ومن هنا قلنا بوحدانیة 
الحکم لورودہ کذلك فی ھذا الآیات وإن جاز إطلاق تعددہ لکثرة أُنواعه بکثرة 
متعلقاتهہ وتمام ھذا الأُبحاث ٹی کتابنا الملطالب الوفیة (لا یشبھه) سبحانهہ وتعالی رشیع) 


- ۳٣٣۵ 


اأصلا وھو توکید لصفة الوحدانیة کما ذکرنا ٹم اأکد ذلك أیضا بقوله (لیس) سبحانه 
وتعا لی (بجسم) وھو ارکب من ال جحزہ الذي لا یتجزی؛ وأدن الترکیب من جزئین فصاعدا 
وعند البعض لا بد من ثلاثة أجزاء لتحقیق الاأبعاد الثلاثة أعنی الطول والعرض والعمق 
وقی شرح الصحایف قال أُھل السنة ال جسم هو متحیز قابل للقسمة فعلی ھذا یکون 
الیکب من جوھرین فردین جسما عندھم انتھی ومعلوم ان کل مرکب حادث واللہ 
یستحیل ثی حقه ا حدوث فلیس بجسم سبحانه (ولا عرض) أیضا بالعین المھملة والراء 
محركکة وھو ما لا قیام لە بذاته وا مراد لیس هو تعالی عرضا ولا صفة من صفاته تعال ی 
أیضا عرضا ولا اسم من أأمائه ولا فعل من أفعاله ولا حکم من أحکامہ لأن العرض لا 
یقوم بذاتہ بل یفتقر إلی حل وھو ا حسم یقومہ أي یجعلە قائما فوحود العرض ق نفسه 
ہو وحودہ فی ا حسم فلو کان اللہ تعا لی عرضا لاحتاج إلی محل یقومه فکان ممکنا لا 
واجبا وھو حال ولأن العرض تنع بقاؤہ وإلا لکان البقاء معنی قائما بە فیلزم قیام المعنی 
بلمعنی وھو حال لن قیام العرض بالشيء معناہ إن تحیزہ تابع لتحیزہ والعرض لا تحیز لە 
بذاتہ حتی یتحیز غیرہ بتبعیتہ وذلك محال علی اللہ تعا ی الذي بجب بقاؤہ سبحانه (ولا 
جوھر) وھو ا لحزء الذي لا یتجزی عند أُھل السنة وال حماعة وعند ا حکماء ا حوھر إما 
جرمانی مادي أو روحانی بحرد عن ا مادة فا حرمانی هو ا حسم وأجزاؤہ المیولی والصورة 
والروحانی العقول والنفوس ا جردة واللہ تعا ی یستحیل علیہ شيء من ذلك کلە أما 
عندنا فان ا لجحوھر جزء من ا حسم واللہ تعا ی متعال أن یکون جزہا وأُما عندھم فلأن 
الجوھر من أُقسام الممکن وھو الامیة الملمکنة التی إذا وحدت کانت لا فی موضوع ولیس 
الله تعا ی بممکن بل هو واجب وأیضا لم یرد ٹی الشرع إطلاق ا حوھر علی اللہ تعا لی 
مع تبادر الفھم إی إطلاقہ عند النصاری با لمعنی الذي بجب تنزیه الل تعالی عنه (ولا 
مصور) اي ذو صورة لأن ذلك من خواص الاأحسام یحصل ھا بواسطة الکمیات 
والکیفیات وإحاطة ا حدود والنھایات والصورة المنفیة عنه تعا ی سواء کانت ق الظاہر أو 


یی الذھن وکان الشیخ أبو إسحق الإسفرائنی مہ اللہ تعا ی یقول جمیع ما قاله 


ڈیہ 


المتکلمون فی التوحید قد جمعه أُھل ا حق فی کلمتین الأأوی اعتقاد ان کل ما تصور ٹی 
الأوھام فاللہ تعا ی بخلافه والثانیة اعتقاد ان ذاته سبحانه لیست کالذوات ولا معطلة عن 
الصفات (ولا متنام) أي لہ نحاة نی زمان أو مکان لأن ذلك من صفات ا قادیر 
والأعداد الستحیلة عليه تعا ی زوله سس آأي لە آجزاء یسمی باعتبار تالیفه مٹھا 
مترکبا واعتبار انحلاله إلیھا متبعضا ومتجزیا ما ٹی کل ذلك من الاحتیاج ا ٰناٹی للوحوب 
(ولا یطعم) أي باکل من طعمہ کسمعه طعما وطعاما (ولا یشرب) ما ٹي ذلك من 
الاستمداد بغیرہ وھو من مقتضیات الاأحسام قال تعا ی (وَھُو يُطْعمْ وَلاَ يُطْعَمْ ٭ الأنعام: 
٤ء)‏ وقالوا ٹی قوله تعا لی (اللہ الصتَمَّ ٭ الإخلاص: ۲) أنہ الذي لا بحتاج إلی الطعام 
والشراب وقال البیضاوي أنہ السید ا مصمود إليه فی ال حوائج من صمد إذا قصد وھو 
الوصوف بە علی الإطلاق فإنه یستغنی عن غیرہ مطلقا وکل ما عداہ حتاج إلیه فی جمیع 
جھاتہ لک يَلِذٌ لانه م بجانس ول یفتقر إلی ما یعینہ أو یخلف عنه لامتناع ا حاجة والفناء 
عليه ولعل الاقتصار علی لفظ ا ماضي لورودہ ردا علی من قال ا ٰلائكة بنات اللہ أو 
اللسیح ابن اللہ أو لیطابق قوله وک بُولَدْ وذلك لأنہ لم یفتقر إلی شيء ولا یسبقه عدم 
وا بَگُن لَه كُفُواً أُحَدٌ أي ول یکن لہ أحد یکافیە أو بماثله من صاحبة وغیرھا قاله 
البیضاوي وٹی حقائق السلمی قال ابن عطا قُلْ ہُو الله أَحَدٌ ظھر لك منە التوحید الله 
الصَتمَدُ ظھر لك منہ ا معرفة إ يَلِدٌ ظھر لك منه الإمان وَگ یُولَدُ ظھر لك منە الڑسلام 
وا گن لَه كُفُوا اُحَدٌ ظھر لك منہ الیقین وقال بعضهم الذي لآ فَلدٌ و يُولَدّ 9 بگن 
كُفُوا أَحَدٌ الذي لا نظیر لہ ٹی ذات ولا فعل وقال أبو بکر الرازيی معت أبا علي 
الروذبادي یقول وجدنا الشرك علی نثمانیة أنواع علی التنقص والتقلب والکٹرۃ والعدد 
والعلة والمعلول والأشکال والأضداد فتفی عز وحل عن صفتہ وذاته نوع الکٹرۃ والعدد 
بقوله هُ ہُو الله أَحَدٌ ونفی التتقص والتقلب بقولہ الله الصسّمَدُ ونفی العلة وللعلول 
بقوله گٌ يَد وَلٍ يُولَدٌ ونفی الأشکال والأضداد بقوله وگ یکن لَهُ كُفُواٌ أُحَدٌ وقال ابن 
عطا ک يَلِدٌ دلیل الفردانیة وک يُولَدٌ دلیل الربوبیة وقال جعفر جل ربنا ان تدرکه الأوهام 


- ۳٣۷) - 


والعقول بل هو کما وصف نفسه والکیفیة عن وصفه غیر معقول فسبحانە ان تصل 
الفھوم والعقول إلی کیفیتہ کل شٌئْو غَالِك إِلا وَخْهَهُ والبقاء والأبدیة والسرمدیة 
والوحدانیة والمشیئة والقدرة لە تبارك وتعالی قال الواسطی نفی ال حقایق والاحاطة ٹم 
اکدہ بقوله ک یکن لَهُ كُفُواَ أحَدٌ فلا یشار إلی ما لا کفو لە بوحه کیف یطلق اللسان 
ھا لا کفو لە ولا مثل إلا إثبات دون ا مباینة وکیفیة الصفات (ولا یتمکن) سبحانهہ 
وتعا لی أي لا بحل ولا یسکن (مکان) أي فی مکان وھو ما استقر عليه ا حسم والحیز 
ہو ما ملڈہ ا حسم فالمکان وا حیز أمران نسبیان من لواحق الأحسام وتوابعھا حتی لو 
فرض أن الأحسام لم تخلق لم یخلق الکان ولا ا حیز فالملکان تستقر عليه الأجسام لا 
فیہ فان کانت فیه فتلك الأحیاز واللہ تعا یىی یستحیل عليه أن یکون نی مکان أي 
مکان کان فی السماء أو الأرض لان ا کان لا یفتقر إليە الا جسم واللہ تعا ی لو افتقر 


إلی مکان لکان جسما ویستحیل عليه تعا لی ان یکون جسما فالاستواء ٹی قوله تعا لی 


(الرَخْمَنْ غَلَى الْزْش اسْمَوّی ٭ طە: )٥‏ لیس معناہ ان استواء اللہ تعا ی کاستواء 


الأحسام لأنه تعا لی لیس بجسم کما تقدم بل استواء یلیق بە تعال ی وبکمال تنزیھهہ عن 
مشابمة کل شيء قال النسفی فی بحر الکلام لأن اللہ تعا لی کان قبل أُن خلق العرش فلا 
بجوز ان یقال بأنه انتقل إلىی العرش لأُن الانتقال من صفات ا مخلوقین واإمارات 
انحدثین واللہ تعا ی منزہ عن ذلك ولأژن من قال بالاستقرار علی العرش فلا نیخلو إما ان 
یقول إِنه مثل العرش أو العرش مثله أو العرش آکبر منہ أو هو آکبر من العرش وأي کان 
فقائله کافر لأنہ جعل اللہ تعا ی محدودا وعن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه أنە سٹل 
أین کان ربنا قبل اُن بیخلق العرش فقال أین السؤال عن ا کان وکان اللہ تعا ی ولا مکان 
ولا زمان وھو الآن کما کان وقالت ا لحھمیة أُن اللہ تعالی فی کل مکان وٹی شرح 
العمدة وقول ا لمعتزلة وجھور النجاریة أنە تعا ی ٹی کل مکان بالعلم والقدرة والتدبیر 
دون الذات باطل لأن من یعلم مکانا لا ببال أنە ٹی ذلك ال کان بالعلم (ولا یجر) أي 
پھر (عليه) سبحانہ وتعالی (زمان) ومعنی الزمان عندنا اقتران متجدد بمتجدد آخر 


- ۳٣۸ - 


فالزمان نسبة بین الشیئین المتجددین متأحرة عنھما واللہ تعا ی لیس بمتجدد بل هو 
قدم أُزی فلیس للموجود الأول ا متجدد الحادث اقتران بە فلا زمان بینە وبینە وِکذلك 
للموجود الثانی وما بعدہ إی ما لا تحایة لە من ا حوادث ا متجددة بل ہو تعا ی سابق علی 
کل شيء من الأشیاء ا ماضیة وا حالة وا مستقبلة سبقا واحدا لا تفاوت فيه (ولیس لە) 


تعالی (جھة من ا حجھات الست) التی ہی فوق وتحت وین ویسار وقدام وخلف لأنە 
تعالی لیس بجسم حتی تکون لہ جھة کما للأجسام وا حھة عند اللکلمین هي نفس 
للکان باعتبار إضافة جسم آخر إليه ومعنی کون ا حسم ثیي جھة کونە مضافا إیٰ جسم 
آحر حتی لو انعدمت الأجسام کلھا لزم من ذلك انعدام ا چجھات کلھا لأن ا جھات من 
توابع الاحسام واضافاتھا وحیث انتفی عن اللہ تعا ی اللکان والزمان انتفت ا حھات کلھا 


عنہ تعا ی أیضا لأنه جمیع ذلك من لوازم ا چجسمیة وی مستحیلة فی حقه تعالی وإلا 
کان تعال ی مشابھا للحوادث (ولا ھو) أي اللہ تعا ی (ئی جھة منھا) أي من تلك 
ال جھات الست لأنه تعا ی لیس بجسم ولا بحتاج للجھات إلا ا چجسم وذکر بعضھم ان 
جملة العا م لیس قی مکان ولا جھة وإلا تسلسل وإذا کان ھذا ٹی جملة العا م الذي هو 
حادث خلوق فکیف فی الرب ا خالق سبحانہ وتعا ی یکون لە مکان أو جهة تعا ی الله 
عن ذلك علوا کبیرا وٹی شرح العقائد للسعد واعلم ان ما ذکرہ ٹي التنزبھات بعضھا 
یغنی عن بعض إِلا أنە حاول التفصیل والتوضیح ٹی ذلك قضاء لحق الواجب ى باب 
التٹزیه وردا علی ا مشبھة وائحسمة وسائر فرق الضلال والطغیان بأبلغ وحه وأوکدہ فلم 
یبال بتکریر الألفاظ الترادفة والتصریح بما علم بطریق الالتزام (ولا یجب) أي لا یلزم 
(عليه) تعالی (شےء) لغیرہ سبحانہ من واب أو عقاب أو فعل صلاح أو أصلح أو 
فساد أو أُفسد بل ھو الفاعل العدل ا مختار ویخلق اللہ ما یشاء ویبختار وٹی شرح 
الطوالع للاٌصغھانی وأما أصحابنا فقالوا الثواب علی الطاعة فضل من اللہ تعا لی 
زالعغابت علی العصیة عدل مته تعالی ‏ وعیل الطافة دلیل علی ۔حضصول الراب وفعل 
اللعصیة علامة العقاب ولا یکون الثواب علی الطاعة واجبا علی اللہ تعا ی والعقاب 


- ٣۳۳٣٣ - 


علی ا لمعصیة لأنه لا بجب علی اللہ شيء وکل میسر ما خلق لە فالمطیع موفق میسر ما 
خلق لە وھو الطاعة والعاصي میسر ما خلق لە وو اللعصیة ولیس للعبد بی ذلك تأثیر 
وقال السعد ٹی شرح القاصد طاقة العبد وإن کثرت لا تفي بشکر بعض ما أُنعم الله 
تعا ی بە عليه فکیف یتصور استحقاق عوض علیھا ولو استحق العبد بشکرہ الواجب 
عوضا لاستحق الرب علی ما یولیه من الثواب عوضا وکذا العبد علی خدمتہ لسیدہ 
الذي یقوم مؤنتہ وإزاحة علله والولد علی خدمتہ لأبیە الذي یربیه وعلی مراعاته وتوحي 
مرضاته وأیضا لو وحب الثواب والعقاب بطریق الاستحقاق لزم ان یثاب من واظب 


طول عمر علی الطاعات وارتد والعیاذ باللہ ٹی آخر ال حیاۃ وأن یعاقب من أصر دھرا 
علی کفرہ وأخلص الإیمان ٹی آخر عمرہ ضرورة تحقق الوحوب والاستحقاق واللازم باطل 
بالاتفاق وقال الأصفهانی ولا بجب عليه تعال ی شيء لأن الوحوب حکم والحکم لا 
یثبت إِلا بالشرع ولا حاکم علی الشارع فلا بجب عليه شيء ولأنه لو وجب عليه 


شيء فإن لم یستوحب الذم بترکہ لم یتحقق الوحوب لأن الوحوب هو کون الفعل 
یٹ یستحق تارکد للام راف اسوغپب باڑکہ الام اق البارق فعالی تاتضا لڈاتہ 
مستکملا بفعله فانه حینئذ بخلص بفعله من ال مذمة وھو محال والمعتزلة اُوجبوا علی اللہ 
تعا لی أمورا منھا اللطف ومنھا الثواب علی الطاعات ومنھا العقاب علی الکبائر قبل 
التوبة ومٹھا ان یفعل الأأصلح لعبادہ ثٹی الدنیا ومٹھا أُن لا یفعل القبیح عقلا وقد 
عرفت فساد ذلك فاإنه لا قبیح بالنسبة إ ی اللہ تعا ی وٹی شرح العقائد للسعد ٹم لیت 
شعري ما معنی وجوب الشيء علی اللہ تعا لی إذ لیس معناہ استحقاق تارکه الذم 
والعقاب وھو ظاہر ولا لزوم صدورہ عنه بحیث لا یتمکن من الترك بناء علی استلزامہ 
محالا من سفە أو جھل أو عبث أو بخل أو نحو ذلك لِأنه رفض لقادة الاختیار ومیل 
إلی الفلسفة الظاھرة العوار وقال السنوسی رخمہ اللہ تعا ی فی شرح الجزائریة أُن الذي 
أوقع المعتزلة ٹی الضلالات کاإیجاب الثواب وفعل الصلاح والأصلح علی اللہ تعا لی 
اعتمادھم ى عقائدھم علی التحسین والتقبیح العقلیین وقیاسھم أفعال اللہ تعا لی 


وأحکامہ علی أفعال المخلوقین وأحکامھم من غیر ان یکون فی ذلك جامع یقتضی 
التسویة فی الأحکام والذي أجمع عليه أھل ال حق أن الأفعال کلھا مستویة بالنسبة لی 
تعلق قدرة اللہ تعا یء وارادته بھا وکذا ھی أیضا مستویة بالنسبة إلی تعلق اأحکامہ تعالی 


الشرعیة بھا فلا یتصف شيء منھا بالحسن لذاته أو صفته کما لا یتصف شء منھا 
بالقبح لذاته أو صفتہ فلا بجب إذن شيء منھا عقلا علی اللہ تعا ی ولا یستحیل وکذا 
لا بحال للعقول فی إدرك حکم شرعي ٹھا فلیس ا لحسن شرعا عند أُھل ا حق إلا ما 
قیل فيه من جھة مولانا عز وحل افعلوہ ولا القبیح شرعا إلا المقول فی من جھتہ لا 
تفعلوہ وتخصیص کل واحد من الأفعال بما اُحتص بە من الأحکام لا علة لە ولا عرض 
ییعث عليه وللشرع حکم أن یقله نتبعہ ٹی ذلك وإِن سکت فلا بحال لعقولنا ٹی ذلك 
أصلا (ولا یحل) أي یسکن (فیه) سبحانہ وتعا ی أي فی حضرة ذاتہ العلیة أو ٹن صفة 
من صفاتہ أو فی اسم من آمائہ أو فی فعل من افعاله أو ٹی حکم من أحکامه 
(حادث) من الحوادث أصلا لأن جمیع الحوادث کائنة بہ تعا لی لا بنفسھا ولا بغیرہ 
سبحانە وإذا کانت بە کان ھو فاعلا ھا فلا یتصور ان یکون الفاعل حلا للمفعول 
وإلا ما کان فاعلا وھو حال وا حاصل أنە یستحیل اأُن یکون اللہ تعا ی محلا للحوادث أو 
ا حوادث ملا لە أو متحدة معه أو متحدا معھا وإذا بطل ا حلول فالإتحاد یبطل بالطریق 
الأوی لأنہ إذا استحال قیامہ تعا ی بشيء وحلوله فیە استحال اتحادہ بذلك الشٌيء 
بحیث یصیران شیئا واحدا والاتحاد حال مطلقا ٹی القدم والحادث کما ذکرہ ا مقري 
رمہ اللہ تعا ی ٹی حاشیتہ علی شرح السنوسیة والحلول علی ثلائة أنواع حلول النصاری 
وحلول الیھود وحلول الباطنیة ومن الباطنیة الدروز والتیامنة والنصیریة وأمثالھم خذم 
الله تعا لی فحلول النصاری اعتقادھم بأن الإاله سبحانه حال ٹی عیسی عليه السلام 
حلول الصفة ٹي اللوصوف علی تفصیل ذکرنا مع ردہ ٹي کتابنا الطالب الوفیة وحلول 
الیھود اعتقادھم ان الإله تعا ی مستقر علی العرش وقد تعب وأعیا من خلق السموات 
والأرض وقریب منہ اعتقاد ا حسمة وامشبهة الذین یعتقدون أُن اللہ تعال ی حسم ویقولون 


ات 


أنه فی السماء وأما حلول الباطنیة فھو کما قال ا مقري ‏ رم اللہ تعا ی بأن الباطنیة هم 
القائلون بأن ا حق سبحانه یحل فی الانسان فتنکشف لە ا حقائق ولا یحل ںی الذات إِلا 
المعانی وھم کفار انتسبوا لأھل التصوف وأأخذوا ذلك من شطحات مم (حکیم) هو 
الذي یعلم ا مناسبة بین الأشیاء فیضع کل شيء ںی موضعه ذکرہ النحم الغزي ثٌ 
حسن التنبہ فی التشبہ وٹی شرح الأأماء للیافعی ‏ رمه اللہ تعا ی الحکیم وصف مبالغة 
من ا حکمة التی هو العلم فمعناہ العلیم أو بمعنی ا حکم فھو مشتق من الإاحکام وھو 
الإتقان أو بمعنی الحاکم فھو مشتق من الحکم الذي ہو النع (لا یفعل شینا) تی الحس 
أو ٹی العقل ٹی الدنیا أو ٹی الآخرة (إلا بحُكمة) وھیي کما قال الیافعی ترحع إی العلم 
بالأسرار والأحکام والی الإتقان للصنع والاحکام والی الحکم ا حق لنافذ علی الأنام وٹی 
القاموس ا حکمة بالکسر العدل والعلم وا لحلم والقرآن وأحکمە أتقنه ومنعه عن الفساد 
(وفائدة) أي عاقبة میدة ترحع إی عبادہ لأنە الغنی عن العا مین (فعال) صیغة مبالغة 
أي کثیر الفعل (ما یشاء) سبحانه بعبادہ من خیر او شر أو نفع وقال البیضاوي ث 
قوله تعا ی (ِفَعَال لِمَا یُریڈ ما بمتنع عليه مراد من افعاله وأفعال غیرہ (بلا إیجاب) 
لشيء من الأفعال عليه تعا لی بل کل ذلك جائز فی حقه إِذ لا معنی للڑیجاب کما 
قدمناہ (منزہ) سبحانه وتعا ی أُزلا وأبدا من التنزہ وھو التباعد والاسم النزمة بالضم ونزہ 
الرحل ککرم وضرب تباعد عن کل مکروہ فھو تزیه واستعمال التئزہ فی ا خروج إلی 
البساتین والخضر والریاض غلط قبیح کذا ٹی القاموس ومکن ان یکون لە وجە بأنغم 
کنوا بە عن ذلك ومرادھم التباعد عن ا موم والأحزان بسبب رؤیة ذلك وتفریج الضیق 
عنھم أو باعتبار قصدھم اللکان البعید فإنه أنزہ عند النفوس من القریب فسمي تنزھا 
لأنه تبعد عن الوطن (عن صفات النقصان) التی توحب انحطاطا فی مراتب الالوھیة 
کا چھل والعجز والصمم والعمي ونحو ذلك (کلھا) ما علم مٹھا وما م یعلم (متصف) 
جل وعلا أُزلا وأہدا (بصفات الکمال) الواحبة لە تعا ی کالعلم والقدرۃ والسمع والبصر 
وغوھا (کلھا) علی حسب ما ورد فی الکتاب والسنة (ولیس لە) سبحانه وتعا لی (کما 


جا بت 


متوقع) بصیغة اسم المفعول أي منتظر وقوعهہ وحصوله یعنی کمالا حادثا لأنه تعالی 
قدم ولا یوصف القدم بحادث وإلا کان تعال لی حادثا لیمائل ما اتصف بە وھو محال 
(و مار ای سی اہ قرل مو موا مایا ماف سلپ آفئع اسابق عان 
الوحود یعنی لم یسبق وجودہ تعا لی عدم أصلا وھذا هو القدم اللخصوص بالأُلومیة وأما 
القدم الزمایی فھو مرور الأزمنة علی الشيء مع بقائه فیھا کالعرحون القدم وقیل هو من 
الصفات النفسیة ورد بأنه لو کان كکذلك ا عري عنه موجود إذا الصفة النفسیة ما لا 
تعقل الذات بدوفا فیلزم اُن لا تعقل ذات شيء أصلا بدونھا واللازم باطل فکذا الملزوم 
لأن ذوات ا حوادث معقولة ولیست بقدیمة وقیل ہو صفة ممعنی ثبوتيی موحود زائد علی 
الذات کالقدرة والرادۃ ورد بأنه یلزم عليه التسلسل باتصاف القدم بقدم وھلم جرا وقیام 
العنی با لمعنی والراحح الأول (أزلی) منسوب إلی الأزل وھو بالتحريك القدم وھو أزلی أُو 
أُصله بزلی منسوب لی لم یزل ٹم أبدلت الیاء ألفا للخفة کما قالوا ٹی الرمح النسوب إل ی 
ذي یزن از کذا فی القاموس ومعنی الأزل عند ا حققین حضرة اللہ تعا ی التی هو موجود 
فیھا حیث لا ماضي ولا مستقبل ولا حال بالنسبة إلیھا ولا مکان ولا جھة فکما ان 
شیئا من ا حوادث لا یمکن ان یوجد فیھا لا یکن ان یوجد هو سبحانه وتعا لی تی الزمان 
أُو اللکان أو ا لحھة فالزمان والملکان وا حجھة حضرة اللخلوق وحدہ والأزل حضرة اللہ تعا لی 
وحدہ فلیس اللہ تعا ی موجودا ٹي حضرتنا بل ٹی حضرتہ الخاصة بە وھي الأزل ولیس 
شيء منا موجودا ٹی حضرتہ تعا ی التی ھی الأزل بل جمیع الحوادث موجودة فی حضرتھا 
ا خاصة با التی هي الزمان وا مکان والحھة وٹی زبدة ال حقائق لعین قضاۃ ا مدان قدس 


الله سرہ من ظن أُن الأزلیة شيء ماض فقد اأُخطاأً خطاأ فاحشا فحیث الأزلیة فلا 
ماضی ولا مستقبل وہي محیطة بالزمن المستقبل کإحاطتھا بالزمن ا ماضي من غیر فرق 
فلیس زمن آدم عليه السلام أقرب بالأزلیة من زماننا ھذا بل نسبة الأزمنة کلھا إلی الأزلیة 
واحدة ولعل نسبة الأزلیة إلی الأزمنة کنسبة العلوم مثلا إلی الأمکنة إذ لا توصف العلوم 
بکونھا قریبة من مکان أو بعیدة من مکان بل نسبتھا واحدة إ ی کل مکان فھي مع 


کوجیڈ 


کل مکان ومع ذلك فقد خلا عنھا کل مکان وکذلك ینبغی أن یعتقد نسبة الأزلیة 
إلی کل زمان فانھا مع کل زمان وٹی کل زمن ومع ذلك فانھا حیطة بکل زمن وسابقة 
الوحود علی کل زمان ولا یسعھا زمن کما لا یسع العلم مکان فإذا فھمت مذہ العانی 
فاعلم أُنه لا مغایرۃ بین الأزلیة والأبدیة ٹی المعنی أُصلا بل إذا اعتبر وحود ذلك ا لمعنی 
مع نسبتہ إلی ا ماضیي من الأزمنة استعیر لە لفظة الأزلیة وإن اعتبر وحودہ مع نسبتہ إ ی 
اللستقبل من الأزمنة استعیر لہ لفظة الأبدیة انتھی وھذا الکلام ٹی أعلی طبقات 
التحقیق ولا یشعر بە إلا أھل العنایة والتوفیق (أبدي) أي منسوب إلی الأبد حرکة وھو 
الدھر وجمعه آباد وأبود والدائم والقدم الأزلی کذا ٹی القاموس ویرادف ذلك الباقيی من 
البقاء واختلف فيه کالقدم أیضاء فقیل صفة سلبیة ومعناہ امتناع لحوق العدم لوجودہ 
تعا لی وقیل صفة نفسیة وقیل صفة معنی لبوتیة وما مردودان بما مر ىي القدم رلم 
سبحانہ وتعالی (صفات) جمع صفة أصلھا وصف فحذفت الواو وعوض عنھا التاء نم 
جمعت ہذا ا مع والوصف بیجمع علی أُوصاف وصفاته تعا لی علی أقسام صفات ذات 
وصفات أفعال وصفات نفسیة وصفات سلبیة وصفات معانيی وصفات معنویة وکلھا 
(قدیەق) أزلیة یستحیل حدوث شيء منھا مع قیامه بذات اللہ تعا ی ولا انفكاك ما عن 
ذاته تعا لی اصلا فیستحیل حدوٹھا وزعمت الکرامیة ان لە تعالی صفات حادثة وھو 
محال (قائمة) أي موجودۃ ثابتة (بذاته) سبحانه ضرورة أنه لا معنی لصفة الشيء إِلا ما 
یقوم بہ لا کما زعمت العتزلة أنه تعا لی متکلم بکلام قائم بغیرہ تعا لی ولە إرادات 
حادثة لا ٹی محل (لام تلك الصفات (ھو) سبحانە وتعا ی یعنی عین ذاته (ولا غیرہ) 
أي غیر ذاته تعا ی فلا یلزم قدم الغیر ولا تکثر القدماء ورفع النقیضین ٹی ا حقیقة جمع 
بینھما فھي عین الذات وغیر الذات ومعناہ کما قال عین القضاۃ الٰمدان ٹی زبدة 
ا حقایق الصفات عین الذات إذا نظر إلیھا من الوجه الذي یلي الذات وعلی مذا لا 
یکون فیھا تغایر البتة أُصلا وھي غیر الذات إِذا نظر إلیھا من الوجه الذي یلي انقسام 
الوجود إ ی الأقسام ا متعددة وعلی ھذا الوجحہ تکون الصفات متغایرۃ ومتعددة وِھٰذا 


08+ رہن 


مثال واضح فان العشرة ٹا ٹي ذاتھا معنی مفھوم وذلك العنی واحد لا ینقسم ویدل 
عليه لفظ العشرة؛ فأما إذا اعتبر منھا نسبة إ ی الخمسة دل علیھا بلفظ النصف وإذا 
اعتبر نسبتھا إلی العشرین دل علیھا بلفظ النصف وإذا اعتبر نسبتھا إلی الثلاثئین دل 
علیھا بلفظ الثلث وھکذا یمکن أُن یدل علیھا بألفاظ أآخحر عند اختلاف نسبتھا إ ی 
أعداد حر وھذہ الصفات التی وصفت با العشرة عند اختلاف تلك النسبة واحدة 
من وجه وکثیرۃ من وجہ فإذا اعتبر منھا الوحہ الذي یلي ذات العشرة لم یوجد فیھا 
تعدد إذا اعتبر مٹھا الوحه الذي یلي أقسام الأعداد التی نسبت العشرة إلیھا تعددت 
باعتبار تلك النسب لتعدد أعداد نسبت إِلیھا فكکذلك ذات واجب والوحود ا حق یلزمھا 
الوحدة وکیف لا یلزمھا الوحدة والأحدیة التی ھی أُخحص من الوحدة لازمة ما إذ لا 
یمکن أن یوجد لغیرھا من الذوات خاصیتھا الموجودة ٰا فإذا نظرت عین الذات الواجبة 
إِل نفسھا صادفتھا متحدة غیر متکثرۃ بوحە من والوحوہ ولکن لکثرۃ نسب تلك 
الذات إی الموحودات الأحر التی استحقت الوجحود من تلك الذات احتیج إلی تغییر 
العبارات عنھا حتی تتادی حقائق تلك النسب بواسطتھا إلی الأفھام واعلم بأن الصفات 
التی هي لا عین الذات ولا غیرھا إنما ھی الصفات الذاتیة الثبوتیة والصفات العنویق 
وصفات الأفعال عندنا وأما الصفات السلبیة کلیس ممرکب فانحا غیر الذات قطعا وأما 
الصفات النفسیة کالوجود فھي عین الذات قطعا کما أوضحنا فی المطالب الوفیة (هھي) 
الصفات یعنی صفات المعانی المذکورة أنما لا هو ولا غیرہ نمانیة الأُولی (ا حیاة) ومي 


صفة لل تعا ی أُزلیة توحب صحة العلم قاله السعد وھو معنی قول السنوسی الحیاۃ 


صفة تصحح لن قامت بە ان یتصف بالإدراك وا حیاۃ لا تتعلق بشيء أي لا تقتضی 
أمرا زائدا علی قیامھا بذات ا حق تعا ی (و) الثانیة (العلم) وھی صفة تنکشف ہا 
المعلومات عند تعلقھا بھا سواء کانت ا لمعلومات موجودة أو معدومة محالة کانت أو 
ممکنة قدیمة کانت أو حادثة متناھیة کانت أو غیر متناھیة جزثیة کان أُو کلیة وبا حملة 


جمیع ما یمکن أُن یتعلق بە العلم فھو معلوم للہ تعا لی لا یقال یلزم علی ھذا التعریف 


چی رنہ 


الدور لأن العلومات مشتقة من العلم وقد اأحذت ف تعریفه فیتوقف کل منھما علی 
الآخر لأنا نقول یمکن دفعہ بأن الراد بالعلوم ما یمکن أُن یتعلق بە العلم الأزلی القدم أو 
بن امراد بالمعلومات ا مدرکات وھی إِنھا تتوقف علی العلم معنی الادراك لا معنی الصفة 
الأزلیة القائمة بالذات العلیة کما هنا أو هو تعریف لفظی فان قلت ذکر الانکشاف 
مشعر بسبق الحفاء وھو حال عليه تعا لی قلت غایته أنه تسامح مع ظھور امراد فھو 
کنایة عن إحاطة الذات القائمة بھا تلك الصفة بسائر المدرکات کما تسامح ٹٌي توقیت 
التعلق بقوله عند إلی آحرہ ذکرہ اللاقاننی ٹی شرح جوھرتهہ ولیس علم اللہ تعا ی مستفادا 
بالاکتساب ولا بالضرورۃ قال ا مقري ٹيی حاشیتہ علی شرح السنوسیة وکتنع کون علم 
اللہ تعا ی بالاعتقاد أو النظر أو کونە کسبیا او ضروریا أو بدیھیا أو یقینیا لأُن الیقینی کما 
قال البیضاوي افتقار العلم ما ینفی عنه الشبھة نظرا واستدلالا ولذا لا یوصف بە العلم 
القدیم انتھی وكذلك بمتنع ٹی علمه تعا ی أُن یکون تصورا أو تصدیقا لأنه قدیم والتصور 
والتصدیق عرضان حادثان ینقسم إِلیھما علمنا ا حادث فیستحیل ان ینقسم أیضا 
إلیھما أو إلی اأحدہما علمه القدیم وھو یتعلق بجمیع الموحودات والمعدومات والواجبة 
وللمکنة والمستحیلة ومع ذلك لا تعدد فیه ولا تکٹر ومام ھذا مبسوط ىيی کتابنا 
اللطالب الوفیة (و) الثالثة (القدرة) وهھي صفة تؤثر ٹی القدورات عند تعلقھا با یعنی 
إِن الذات الأزلیة القائمة بھا صفة القدرة القدمة تؤثر ٹی اللمکنات ایجادا واعداما علی 
وفق ما تعلقت بە ارادتھا واعلم ان تعلق الارادة علی وفق تعلق العلم وتعلق القدرة علی 
وفق تعلق الإرادة ذکرہ اللاقانی ونقل ا مقري عن القرافی فی شرح الأربعین ان معنی إ)جاد 
القدرة أنھا منزلة القلم للکاتب وا موحد فی ا حقیقة هو الذات وھذا سبیل التمثیل 
والتقریب زولله الْمكَلُ الأَغْلَیَ ٭ النحل: )٠٦‏ انتھی والقدرة اما تتعلق بالممکن الذي 
یقبل الوحود والعدم قبولا علی السواء بحیث لا یلزم من وجودہ نقصان صانعه ولا 
کمالە ولا یلزم من عدمه أیضا نقصان صانعه ولا کماله وھذا معنی اللمکن ویسمی 
الجائز ولا تتعلق القدرة بالواحب وھو ما یلزم من وجودہ کمال ا حق تعا ی ولا 


٣٤٤‏ ۔ 


بلملستحیل وھو ما یلزم من وجودہ نقصان ا حق سبحانه وفصلنا هذا الملبحث وغالب 
مباحث ھذا الفصل ىي ا مطالب الوفیة (و) الرابعة (السمع) وھو صفة أزلیة قائمة بذانہ 
تعا لی تتعلق بالملسموعات أو بالموجحودات فتدرك إدراکا تاما لا علی سبیل التخیل 
والتومم ولا علی طریق تأثر حاسة ووصول ھواء ذکرہ اللاقانی (و) ال خامسة (البصر) 
وعرفہ اللاقان أیضا بأنه صفة أزلیة تتعلق بالمبصرات أو بالموحودات فتدرك إدراکا تاما 
لا علی سبیل التخیل والتوھم ولا علی طریق تأئیر حاسة ووصول شعاع وقال السنوسي 
ٹی شرح ال حزائریة وا حمھور من أُھل ا حق یقولون بن السمع والبصر صفتان زائدتان علی 
العلم مباینتان لە با حقیقة وإن کانا متشارکین ٹی أنغما صفتان کاشفتان یتعلقان بالشيء 
علی ما هو بەہ وھذا اأحد قولی الشیخ أبي ا حسن الأشعري والقول الثایی علی ما نقله 
عنه ابن التلمسانی ٹی شرح ا لعا م أنحما من جنس العلم إلا أنھا لا یتعلقان إِلا بالموحود 
والعلم یتعلق با موحود والمعدوم وا مطلق وا مقید وقال اللاقانی لیس “معه تعا لی خاصا 
بالأصوات بل یعم سائر ا موحودات ذوات کانت أُو صفات فیسمع ذاته العلیة وجمیع 
صفاته الأزلیة کما یسمع ذواتنا وما قام بنا من صفاتنا کعلومنا وألواننا وھکذا بصرہ 
سبحانہ لا ختص بالألوان ولا بالأشکال والأکوان فحکمهہ حکم السمع سوا بسواء 
فمتعلقھما واحد انتھی یعنی متعلقھما اللوحودات فقط سواء کانت قلیمة أو حادثة ولا 
یتعلقان بالمعدومات وکل موجود من الممکنات مقدر بزمان یوجد فيه سواء کان الزمان 
ماضیا أو مستقبلا أو حالا ذلك الممکن موحود ثي زمانه اللقدر وحودہ فیه بالنسبة إلی 
الله تعا لی المنزہ عن التقید بالزمان وإن کان ذلك الملمکن معدوما بالنظر إلینا إما مضيه 
او لاستقباله بسبب تقیدنا نحن بالزمان الذي وجدنا فيه فیکون امراد بتعلق السمع 
والبصر بجمیع ا موجودات تعلقھما بالموحودات التی ھی موجودات بالنظر إ ی صاحب 
السمع والبصر لا بالموجودات بالنظر إلینا ولا یشترط فی مع وبصرہ سبحانە أُن تکون 
الأشیاء موحودة بالنظر إلینا وأما اللعدومات التيی ما أُرادھا اللہ تعا ی ولا تعلقت القدرة 
بإیجادھا ٹی آُزمنتھا ا ملقدرة ما ولا کشف عتھا العلم موحودة ٹيی تلك الأزمنة فلا یتعلق 


کرجو۔ٰ 


بھا السمع والبصر وکذلك ا مستحیلات بخلاف العلم فإنه یتعلق با موحود وا معدوم وقد 
حققنا هذا البحث ىي ا لمطالب الوفیة بما یفي بالأمنیة (و) السادسة (الإرادة) ومی 
صفة قدیمة تقتضي تخصیص ال کونات بوحهہ دون وحہ فی وقت دون وقت وقال 
السنوسي هي صفة تؤثر ٹی اختصاص أحد طرقِ اللمکن من وحود وعدم وطول وقصر 
ونحوھا بالوقوع بدلا عن مقابله فصار تأثیر القدرۃ فرع تآأثیر الإرادة اذ لا یوحد مولانا عز 
وحل من الممکنات أو یعدم بقدرته إلا ما أراد تعا ی وحودہ أو عدمہ وتأثیر الإرادة عند 
اُھل الحق علی وفق العلم فکل ما علم تعا ی أنە یکون من اللمکنات أُو لا یکون فذلك 
مرادہ عز وحل انتھی والڑرادةۃ تتعلق بما تتعلق به القدرة من المکنات فقط دون 
الواجبات والمستحیلات کما مر (و) السابعة (التکوین) وھو العنی الذي یعبر عنه 
بالفعل وا خلق والتخلیق والإیجاد والإ(حداث والاختراع ونحو ذلك ویفسر بإخراج المعدوم 
من ا معدم إلی الوجود قاله السعد فی شرح العقائد وفٹی شرحہ للمقاصد اُسند القول 
بالتکوین إی الشیخ أبي منصور ا اتریدي وأتباعہ وھم ینسبونە إلی قدمائھم الذین کانوا 
قبل الشیخ أبي الحسن الأشعري حتی قالوا أُن قول أبي حنیفة والطحاوي لە الربوبیة ولا 
مربوب وا حالقیة ولا مخلوق إشارۃ إلی هذا تم أطبقوا علی إِبات أزلیة التکوین ومغایرتہ 
للقدرة وکونە غیر الملکون وإن أزلیته لا تستلزم أزلیة الکونات انتھی وقد حققناہ ٹی 
الملطالب الوفیة (و) الثامنة (الکلام) وھو صفة أزلیة قائمة بذاته تعا ی منافیة للسکوت 
الذي هو ترك التکلم مع القدرۃ عليه والآفة التی ھی عدم مطاوعة الألة اما بحسب 
الفطرة کما ٹی ال خرس أُو بحسب ضعفھا وعدم بلوغھا حد القوة کما ٹی الطفولیة ولا 
خلاف لأرباب ا لل وا مذاھب فی کون الباري تعا لی متکلما وانما الخلاف قی معنی 


کلامهہ وقدمہ وحدوثہ فعندنا کلامہ ما مر وخالفنا ٹی ذلك جمیع الفرق وزعموا أنە لا 
معنی للکلام إلا المنتظم من ا حروف ا مسموعة الدالة علی العنی المقصود وإن الکلام 
النفسی غیر معقول مم ذکرہ اللاقاني وقال السعد فی شرح العقائد کلام اللہ صفة 
واحدة متکثرة إلی الأمر والنھی وا حخبر باختلاف التعلقات کالعلم والقدرة وسائر 


وا جات 


الصفات فان کلا منھا واحدة قدیمة والنکٹر والحدوث إِنما ھو ثی التعلقات والاضافات 
ما ان ذلك ألیق بکمال التوحید ولأنه لا دلیل علی تکٹر کل منھا ثيی نفسھا (الذي 
لیس) ہو (من جنس ا حروف) اللفظیة والرقمیة (والأصوات) لانھا أعراض حادثة 
وکلامہ تعا ی قدیم فھو منزہ عنھا ونقل المقري عن ابن مرزوق أنه قال ٹيی بعض أُجوبتہ 
القرآن یطلق ویراد بە القراءة وی الحروف والأصوات ویطلق ویراد بە المقروء وھو کلام 


الہ الذي هو معنی قائم بذاته تعا لی وھذا قدیم والأول حادث وقال إمام ا حرمین ٹی 


الارشاد القراءة عند أُھل ا حق أصوات القراء ونغماتھم وھي إکسابھم التيی یؤمرون بجا 
ٹی حال القراءة إیجابا ٹی بعض العبادات وندبا نی کثیر من الأوقات ویزحرون عنھا إذا 
اُجنبوا ویٹابون علیھا ویعاقبون علی ترکھا وھذا مما اأجمع عليه ا مسلمون ونطقت بە 
الآثار ودل عليه الملستفیض من الأخبار ولا یتعلق الثواب والعقاب ولا بما هو من 
اکساب العباد ویستحیل ارتباط التکلیف والترغیب والتعنیف بصفة أزلیة خارحة عن 
المکنات وقبیل ا مقدورات والقراءة هي التی تستطاب من قاریئ وتستبشع من آخر 
وھي ا ملحونة والقوة المستقیمة وتتنزہ علی کل ما ذکرناہ الصفة القدیمة ولا بخطر لٰن 
لازم الانصاف أُن الأصوات التی پبح لھا حلقه وتنتفخ علی مستقر العادة منھا أُوداجه 
وتقع علی حسب الإیثار والاختیار حرفا وقوھا وحھوریا وزخحیما لیس کلام اللہ تعا لی 
فھذا القول ٹی القراءة وأما اللقروء بالقراءة فھو المفھوم منھا ا معلوم وھو الکلام القدم 
الذي تدل عليه العبارات ولیس منھا ٹم ا مقروء لا حل القاري ولا یقوم بە وسبیل القراءة 
واللقروء کسبیل الذاکر والمذکور فالذکر یرحع إلی أقوال الذاکر والرب ا مذکور وا مسبّح 
اللمجد غیر الذکر والتسبیح والتمجید والعرب صنفت أنواع الدلالات علی المدلولات 
بالعبارات فسمت أنباء الشعر إنشادا والأنباء عن الغائبات التی لیس من قبیل الکلام 
ذکرا و مت الدلالة علی کلام اللہ تعا ی بالأصوات قراءة وکلام اللہ تعا لی مکتوب فی 
اللصاحف محفوظ ق الصدور ولیس حالا صحف ولا قائما بقلب والکتابة قد یعبر 


بھا عن حرکات الکتاب وقد یعبر بھا عن الأحرف ارسومة والأسطر ا رقومة وکلھا 
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حوادث ومدلول ال خطوط وا مفھوم منھا کلام اللہ تعا لی وھذا یمثابة إطلاق القول بأن اللہ 
تعالی مکتوب ف الصاحف ولیس العنی بذلك اتصاله بالأجسام وقیامہ بالأجرام 
(والقرآن) العظیم (کلام الل) تعا ی (غیر خلوق) وم یقل القرآن غیر خلوق بلا قوله 
کلام اللہ لثلا یسبق إلی الفھم أن اللؤلف من ا حروف والأصوات قدم کما ذھب إليه 
ال حنابلة وقرأت بخط بعض التأحرین نقلا من کتاب السنة للاإمام أبي عبد الرمن عبد 


قال القرآن خلوق فھو عندنا کافر لأن القرآن من صفة اللہ وفیه أ ماء اللہ وحدثنی أبي 
حدثا شریح بن النعمان أُحبرن عبد اللہ بن نافع قال کان مالك بن انس یقول من 
قال القرآن خلوق یوحع ضربا ویحبس حتی یتوب وأخرج عن عبد اللہ بن ا مبارك من 
قال القرآن مخلوق فھو زندیق وأحرج عن سفیان بن عیینة القرآن کلام اللہ من مخلوق 
فھو کافر ومن شك ى کفرہ فھو کافر انتھی وحدثني محمد بن إبراھیم الدرقي حدلنی 
بجی بن یوسف قال حضرة عبد اللہ بن إدریس فقال لە رحل یا ابا حمد إِن قبلنا أناس 
یقولون القرآن خلوق فقال من الیھود قال لا قال فمن النصاری قال لا قال فمن 
اچوس قال لا قال فمن قال من الموحدین قال کذبوا لیس ہؤلاء بموحدین ہؤلاء 
زنادقةء من زعم أُن القرآن خلوق فقد زعم أُن اللہ خلوق ومن زعم أُن اللہ مخلوق فقد 
کفر ھؤلاء زنادقة وأآحرج عن وکیع بن ا حراح من زعم أُن القرآن خلوق فقد زعم أنە 
حدث فیستتاب فإن تاب وإلا ضربت عنقه وعنه من قال القرآن مخلوق فھو کافر وعن 
یزید بن ھارون أنه حلف والل الذي لا إِله إلا هو ال رمن الرحیم عا م الغیب والشھادةۃ 
من قال القرآن مخلوق فھو زندیق وأحرج عن معاذ بن معاذ من قال القرآن خلوق فھو 
کافر وعن شبابة بن سوار وعبد العزیز بن أبان القرشی قال القرآن کلام اللہ ومن زعم 
أنه خلوق فھو کافر وعن ابن أيي مریم من زعم أُن القرآن خلوق فھو کافر وعن بھی 
بن معین من قال القرآن خلوق فھو کافر انتھی وذکر ابن الکمال ثی بعض رسائله ان 


ابا حنیفة وأبا یوسف رضی اللہ عنھما تناظرا ستة اأشھر نم استقر رأیھما علی ان من 


قال بخلق القرآن فھو کافر وقد ذکر فی الأصول ان قول أبي حنیفة إن القائل بخلق 
القرآن کافر حمول علی الشتم لا علی ال حقیقة فھو دلیل علی أُن القائل بە مبتدع 
ضال لا کافر (ورؤیة اللہ تعالی) ٹی الیقظة (بالأبصار) جمع بصر وھو حس العین ومن 
القلب نظرہ وخاطرہ کذا قی القاموس وا راد الأول لأنه موضع ا خلاف بین أُھل السنة 
وغیرھم (جائزة ٹی العقل) علی معنی إِن العقل إذا خلا ونفسه لم یحکم بامتناع ان 
تتعلق بە تعالی رؤیة الرائي إذ لم یردہ برھان عن ذلك وھذا لا یناٹی وحوب الرؤیة معا 
لورود الکتاب والسنة بھا وانعقاد الإجماع قبل ظھور ا مخالفین علیھا قاله اللاقانی وٹی 
شرح القاصد للسعد ذھب أُھہل السنة إلی أُن اللہ تعالی یجوز ان یری وأن الؤمنین نی 
ا لحنة یرونہ منڑھا عن ا مقابلة وا حهة والمکان وخالفھم ٹی ذلك جمیع الفرق فان المشبھة 
والکرامیة انا یقولون برؤیتہ ٹی الحھة والمکان لکونە عندھم جسما تعالی عن ذلك ولا 
نزاع للمخالف بی جواز الانکشاف التام العلمي ولا لنا ٹی امتناع ارتسام صورة من 
المرئی ٹی العین واتصال الشعاع ال حخارحي من العین با مرئی أو حالة إدراکیة تستلزم 
لذلكء وانما حل النزاع إِنا إذا عرفنا الشمس مثلا بحد أُو رسم کان نوعا من المعرفة نم 
إذا أبصرناھا وغمضنا العین کان نوعا آخر فوق الأول ٹم إذا فتحنا العین حصل نوع 
آحر من الإادراك فوق الأولین نسمیہ الرؤیة ولا یتعلق فی الدنیا إلا بما ہو نی جهھة 
ومکان فمثٹل هذہ ا حالة الادراکیة ہل تصح أُن تقع بدون امقابلة وا حجهة وان تتعلق 
بذات اللہ تعا ی منڑھا عن ال حھة والمکان وم یقتصر الأصحاب علی أدلة الوقوع من أنھا 
تفید الامکان أیضا لأنھا معیات رما یدفعھا الخصم بمنع إمکان ا مطلوب فاحتاجوا إلی 
بیان الڑمکان أولا والوقوع ثانیا وم یکتفوا بما یقال الأصل ثَی الشيء سیما فیما ورد بە 
الشرع هو الامکان ما لم تدفع عنه الضرورة أو البرمان فمن ادعی الامتناع فعليه البیان 
لأن ھذا نما یحسن ى مقام النظر والاستدلال دون الناظرة والاحتجاج وٹی شرح 
الصحائف اتفق أُھل السنة علی جواز رؤیة اللہ تعا لی منزھا عن ا مسامتة وا حاذات وا حهھة 
وللکان خلافا لحمیع الفرق وا مشبھة والکرامیة وانما جوزوا رؤیة اللہ تعا ی لکنھم إِنما 
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جوزوا لاعتقاد کونە تعا ی جسما حاصلا فی ا حهة وأما بتقدیر کونە تعا ی منزھا عن 
ا حسمیة وا لحھة فیحیلون رؤیته فالرؤیة ائحردۃ عن ا حسمیة واللکان إنما ذھب إلیھا أھل 
السنة فقط والمسامتة هي ان یکون ا رئی مقابلا للعین بحیث لو أحرج خط مستقیم 
من الحدقة قائما علی سطجھا مر علی ا رئی وا حاذاۃ أُعم من ذلك وھذا البحث مما 
لیس للعقل استقلال ‏ إِنباته والغایة فیه بیان الحواز وتقریر قول الصادق وببان ال مواز 
یبطل قول ا منکرین لأنحم بحیلونھا وبیان جواز الرؤیة علی الوحه ا معقول إِن ا مشاھدة 
هي إدراك عین ا حاضر وإن اللہ تعا ی کامل العلم لا یعزب عنه شيء ویدرك عین 
الأشیاء لأن عدم ھذا النوع من الادراك نقص حال فحینئذ یدرك عین ذاته الموحودة ٹی 
الخارج فتکون عین ذاته الموحودة مشاھدة لە فجاز علی ذاته الملوحودۃ المعینة ان تکون 
مشاھدة فعلم ان ذاته الملوحودة ا متنزمة عن ال حسمیة وا حھة قابلة للمشاھدة والقابلیة لا 
تختلف بالقیاس إلی الاُشیاء لأنھا ذاتیة ونسبة الذات قي اقتضاء القابلیة إلی جمیع 
الأبصار واحدة فتکون قابلة بالنسبة إی أُبصارنا والتفاوت لو کان فانما یکون من جهة 
الرائی بأن لا یکون قویا علی مشاھدته وأعیننا رائیة للٌُٗشیاء الممکنة للرؤیة فتکون قویة 
علی ذلك أو بعد خلق تلك القوة فی أُعیننا وا مؤمنون فی الخلد روحانیون کا ملائکۃ 


فعلم نما جاز أُن نری اللہ تعا ی إذا تحلی من غیر أین وجحھة ومسامتة وھذا هو الوحه 
اللعقول فی بیان جواز رؤیة اللہ تعا ی وھھنا وحە آخر منقول عن أمیر الؤمنین علي 
رضی اللہ عنه وأولادہ علیھم الرضوان ان لأُرواحنا إدراکا آخر ندرك به الأشیاء بأعیانھا 


بدون توسط ا حاسة إذا تحردت الروح بالارتیاض والأعراض عن الأغراض البدنیة 
وا حیوانیة واللذات الشھوانیة وکذا هذا تواتر من مرتاضی ا لل ا مختلفة ٹی الأوقات ا تغایرۃ 
إنا قد ندرك بعد التصفیة والتجرید الأشیاء البعیدةۃ مع حیلولة ال بال الشاھقة والتلال 
العائقة ونسمع کلامھم وقد امتحن ما أخبروا فقد أصابوا ومٹثل هذا التواتر یفید الیقین 
وإنما الارتیاب فی التواتر الذي صدر من أمة واحدة أُو وقت واحد وھذا مما اتفق عليه 
العقلاء وأیدہ قوله عليه السلام حکایة عن المعراج (رأیت ري بقلبي مرتین) نص علی 
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الرؤیة وخحص برتین فخرج الکشف والعرفان فلعل ھذا هو الوحه ث ھذا اللطلوب وٹ 
طریق ماع الکلام بالوحي والإإ ام وھذا الإدراك لا یمنع ان تکون العین مع ذلك طامحة 
وإن لم یکن هھا مدخل ٹي ھذا الرؤیة فیصدق إنا نراہ بأعیننا علی أُن الباء بمعنی مع 
وحینئذ سقطت شبھة المعتزلة واستعجابھم من رؤیة ما لا یکون ٹی جهة لأن ھذا إنما 
یستبعد ثي الرؤیة التی بسبب العین إذ لاہد حینئذ من القابلة وغیرھا من الشرائط وأما 
إذا سقطت العین عن درحة الاعتبار ٹی السببیة وکان السبب شیئا آخر غیر محتاج إِلیھا 
والعین مصاحبة لہ فمعلوم ان أمثال هذہ الشرائط ف حیز الاسقاط وھذا سر ھذا 
اللوضع وأما رؤیة اللہ تعا ی ثي انام فقد حکي القول بھا عن کثیر من السلف وٹی شرح 
الشیبانیة لابن قاضی عجلون وقد وقع ال خلاف ںی رؤیة اللہ تعا لی ٹی ا نام فمنھم من 
منعہ لکن معظم ا ثبتین للرؤیة علی جوازہ من غیر کیفیة وحھة وحکی کثیر من السلف 
أنمم رأوہ عز وحل کذلك (واجبة بالنقل) وھو الکتاب والسنة وإجماع الأمة من السلف 
الصا حین والخلف ا تقین إ ی یوم الدین رٹی الدار الآخرق) وھی غیر الدار الدنیا فیشمل 
ذلك ما بعد الموت إلی ما لا نحایة لە ومواطن الآخرة ثلاث عا م القبں وعا م ال حشس 
وعا م القرار فی جنة أو نار والثلاثة بعد اللوتء وقد ورد ٹی بالحدیث قال صلی اللہ 
عليه وسلّم (انکم لن تروا رَتكُمْ حَتّی تَمُونوا) فالوت غایة لنفي الرؤیة ٹ الدنیا فاذا 
وجد ال موت انتھی نفي الرؤیة الممنوعة ٹی الدنیا ومضی حکم الدنیا وأتی حکم الآحرة 


فمن الوتی من ینعم اللہ عليه بالرؤیة عند موتہ ومنھم ٹی عا م البرزخ ومنھم من لا یری 


ربە إلی یوم القیامة فی ا موقف ومنھم من یراہ بعد دخول ال حنة ومنھم من لا یراہ أُبدا 
کأھل الکفر علی ما سنذکرہ (فیری) بالبناء للمفعول أي یراہ اللؤمنون (لا نی مکان) 
لأنه تعا لی لیس لە مکان (ولا علی اعتبار (جحهق) من ا حھات الست لعدم وجود 
ا حجھة ٹی حقہ تعا لی کما قدمناہ (من مقابٰة) بینە تعالی وبین الرائی وھو بیان لاعتبار 
الحھة (واتصال شعاع) بیخرج من بصر الرائي فیقع عليه تعا ی (ولبوت مسافة) بینە وبین 
الرائي لأن ہذا کله فی رؤیة الأحسام والل تعا ی لیس بجسم فلیست رؤیتہ کرؤیة 


_ ٣۳ 


الأجسام فان الرؤیة تابعة للشيء علی ما ہو عليه فمن کان ٹی مکان وجھة لا یری 
الا تی مکان وجھة کما هو كذلك ویری ممقابلة واتصال شعاع وثبوت مسافة ومن م 
یکن فی مکان ولا جھة ولیس بجسم فرؤیتہ کذلك لیس بی مکان ولا جھة ولا مقابلة 
واتصال شعاع وثبوت مسافة وإلا لم تکن رؤیة لە بل لغیرہ وقال اللاقایی ٹی شرح 
جوهرته وا مراد أنه ینکشف سبحانہ انکشافا تاما بحاسة البصر لکل فرد فرد من 
الؤمنین وھذا بحمع عليه ٹی ا حملة وإن اختلف العلماء ٹي بعض جزثیاته وأفرادہ وزمانە 
ومکانە فقد قال الشیخ عز الدین بن عبد السلام إِن الملائکة لا تری رھا ٹی الآخرة 
متمسکا بعموم قولہ تعالی (لاً ثُذْرِکْ الأَنْصَارُ ٭ الأنعام: )٠۰۳‏ فانہ عام خص منه 
مؤمنوا البشر بالنص فیبقی علی عمومہ فیمن عداہم وا حق أنھم یرونە سبحانه کما 
نص عليه الأشعري ووافقه البيھقي والبلقینی وحزم ا لال السیوطی بأن ا جن تحصل هٰم 
الرؤیة ٹی ا موقف مع سائر الخلق قطعا ونحصل ھٔم ى ال حنة ثی وقت ما من غیر قطع 
بذلك وأما أنھم یساوون الأنس ىي الرؤیة ٹی کل جمعة فالظاھر خلافه وقد اختلف 
العلماء فی رؤیة النساء للہ تعا لی فی الآخرة علی ثلاث مذاہب اُحدھاء لا یرینە 
لقصرمن ق القیام ولعدم تصریح الأحادیث برؤیتھن والثانی برینه اأُخذا من عموم 
النصوص والواردة فی الرؤیة والثالث یرینە فی الأعیاد فإنه تعا ی یتجلی فیھا تُلیا عاما 
فیرینه ٹی مثل هذہ الحالة دون غیرما وبە جزم السیوطي وی المؤمنین من الامم السابقة 
احتمالا لابن ابی جمرة اظھرہما عندہ مساواتھم فی الرؤیة مؤمنی هذہ الأمة واحترز 
باللؤمنین عن الکفار والمنافقین فإنھم لا یرون رھم یوم القیامة لقوله تعالی (گلاً إِنَهُمْ 
عَن رَتهمْ يَعَبْدِ لَمَحْجُوبُونَ ٭ المطففین: )٥١‏ وقیل إِنھم یرونہ تم یحجبون فیکون 
علیھم حسرة والدلیل علی حصول الرؤیة لڈھل ا حنة من القرآن قوله تعالی (ؤُجُوةٗ 
َوْمَيْلٍ نَاضِرَة ٭ إِلیٗ رََھُا نَاظِرَةً ٭ القیامة )۲۳-٢٢‏ قال فی شرح الصحائف النظر إِما 
الرؤیة أو تقلیب الحدقة نحو ا لرئی طلبا لرؤیته فان کان الأول فقد حصل ا مطلوب واإن کان 
الثاینٰ تعذر ھھنا حمله علی ظاھرہ لأن تقلیب ا حدقة إِنما یکون نحو الرئی الذي یکون 


کو وت 


ٹی ا حھة فلا بد من حمله علی الرؤیة لأن النظر بسبب الرؤیة وإطلاق لفظ السبب وإرادة 
السبب من أقوی وحوہ ا ٹجاز فحینعذ یکون ا راد بالنظر الرؤیة ولزم ا مطلوب وقوله تعال لی 


یہ 


آشملوا الششنی َزتاقةً ٭ یونس )٢٦‏ فسر جھور ائمة السیر المسی باہااة 
والزیادة بالرؤیة وقوله تعالی (گَلاً إِنَهُمْ عَن رَنَهمْ یَوَِِ لَمَحْجُويُومٌ فأحبر تعالی أنە 
حقر شأن الکفار وحصھم بکونحم محجوبین فکان المؤمنون غیر حجوبین وھو معنی 
الرؤیة قاله اللاقانی وی شرح ا لقاصد والنص من السنة قوله صلّی اللہ عليه وسلّم (اِنكُمْ 
سََرَوِنَ رَنكُمْ گُمَا تَرَونَ هَذَا القمَر وَلاَ تَضَامُونٌ في رؤیته) وقولہ صلّی اللہ عليه وسلّم 
رن انی ال الْجَنَة مَنْرلًَ لَمَن مُنظڑ إِلی جنانہ وازواجہ وَتَعیمه وَحَذمهِ وَسُژرِہ مَبِیرةً 
لف سَتَة, وَأَكرَهُمْ عَلَی اللہ مَن مُنظز إِلی وَخھہ غَُوَۃً وَعَدِیَق وی حدیث مسلم قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم (وَما بَیْنَ القؤم وَبَیْنَ أَنْ مَنظُرُوا إِلیَ رَتَهمْ إِلأً رِدَاءۂ 
الكِيرِيَاٍ عَلَى وَجھہ فی جَتّة عَذن) وقال القرطبي فی شرح ہذا ا حدیث ومذھب أُھل 
السنة باجمعھم إِن اللہ تعا ی ینظر إليه اللؤمنون فی الآخرة بأبصارھم کما نطق بذلك 
الکتاب وأجمع عليه سلف الأمة ورواہ بضعة عشر من الصحابة رضي اللہ عنھم عن النبي 
صلّی اللہ عليه وسلّم ومنع ذلك فرق من المبتدعة منھم المعتزلة والخوارج وبعض ا رجئة 
(والعا م) بفتح اللام قال السعد ہو ما سوی اللہ تعا ی من ا موحودات مما یعلم بە 
الصانع یقال عا م اللأجسام وعا م الأعراض وعا م النبات وعا م ا حیوان إ ی غیر ذلك 


فتخرج صفات اللہ تعا ی لأنھا لیست غیر الذات کما أنھا لیست عینھا (بجمیع أحزائه) 
التيی هي ا مواھر الفردة والأعراض خلافا للفلاسفة فإنھم آٹبتوا العقول والنفوس ا جردة 
عن ا مادة وا لمیولی (و) جمیع (صفاته) من الترکیب والبساطة وغیر ذلك (ولو أفعال 
العباد) المکلفین وغیرھم من الإنسان وغیرہ فانھا من اجزاء العا م أیضا (خیرما) اي 
الخیر مٹھا وھو ما وافق الشریعة ا حمدیة (وشرھا) أي الشر منھا وھو ما م یوافق 
الشریعة ا حمدیة وُکذلك الاختیاري منھا والاضطراري (حادث) جمیع ذلك علی العنی 
الذي یقصدہ أھل السنة وھو أنه خارج من العدم إی الوجحود ممعنی أنه کان معدوما 
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فوحد فإن الفلاسفة وإن أطلقوا القول بالحدوث ما سوی اللہ تعا ی لکن بمعنی الاحتیاج 
إلی الغیر لا معنی سبق العدم عليه کما ذکرہ السعد (بخلق) أي إیجاد وتقدیر (الل) 
تعا ی قال فی القاموس ا خلق التقدیر وا حالق ٹی صفاتہ تعا ی المبدع للشيء الخترع علی 
غیر مثال سبق (لا خالق) جحمیع ما ذکر (غیرہ) سبحانه وتعا ی ولا طبیعیة ولا سہب 
یؤثر فی العا م أصلا (وتقدیرق) معطوف علی بخلق اللہ تعا ی أي وحادث بتقدیر الله 
تعا ی أیضا ویقال لە القدر بالتحریيك والقدر بالسکون أیضا وھو ما یقدرہ اللہ تعال ی 
من القضاء کذا ٹی الصحاح وقال السعد ہو تحدید کل خلوق بحدہ الذي یوجد عليه 
من حسن وقبح ونفع وضر وما حویە من زمان ومکان وما یترتب عليه من ثواب 
وعقاب (وعلمہ) أي وبعلمه سبحانه أیضا (وإرادته) تعا ی لحمیع ذلك من الأزل وسبق 
بیان العلم والإرادة (وقضائه) جل وعلا جحمیع ما ذکر وھو حکمہ الأزلی بکل ما قدرہ 
ٹی الأزل فالتقدیر یعین ا حکوم بە والقضاء ہو ا حکم بذلك المعین فھما رتبتان للوصف 
الواحد اللإاٰی القدیم الذي یستحیل عليه التغیر والتبدل فمن جھة أنە حکم علی ا ماھیات 
بأوصافھا ا خاصة بھا من مقدار مخصوص وزمان ومکان ونحو ذلك مما هو مفصل غي 
حضرة العلم القدیم الأزلی یسمی قضاء ومن جھة أنه تحدید وتقیید للماھیات ال مذکورةۃ 
ببعض ما یجوز علیھا ما هو ثابت ها ٹيی حضرة العلم القدم یسمی تقدیرا وقدرا (وللعباد) 
الکلفین بالأمر والنھي (اعتیارات) جمع اختیار من اختار الشيء إذا انتقاہ لأنھم ینتقون 


بنظر عقوظمم ما یترحح عندھم فعله لغرض دنیوي أو أخروي ولا جبر لأحد فی فعله 
الاختیاري أُصلا وإن کان الاختیار لیس موجودا فیە بالاختیار لثلا یلزم التسلسل 
(لأفعالمم) التی کلفھم اللہ تعا ی بھا وطلب منھم الاتیان بھا ٹی الحیر والانکفاف عنھا 
ٹی الشر (ھا) أي بسبب تلك الاختیارات اللخلوقة لل تعا ی فیھم (یٹابون) أي یئیبھم 
الله تعا لی یوم القیامة علی ما صدر منھم من ا حیر ما خلقه اللہ تعا ی منسوبا إِلیھم 
بسبب خلق اللہ تعا ی إرادتھم لە (وعلیها) أي لأحل تلك الاختیارات (یعاقبون) أي 
یعاقبھم اللہ تعا ی یوم القیامة حیث صدر منھم بھا أفعالا من الشر خلقھا تعا ی لم 


ک وت 


منسوبة إلیھم بسبب خلقه إرادتحم ھا وحیث ثبت أن لللإنسان اختیارا خلقه اللہ تعالی 
فیه فقد انتفی مذھب الحمبریة القائلین بأن الانسان مجحبور علی فعل ال حیر والشر نم إِن 
ذلك الاختیار الذي خلقہ اللہ تعا لی ٹی الانسان بخلق اللہ تعا لی عندہ لا به ولا فیه ولا 
منہ أُفعال الخیر والشر فینسبھا للإنسان فیکون اختیار الانسان ا مخلوق فيه منزلة یدہ 
اللحلوقة لە بحیث لا تآثیر لذلك فی شيء مطلقا غیر بجحرد قبول صحة النسبة بخلق الله 
تعا لی فیه صحة ذلك القبول فانتفی مذھب القدریة القائلین بتأثیر قدرة العبد فی الحیر 
والشر قال إمام ا حرمین ثي الإرشاد اتفق سلف الأمة قبل ظھور البدع والأھواء 
واضطراب الآراء علی أُن ٢‏ حالق المبدع رب العا مین ولا خالق سواہ ولا خترع إلا هو وھذا 
مذھب أُہل ا حق فا حوادث کلھا حدثت بقدرة اللہ تعا ی ولا فرق بین ما تعلقت قدر 
العباد بە وبین ما تفرد الرب تعا ی بالاقتدار عليه ویخرج من مضمون ھذا الأصل ان کل 
مقدور لقادر فاللہ تعا ی قادر عليه وھو خترعہ ومنشغہ (وا حسن منھا) أي من أفعال 
العباد وھو ا موافق ما أُذن اللہ تعا لی بہ ٹی الشرع (برضاء اللہ تعا ی) أي یرضی تعالی 
بفعله من العبد أو یرضی عن العبد فیخلق ذلك لە والرضاء ترك الاعتراض وفسرہ بعضھم 
بالارادة من غیر اعتراض ویرادفہ ا حبة وھذا ٹی ا حبة القدیمة وأما ا حبة الحادثة فھي میل 
النفس إلی الشيء لکمال أدرکتہ فیه بحیث یحملھا علی ما یقرب إليه ذکرہ اللاقانی 
وعلی ھذا فیکون قوله بعدہ (وحبته) تأکیدا للرضاء ممرادفه أي بمحبته تعا لی لذلك 
النوع من الأفعال أو للعبد فیخلق لە ذلك النوع من الأفعال قال ابن أُقبرس غی فتح 
الصفا شرح الشفا حبة اللہ تعا ی للخلق مؤولة قطعا وقال لأنهە لا یکون عن میل القلب 
ولا النفس ولا من رؤیة الطاعة لہ ولا من سبب من جنس الأسباب الموحبة لحاب 
الخلق بل کل صفة من أوصاف اللہ تعا لی من العلم والقدرة والارادة وغیرھا وإن اتفقت 
قی ا ماءِ صفات خلقه فلا یشبہ حقیقتھا حقیقة أُوصاف ١‏ حالق حتی الوجود الذي 
یعم ا خالق وا ملخلوق جمیعا وذلك لأن وجود ا خلق عن عدم ووجود ا حالق واجب لذاته 
ووحود کل ما سواہ مستفاد منہ ومن دقق النظر علم أنه لیس فی الکون إلا اللہ تعا لی 
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وأفعاله منە وإِنه لیس في الوحود شيء ثابت إلا هو وحدہ لا شریيك لە وقراً بعضھم 
علی الشیخ سعید بن أبي الخیر قوله تعال لی (يْحبُهُمْ وَبْحِبُونَهْ * المائدة: )٥٥‏ فقال ا حق 
بحبھم لأنە لا بحب إلا نفسه علی معنی أنە لیس فی الکون إلا هو وما سواہ فھو من 


صعه والصائع إذا مدح صععته فقد مدح نفسه فإذا لا یتجاوز نفسه لأن نفسه قائمة 


بنفسه وما سواہ قائم بە فھو لا بحب إلا نفسه انتھی فمحبة اللہ تعا ی لبعض الأُعمال 


والأشخاص حبة منہ تعا ی لمصنوعاتہ ا متقنة ا حکمة وجمیع مصنوعاته متقنة محکمة فلا 
باعث حینئذ حبتہ ولا غرض لە فیھا أُصلا بل ذلك بحرد فضل منە تعال ی علی ذلك 
اللصنوع وکذلك بغضه تعا ی لبعض الأُعمال والأشخاص عدل منە تعا ی من غیر علة 
ولا غرض (والقبیح منھا) أي من أفعال العباد وھو غیر ا موافق ما أُذن اللہ بە (لیس 
صادرا) من ا مکلفین (ہھما) أي بسبب رضاء اللہ تعا لی وحبتہ بل ببغضبه سبحانه 
وکراهته قال ابن أقبرس فی شرح الشفا اعلم أُن ھھنا قاعدة شریفة ینبغی اُن تعلم وهھي 
ان الأعراض النفسانیة کالفرح والرمة والسرور وا حیاء والمکر وا حداع والاستھزاء لھا 
اُوائل وغایات فإذا وصف اللہ بشيء منھا کان حمولا علی الغایات لا علی البدایات 
مثلا الغضب کیفیة تعرض للنفس بسببھا یغلي الدم وتتحرك الروح إپلی خارج دفعا 
للمکروہ وطلبا للانتقام فابتداؤہ الدم وحركة الروح وغایتہ الانتقام من ال مغضوب عليه 
فھو فی حق اللہ تعا لی محمول علی إرادة الانتقام إذ إطلاقہ عليه بحسب الابتداء محال 
والحیاء لە أول وھو انکسار بحصل ي النفس ولە غرض وھو ترك الفعل فإذا اأطلق علی 
اللہ تعا لی حمل علی ترك الفعل لا علی الابتداء لأنہ حال عليه تعا ی وعلی ھذا فقس 
فھی قاعدة کلیة وضابط لطیف فاعلمہ (والثواب) یوم القیامة للمؤمنین المطیعین 
(فضل) أي إحسان وإنعام (من اللہ تعالی) علی عبادہ (والعقاب) للکافرین ومن یشاء 
من العاصین (عدل) منہ تعا ی فی عبادہ أي إنصاف وعدم ظلم وحور (من غیر إیجاب) 
من أحد عليه تعا لی شیئا من ذلك (ولا وحوب عليه) تعا ی بمقتضی ربوبیته ومربوبیة 
غیرہ لە (سبحانه ولا استحقاق من العبد) لشيء من ذلك أصلا وذکرنا فیما تقدم أُنه 
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قال الأصبھانی ٹی شرح الطوالع وأما أصحابنا فقالوا الثواب علی الطاعة فضل من اللہ 
تعا ی والعقاب علی ال معصیة عدل منە وعمل الطاعة دلیل علی حصول الثواب وفعل 
اللعصیة علامة العقاب ولا یکون الثواب علی الطاعة واجبا علی اللہ تعا ی ولا العقاب 
علی المعصیة لأنہ لا بجب علی اللہ تعا لی شيء وکل میسر لا خلق لە فالمطیع موفق 
میسر ما خلق لە وھو الطاعة والعاصی میسر ما خلق لە وھو الملعصیة ولیس للعبد ٌي 
ذلك تآأثیرء واللہ مخلد المؤمن ال لموفق للطاعات ںی جنانه وفاء بوعدہ قال عز من قائل 
٥ِ‏ الِّينَ آمثوا وَعَملوا الصّالِاتِ گان لَهُم اث ايْردؤس ثُزدَ عَالِدِينَ فِيهَا لا 
یقن عَنْهَا جوَلاً ٭ الکھف: ۱۰۸-۱۰۷) ویعذب الکافر للعاند العرض عن ال حق غ 
یرانه أبدا بمقعضی وعیدہ قي قوله تعالی إِنٌ الِّينَ گفُرُوا من أَهلِ الْکِتابِ وَالْمُضْرِكِينَ 
في َارِ جَھَتمَ خَالِلِينَ فِها ٭ البینة: )٦‏ أبدا وقال السعد ٹی شرح ا مقاصد طاعة العبد 
وذ کثرت لا تفي بشکر بعض ما أُنعم اللہ تعا ی عليه فکیف یتصور استحقاق عوض 
علیھا ولو استحق العبد بشکرہ الواجب عوضا لاستحق الرب علی ما یوليه من الثواب 
عوضا وکذا العبد علی خدمته لسیدہ الذي یقوم بؤنته وإزاحة علله والولد علی خدمتہ 
لأبیە الذي یربیە وعلی مراعاته وتوحي مرضاتہه وأیضا لو وحب الثواب والعقاب بطریق 
الاستحقاق لزم أُن یٹاب من واظب طول عمرہ علی الطاعات وارتد والعیاذ بالل ٹی 
آحر ال حیاة وأن یعاقب من أصر دھرا علی کفرہ وأخلص الإمان ثي آخر عمرہ ضرورة 
تحقق الوحوب والاستحقاق واللازم باطل بالاتفاق کما مر (والاستطاعة) التی یوحد بھا 
القعل قی ا خارج (مع الفعل) ا أمور بە أو النھي عنه أو ا مباح أي مقارنة لە لا متقدمة 
عليه ولا متأآحرة عنہ وی حقیقة القدرة التی بھا یکون الفعل لأنھا عرض یخلقه اللہ 
تعالی فی ال حیوان یفعل بھا الأفعال الاختیاریة وا حمھور علی أنھا شرط لأداء الفعل 
شرعا (وتطلق) أي الاستطاعة ا مذکورۃ (علی سلامة الأسباب) التی بھا حصول الأمر 
اللکلف بە کأسباب العادات وأسباب العبادات من حیث ما هو خارج عن ذات 


اللکلف (و) سلامة (الآلات) التيی تتأتی با تلك الأسباب کا حواس وا حوارح والأعضاء من 
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حیث ذات ا مکلف وا حاصل أُن الاستطاعة تطلق باإزاء معنیین ا لعنی الأول القدرة التی 
یوجد بسببھا الفعل ویحصل فی ا حخارج وھی لا تتصور إلا مقارنة لە لأنھا عرض یستحیل 
بقاؤہ فلو کانت قبله انعدمت عندہ لامتناع بقاء الأعراض فیلزم أي بحصل بدوتھا فیلزم 
ا بر وھو ممتنع وإن کانت بعدہ فکذلك أیضا فلم یبق إِلا المقارنة ولا یتصور ان تکون 
شرطا للتکلیف الشرعي لأنه قبل الفعل وھي مقارنة للفعل فیلزم تکلیف غیر ا مستطیع 
والمعنی الثایی سلامة الأسباب والآلات وھي قبل الفعل وقبل الاستطاعة بالمعنی الأول 
(وصحة التکلیف) بالأحکام الشرعیة (تعتمد) من جھة الشارع (علیھا) أي علی 
الاستطاعة بمذا المعنی الثانی لا الاستطاعة با لمعنی الاأول فلا یکلف اللہ تعا ی احدا إلا 
إذا کانت اُسباب عاداته وعباداته مھیأة قابلة لاستعمالٰا والآلة سا ة قابلة للاستعانة 


بھا سواء وحدت فيه القدرۃ التی یتیسر بھا وجود الفعل أو م توحد (ولا یکلف) بالبناء 
للمفعول أي لا یکلف اللہ تعا ی (العبد) العاقل البالغ (ا لیس بی وسعە) اي طاقتہ 
وقدرتہ واستطاعتہ والوسع ھنا معناہ الاستطاعة با لمعنی الثایی وھي سلامة الأسباب 


والآلات دونا با لمعنی الأول وا راد أنہ تعا لی لا یکلف بالأحکام إلا من تحیأت عندہ 
اُسبابھا وسلمت آلاتھا فھو الملکلف با وھذا معنی إقدارہ علیھا وانتفاء ا حبر عنه 
والعجز والقھر کما قال تعالی (لاً يُكَلْفُ اللہ تَفْساً إِلأَ وسْعَهَا ٭ البقرة: ۲۸۲) قال 
السعد ثيی عدم تکلیف العبد بما لیس في وسعه سواء کان ممتنعا فی نفسهہ کجمع 
الضدین أو مکنا کخلق ا حسم وأما ما یمتنع بناء علی أُن اللہ تعا ی علم خلافه وأراد 
خلافه کإمان الکافر وطاعة العاصی فلا نزاع فی وقوع التکلیف بە لکونە مقدورا 
للمکلف بالنظر إلی نفسه ٹم عدم التکلیف ما لیس ىي الوسع متفق عليه لقوله تعالی 
(لَ يكلّفُ الله تَفْساً إِلأَ ونْعَهّا) وانما النزاع ٹی الواز فمنعہ العتزلة بناء علی القبح 
العقلي وجوازہ الأشعري لأنہ لا یقبح من اللہ تعال ی شيء (وا مقتول میت بأجله) الذي 
قدرہ اللہ تعا ی لہ لأن اللہ تعالی حکم بآحال العباد علی ما علم من غیر تردد قال 
تعا لی رفَإذّا جاء أَجَهُمْ لا َعَأَخرُونَ سَاعَةً وَلاَ یَْتَفیُونَ ٭ الأعراف: )٥٣‏ والأحل 


قد یکون قتلا او غیرہ بمرض أو غیرہ وکل ذلك بتقدیر اللہ تعا یء ووحوب القصاص 
والضمان علی القاتل حکم شرعي لا مدخل للعقل فیه وذلك بسبب ارتکابه المنھي عنه 
وکسبە الفعل الذي بخلق اللہ تعا ی عقیبه الوت بطریق حري العادة (والأحل واحد) لا 
کما زعم الکعبي من العتزلة إِن للمقتول أجلین القتل والموت وإنہ لو م یقتل لعاش إلی 
اأُجله الذي ھو ا موت ولا کما زعمت الفلاسفة ان للحیوان اُجلا طبیعا وھو وقت موته 


بتحلل رطوبتہ وانتفاء حرارتہ الغریزیتین وآحالا احترامیة بحسب الآفات والأمراض وف شرح 
الحزائریة للسنوسي الأجل عرفا ہو منتھی زمن ال حیاة وسمي اأُجلا لأنہ الوقت ا مقدر 
للموت کالأوقات ا لمقدرة لقبض الدیون ونحوھا فمن قتل فأجله عند أُھل ا حق هو ما 
علم الله موته فیه علی ما هي عليه فیلزم ان یکون الأحل ا مقدر لموت کل حي واحدا 
لا یمکن فیە التبدل إذ تقدیرہ نما هو علی وفق علم اللہ تعال ی وعلمہ یستحیل عليه 
التخلف (وا حرام) وھو ما نص اللہ تعا ی عليه او رسولە عليه السلام أو اأجمع المسلمون 


علی امتداع تناوله بعینه أو جنسه أو اقتضی القیاس ا لي ذلك أو ورد فیه حد أو تعزیر 
او وعید شدید غیر مؤول سواء کان تحرعه لمفسدة أو مضرة خحفیة کالزنا ومڈکی ا چوس 
أُو لمفسدة مضرة واضحة کالسم وا حمر فان ا لنتفع بە إما معدن أو نبات أو حیوان 
وتوابعه فالمعادن بأسرھا حلال إلا الضار منھا علی أنہ لا بختص ہا بل لو ضر العسل 
بعض أرباب الأمزحة ا لحارةۃ حرم عليه أکلە والنبات کذلك إلا ما أزال ا حیاة کالسم أُو 
العقل کا خمر وسائر ا ملسکرات قال بعضھم وا مخدرات کا حشیشة والأفیون والبنج 
وکذا جوزة الطبب وأما ا حیوان فکل ما ورد النص علی أُکله فھو حلال کالبقر والغنم 
والابلء وکل ما ورد النص علی عدم أکله فھو حرام وما لا نص فیه یرحع فیه إلی 
ذوي الطباع السلیمة من العرب فما استخیثوہ فھو حرام وما لا فحلال کذا ذکرہ 
اللاقانیی ٹی شرح جوهرته (رزق) بالکسر فی الأصل مصدر مي بە الشيء امرزوق وأما 
بالفتح فھو مصدر (وکل) أي کل واحد من الناس وا حیوان وغیر ہما (یستوٹی) أي 
یتناول ویستعمل (رزق نفس الذي قدرہ اللہ تعا ی لە من الأزل (لح یتصور أُن احدا 
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(یاکل رزق غیرہ) اصلا (ولا) متصور ان یاکل (غیرہ رزقه) وإلا لتغیر مقدور اللہ تعا لی 
وم بجر علی طبق مرادہ سبحانه وھو حال وا حاصل أُن الرزق عند اُھل السنة وا حماعة 
کل ما انتفع بہ ا حیوان سواء کان حلالا أو حراما أو شبھة قال إمام الحرمین ٹی 
الارشاد الرزق یتعلق بمرزوق تعلق النعمة منعم عليه والذي صح عندنا ٹی معنی الرزق 
ان کل ما انتفع بە منتفع فھو رزقه ولا فرق بین ان یکون متعدیا بانتفاعه وبین اُن لا 
یکون متعدیا بہ ٹم الرزق ینقسم إپی ا حظور والمباح وإلا فان من اغتذی با رام طول 
عمرہ وانصرفت انتفاعاتہ إلی ا حجھات ا حظورة من کل وجہ یلزم أن یقال ‏ م یدر عليه 
من اللہ رزق وما رزقه اللہ قط وتلك عظیمة لا ینتحلھا متدین (وعذاب) مبتداً وما 
بعدہ معطوفات عليه وا بر قوله فیما سیأتی کله حق (القبر) قید القبر جری علی 
الغالب أو قبر کل إنسان بحسبه وقال العلماء عذاب القبر ھو عذاب البرزخ أأضیف إلی 
القبر لأنه الغالب وإلا فکل میت أراد اللہ تعا لی تعذییه ناله ما أراد اللہ بە قبر أو لم 
یقیر ولو صلب أو غرق فی بحر أو أکلتہ الدواب أو حرق حتی صار رمادا وذري ٹ 
الریح وحله الروح والبدن باتفاق أُھل السنة وکذا القول ںی النعیم قاله اللاقانِ 
(للکافرین) أي الکائن ‏ حم کلھم (ولبعض عصاۃ المؤمنین) من مات قبل التوبة وم یشأً 
الله تعا ی ان یغفر لە وأما من شاء لە المغفرة فلا یعذبه کما قال تعا ی ز(إِك الله لا يَغفْرٌ 
ان پُشْرَك بہ وَيَغْفْرُ مَا دُونَٗ دَلِكَ لِمَن يَشَاء ٭ النساء: )٥۸‏ وقال اللاقانِ ولا بختص 
عذاب القبر بکافر ولا منافق بل قد یکون لعصاۃ المؤمنین کما لا بختص بمذہ الأمة 
أیضا وقال القزوینی فی حاشیة شرح العضد للجلال الدوانی ىی الاستدلال علی ذلك 
لقوله تعا ی زالتَارُ بُعْرَضُونَ عَلَيْقَا ٭ الؤمن: )٦٤‏ الإّیة حیث عطف عذاب القیامة 
علی عرض النار عُدُوٌاً وَعَشِيْاً إِذ منە یعلم أنه غیرہ ولا کان نزول الاّیة نی شأن الوتی 
علم ان مم عذابا غیر عذاب یوم القیامة وھو لیس إلا عذاب القبر هذا وأنت تعلم أنه 
یدل علی عذاب القبر للکافرین دون ا مؤمنین لأن الکلام فیھم لا ثی الؤمنین فتأمل 
وقوله تعا ی (َكتَا أَمثَتَا الین وَأَخیَیْعنَا الْتكیْنٍ ٭ غافر: )۱١‏ علی تقدیر تمامہ دلیلا 


ڈوومنیٹڈ 


یثبت عذاب القبر فی حق الؤمنین دون الکافرین انتھی فمجموع الآیتین یثبت بہھما 
عذاب القبر للکافرین والمؤمنین وھو ا مطلوب وامراد بالإماتتین إماتة ٹيی الدنیا قبل القبر 
وإماتة ؿی القبر بعد السوال وبالاحیائین إحیاء غ الدنیا قبل الملوت واحیاء فی القبر 
للسوال وقال تعا ی فی قوم نوح عليه السلام رأُغِْقُوا فَأَذْخِلوا تَاراً ٭ نوح: )٥٢‏ والفاء 
للتعقیب فادخال النار عقیب الاغراق قبل البعث فإن الادخال ؿي النار بعد البعث لا 
یکون عقیب الإاغراق وقال النبي صلی اللہ عليه وسلّم (اسْمنزهُوا بن الَبَوْلِء فان عامَةً 
عذابِ القبْرٍ مِنْة) (وتنعیم اُھل الطاعة) من المؤمنین (فیه) أي القبر یعنی کائن ذلك فیه 
(ما) أي بالوصف الذي (یعلمہ اللہ تعالی ویریدہ) للعبد الؤمن کما قال صلی اللہ عليه 
وسلم (القبْر رَؤضَة مِن رِیَاضِ الْجَتَق او خُفْرَةً مِنْ خُفَر النیران) وکما تقدم نی عذاب 
القبر یقال ثٹی نعیمہ سواء قبر العبد أو حم یقبر حتی لو صلب أو غرق قي بحر أو أکلتہ 
الدواب أو حرق وکان مؤمنا مطیعا کان لە نعیم القبر لروحه وحسدہ جیعا وقیل إِن 
التنعیم والتعذیب اإنما هو علی الروح وحدہ وبجوز أُن یکون معه جزہ من البدن (وسؤال 
منکر ونکیر) بفتح کاف الأول وما ضد المعروف سیا بە لأنھما لا یشبہ خلقھما خلق 
آدمي ولا ملك ولا غیرما وما اأسودان أزرقان جعلھما اللہ تعا ی نکرۃ للمؤمنین لیبصرہ 
ویثبته وعذابا علی غیرہ ذکرہ ا مناوي فی شرح ال حامع الصغیر وتفصیل الکلام ٹی سؤال 
القبر ذکرناہ ٹی المطالب الوفیة (والبعث) وھو مشتق من بعثت الشيء من مکانه إذا 
أثرته وھو إعادة الموتی من قبورھم کما کانوا فی الدنیا ُرواحا وأحسادا (والوزن) وھو 
مساواۃ شےء بآخر بآلة مخصوصة قال اللاقانی توزن حقائق الأعمال وذواتھا بأن یجعل 


اللہ سبحانه تلك الاأعمال احساما نورانیة ٹی ا حسنات وظلمانیة ٹيی السیثات ٹم تطرح 
تلك الاجسام ٹی الیزان الأأولی ٹی الیمین والثانیة ٹی الشمال وٹی شرح الشیبانیة للشیخ 
علوان ا حموي ومذھب اھہل السنة اُن أُقوال بنی آدم وافعا مم توزن باعتبار ان اللہ تعا ی 
خلق من اعراضھا أجراما وأجساما أُو باعتبار الصحف ا کتوبة ا مشتملة علی 
الحسنات والسیئات وقیل توزن الأشخاص وت بجر الکلام قال بعضھم یوزن العبد مع 


٣٣٣-‏ ۔ 


عمله (والکتاب) الذي کتبتہ ا ملائکة ا حفظة علی ال مکلف ف الدنیا بجمیع ما فعله 
وقیل الذي کتب ي القبر بناء علی حدیث رومان الضعیف ولا ینافٹی ھذا ان اللائکۃ 
ترفع لکل عبد ثي کل یوم ولیلة صحیفة اما لوصلھا کلھا فتصیر صحیفة واحدة یعنی 
کتابا واحدا وأما بنسخ ما فی جمیعا ٹی واحدة کما صرح به الغزالی وقال اللاقانی فان 


قلت دلت الآیات علی أُن للؤمن الطایع یأحذ کتابه بیمینە والکافر یأخذہ بشماله فما 


حکم ا لؤمن الفاسق الذي مات علی فسقه دون توبة قلت جزم ا اوردي بأن الملشھور 
أنه یأحذ کتابه بیمینە ٹم حکی قولا بالوقف قال ولا قائل بأنه یأحذہ بشماله وقال 
یوسف بن عمر اختلف قي عصاۃ الؤمنین فقیل یأمحذون کتبھم بیمینھم وقیل بشما مم 
واختلف الأولون فقیل یأخذونما قبل الدخول ى النار ویکون ذلك علامة علی عدم 
خلودھم فیھا وقیل یأحذونھا بعد ا خروج منھا ومن أُھل العلم من توقف فیھم لتعارض 
النصوص (والسؤال) أي سؤال اللہ تعا ی عبادہ اللکلفین یوم القیامة وھو حسابھم وقد 
اختلف العلماء فی معنی کونە تعا ی حاسبا عبادہ علی ثلانْة أقوال اُحدھا أنہ تعال لی 
یعلمھم ما مم وما علیھم قال الفخر الرازي بأن بخلق اللہ سبحانهە فی قلوھم علوما 
ضروریة بمقادیر اُعماهمم من الثواب والعقاب وٹانیھا ونقل عن این عباس رضي اللہ 
عنھما ان اللہ یوقف عبادہ بین یدیه ویؤتیھم کتب اعماهمم فیھا سیٹاتھم وحسناتھم 
فیقول ھذہ سیئاتکم وقد تحاوزت عنھا وهذہ حسناتکم وقد ضاعفتھا لکم والٹھا ان 
یکلم اللہ تعا ی عبادہ فی شأن أعماهٰم وکیفیة ما ما من الثواب والعقاب قال الفخر إما 
بن یسمعوا کلامہ القدم أو یسمعوا صوتا یدل عليه یتولی تعا یی حساب خلقه ٹی أُذن 
کل واحد من المکلفین أو فی محل یقرب من أُذنە بحیث لا تبلغ قوة ذلك الصوت منع 
الغیر من ماع ما کلف بہ ولا شك ںی صحة شھادة الآثار الصحیحة لە واعلم ان 
کیفیات ال حساب حتلفة وأحواله متباینة فمنە الیسیر ومنە العسیر ومنە السر ومن ا حھر 
ومنہ التکریم ومنه التوبیخ ومنە الفضل ومنہ العدل (والحوض) واحد الأحواض والحیاض 
وھو معروف من حاضت الرأة سال دمھا لأن ا ماء یسیل إليه أو من حاض اماء جمعه 


٣٣ -غ.‎ 


أشار إليه فی القاموس وامراد به ھنا جسم مخصوص طولە وعرضه سواء یشعب فيه 
میزابان من ا حنة ذکرہ اللاقانی وھو حوض رسول اللہ حمد صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 
الذي یکون یوم القیامة وٹی شرح ا لحامع الصغیر للمناوي قال القرطبي لکل نبی حوض 
إلا صالحا عليه السلام فان حوضه ضرع ناقته قال وم أقف علی ما یدل عليه او یشھد 


لە لکن ھذا ا حدیث أعنی قوله عليه السلام (أن لکل نبي حوضا وأنھم یتباھون أیھم 
اکٹر واردة واني اُرجو ان کون اکٹرھم واردق) صریح ىي ان ا حوض لیس من 
الخصائص ا حمدیة لکن أشتھر الاختصاص فالمختص بنبینا صلّی اللہ عليه وسلّم 
الکوثٹر الذي یصب من مائہ فی حوضہ فانہ لم ینقل نظیرہ لغیرہ وقال السنوسي غي 
شرح ال زائریة إن ا حوض ثابت باجماع أُھل السنة والأحادیث الصحیحة ا مستفیضة 
شاهدة بذلك وھو حوض کما وصفه صلی اللہ عليه وسلّم (وماؤہ أُشد بیاضا من اللبن 
واأحلی من العسل یصب فی میزابان من الکوٹر عليه من الّواني عدد نجوم السماء 
حافاته ورائحتہ المسك وحصباؤہ اللؤلؤ لا یظماً من شرب منە أبدا) ویزاد عنه من بدل 
وغیر (والصراط) وھو لغة الطریق الواضح ولغاته الصاد والسین ا مھملتان والزايء وشرعا 
کما قال السنوسيی قي شرح ال زائریة الصراط جسر ممدود علی متن جھنم یردہ الأولون 
والآحرون لا طریق للجنة إلا عليه وھو أدق من الشعر وأحد من السیف علی ما ورد 
بہ الحدیث الصحیح وأجمع عليه أُھل السنةق وٹی شرح الشیبانیة لابن قاضی عجلون 
وأما الصراط فھو جحسر فمدود علی متن جھنم یمر عليه جمیع ا خلائق والنبي صلّی اللہ 
عليه وسلّم قائم یقول یا رب سلم سلم وھو أدق من الشعر وأحد من السیف علی ما 
ورد ٹی ا لحدیث الصحیح والناس فی جوازہ متفاوتون علی حسب پعانحم وأعماظم واللہ 
تعالی یسھل الطریق علی من أراد کما جاء فی ال حبر ان منھم من یمر کالبرق الخاطف 
ومنھم من بمر کالریح ومنھم من بھر کال حواد ومنھم من یجر رحليه ومنھم من یجر علی 
وحھه وروي أیضا أنه یکون علی بعض الناس ادق من الشعر وعلی بعض مثل الوادي 
الواسع (وشفاعة) وھي لغة الوسیلة والطلب وعرفا سؤال الخیر للغیر من الشفع ضد الوتر 


نت ٣8‏ ۳ نے 


کأن الشافع ضم سؤاله إلی سؤال الملشفوع لہ من شفع یشفع بفتح العین فیما قاله 
اللاقانی (الرسل) أي رسل اللہ علیھم الصلاة والسلام من الأنبیاء وا ملائکة أیضا فإنھم 
رسل اللہ (والأحیار) جمع خیر بالتشدید وھو ذو ال خیر وھم العلماء والأولیاء والصا حون 
کما ورد فی الأخحبار والأحادیث الصحیحة الدالة علی ذلك وأجمع عليه أُھل السنة 


وعلماء النقل فعن ابن ماجە عن عثمان بن عفان رضي اللہ عنہ یشفع یوم القیامة 
ثلاث الأنبیاء تم العلماء ٹم الشھداء وی روایة لاأبي الزعرا عن عبد اللہ تم یأُذن اللہ ٹی 


الشفاعة فیقوم روح القدس جبریل تم یقوم إبراھیم تم یقوم عیسی أو موسی الشك من 
أبي الزعرا الراوي عن عبد اللہ ٹم یقوم نبیکم رابعا فیشفع لا یشفع اُحد من بعدہ ٹ 
اکٹر ما یشفع وھو ا لمقام ا حمود الذي قال اللہ تعا ی (عَسَی ان یَبْعَقَكَ رَنّكَ مَقَاماً 
مُخمُوداً ٭ الإسراء: ۷۹) وأحرج الترمذي عن أبي سعید ال خدري أن رسول اللہ صلّی 
الله عليه وسلّم قال (إِن مِن أُقيِي مَن یَنْفَمُ ل! لام مِنَ الّاس: وَمِنْهُمْ مَن یَشْقَمُ لِلقَبِلَة 
َینْهُمْ مَن یَشْفَع لِلعُصْبَة, وَمِنهُم مَن یَشْفَع رُل عتی یَلْخُلوا الجَتَق قال حدیث 
حسن وتي مسند البزار عن ثابت أنە مع اُنس بن مالك یقول قال رسول اللہ صلّی اللہ 
تعالی عليه وسلّم زإِن الرجل یشفع للرجلین واللاة) وٹی الشفاء عن کعب الأحبار اُن 
لکل رحل من الصحابة شفاعة وا حق إِن الشفاعة العظمی أول ا مقام اٹحمود ورما 
بحسب من الشفعاء رب العالمین ففي الصحیح (ثُمٌ أَرْجِع إِلیَ رَتي في الرَابَِة فََحْمَدُهُ 
بتلّكَ لْمَخائكد قًْ أَخْرُ لَهُ سَاجدل فَیْقل لي یا مُحَکَذد ارِفَعٌ اك وَقْنْ يسْمَعْ مْ لَكَ 
وَسَل تُعْطله اْفُغ ثُشَفَغ فَاُولُ ا رَبْ ادن لي فِیَن قَال لا إِله إِلَ اللہ قَالَ فیقول 
س ذَلكَ لَكَ او قَال لَیْسَ ذاك إِليكَ وَلکِن, وَعِڑّتي وَکبْرنائي؛ وَعَظمَي وَجِبائي: 
لأخْرِجَی مَن قَال لا إِلَهَ إِلاً الل) والعنی لاتفضلن علیھم بإخراجھم بغیر شفاعة أُحد 
کما ۲ حدیث (شفعت الملائکة وشفع النبیون وشفع المؤمنون ولم یبق إلا أرحم 
الراحمین) ذکرہ اللاقانی (لأھل الکبائ من الذنوب (وغیرھم) قال صلی اللہ عليه 
وسلم ر(شَقَاعَیي لأهل الّكَائر مِن أَتيي) وی الأریعین ٹی أصول الدین للفخر الرازي قال 


کو وں 


ٹی الاحتجاج علی ثبوت الشفافة إنه تعا ی أمر حمدا صلی اللہ عليه وسلّم بالاستغفار 
للمذنبین فقال (وَاسْمَغْفز لِذَنِكَ وَِلمُوْمِِينَ وَالْمُوْمناتِ ٭ محمد: ۱۹) والفاسق مؤمن 
بدلیل قولہ تعالی رون طَابَان بن الْموْمِینَ اُعکلُوا فَأَصْلخوا بَيْنهُما فان بَقَٹْ 
إِخْدَاهُمَا عَلَى الأخری فَقابلُوا الْي تَبْغی حَتٌی قفيءَ إِلی أمْر اللہ ٭ ا حجرات: ۹) سماہ 
مؤمنا حال کونە باغیا وقال تعا لی ا اَبُھا الِّينَ آمثوا كُیبَ عَلَیْكُمْ الْقصَاصُ في الْقعلی 
٭ امائدة: )٥٤‏ ماہ مؤمنا حال ما قتل النفس بغیر ا حق فثبت ببمذا إِن اللہ تعا ی أمر 
محمدا صلی اللہ عليه وسلّم بأن یستغفر للفاسق ویلزم من ذلك أُن اللہ تعا لی یقبل 
شفاعتہ عليه السلام فی الفاسق وقال تعال ی فی حق اللائکة (ولاً یَشْفغُودَ إِلأَ لِمَنِ 
ارقَضّی ٭ الأنبیاء: ۲۸) وصاحب الکبیرۃ مرتضی عند اللہ لأنہ مرتضی بحسب پمانہ 
ومن صدق عليه أنہ مرتضی فی الصفة الفلانیة صدق عليه بأنه مرتضی فی الصفة 
الفلانیة صدق عليه بأنه مرتضی وقال تعا یىی (فَمَا تَفُعْهُمْ شُفَاعَةُ الشٌافعینَ ٭ الدئر: 
۸) ذکر ذلك قي معرض التھدید للکفار فلو کان حال ال مسلم کذلك ‏ م یبق ثی ھذا 
التھدید فرق بین الکافر وا مؤمن وکان تخصیص الکافر بە عبثا وقال اللاقانی ٹی شرح 
الچوھرة ولہ صلی اللہ عليه وسلّم شفاعات مس اأحدیھا وھی أعظمھا وأُعمھا 
شفاعة فصل القضاء وی مختصة بە صلّی اللہ عليه وسلّم وثانیتھا فی إدخال قوم الحنة 
بغیر حساب وھذہ أیضا خاصة بە عليه السلام کما قاله القاضی عیاض والنووي وتردد 
ابن دقیق العید ٹيی الاختصاص وتبعه ابن حجر قائلا لا دلیل عليه وٹالٹتھا ٹی قوم 
استوجبوا النار فیشفع فیھم نبینا صلّی اللہ عليه وسلّم فلا یدخلوٹھاء وھذہ جزم 
القاضی عیاض والسبکی بعدم اختصاصھا بە عليه السلام وتردد النووي ىي ذلك 
ورابعتھا فیمن دخل النار من الژؤمنین ا مذنبین وھذہ وقع إطباق القوم علی عدم 
اختصاصھا بە عليه السلام حیث کان ٹ مم عمل خیر زائد علی الإممان إذ الشفاعة ٹی 
إ(حراج فی قلبه مثقال ذرۃ من الإممان لیخرج من النار محاصة بە صلّی اللہ عليه وسلّم 
وخامستھا الشفاعة قي زیادة الدرحات فی الےحنة وزاد الأسیوطی فی شرح النقایة شفاعة 


- ٣۷ - 


سادسة وھی الشفاعة ٹی تخفیف العذاب عمن استحق الحخلود فی النار کما ٹی حق أي 
طالب وثٹی الصحیح تا ال شافع ول تفع ) وأنه پک عِندَهُ عَمَهُ تا ار طَالِب فَقَال 
(لَعلَه تفع ُفَاعَیي یَومَ الِْيَامَق فَيْجْعَلْ في ضَخضّح من تارِ) روا حنة) ومی الحدیقة 
ذات النخل والشجر کذا فی القاموس وقال اللاقان وھی لغة البستان قاله ا حوهھري 
وقال غیرہ هي ما تکاثف من الشجر وظلت أغصانه والتف بعضھا علی بعض وتطلق 
علی دار الثواب فی الآخرة وھی ا مرادة ہنا بجمیع أُنواعھا ومل ہي سبع جنات متجاورة 
أوسطھا أفضلھا الفردوس وھو أعلاھا فوقھا عرش الرمن ومنھا تتفجر أنار ا حنة کما جاء 
بہ ا حدیث؛ وجنة ا وی وجنة الحلد وحنة النعیم؛ وجنة عدنء ودار السلامء ودار 


الخلد أو أربع ورححہ جماعة اذا من قولہ تعا ی (وَلِمَنْ خَاف مَقَامَ رَئّه جَتَانِ ٭* 


ال رمن: )٦٤‏ تم بعد وصفھما قال (ومن دُونِهمَا جَتََانْ ٭ الرحمن: )٦٦‏ أو واحدة 
والأ ماء والصفات کلھا جاریة علیھا لتحقیق معانیھا کلھا فیھا خلاف فی ذلك کله 
(والنار) وھیي جسم لطیف محرق یطلب العلو مرکزا وھي مشتقة من نار ینور إذا نفر 
وثار لأن هٰا حرکة واضطرابا وقد تطلق بجازا علی النار المعنویة کنار الخوف ونار ا حبة 
کما أُن إطلاقھا علی دار العقاب الأحروي کذلك إطلاقا لاسم ا حال علی ا حل 
باعتبار اللغة وقد اشتھر بین حملة الشرع إطلاقھا علیھا وعلی جمیع طباقھا السبع التيی 
أعلاھا جہنم وتتھا لی ٹم الخطمة ٹم السعیر تم سقر ٹم ا ححیم وفیھا أبو مب ٹم 
ا حاویة وباب کل من داحل أخری علی استواء کما نبە عليه ابن عطیة وغیرہ ذکرہ 
اللاقانی (الموحودتان الآن) أي ٹی ھذا الوقت قال إمام ا حرمین ٹی الارشاد ال جحنة والنار 
خلوقتان إذ لا یحیل العقل خلقھما وقد شھد لذلك أي من کتاب اللہ تعا ی منھا قوله 
تعا لی (وَجَتَة عَرْضّْهَا الیمَوَاتُ وَالأَزْض أَعِاّتْ ِلْمْتقينَ ٭ آل عمران: ۱۳۳) والاعداد 
یصرح بثبوت الشيء وتحققه وقال تعا لی روَلَقّ رآ َژلة أُخْرٰی * عِند سِذرَة الْمْکَھَی * 
عِندَهَا جَتَةُ الّمَاوی ٭ النجم: )٥١‏ وتواترت الأحبار ٹی قصة آدم عليه السلام عن الحنة 
وإدخال آدم إیاھا وإخراحه عنھا ووعدہ الرد إلیھا وکل ذلك ثابت قطعا متلقی من 


٣٣۸ - 


فحوی الآیات والمستفیض من نقل الاثبات والثقات وقال اللاقانی وملخصه إِن ال حنة 
والنار موحودتان الآن ٹی عا م یعلمه تعا ی الذي اُحاط بکل شيء علما وقی ا حدیث 
ان ہرقل کتب اپ ی النبي صلی اللہ عليه وسلم اأندعوننی إلی جنة عرضھا السموات 
واللأرض فأین النار فقال عليه السلام (سبحان اللہ أین اللیل إذا جاء النھار) وھو 


حدیث صحیح یشھد لە ما أخرجہ ا حاکم وصحح عن أبي ھریرة قال جاء رجحل إلی 
النبی صلّی اللہ عليه وسلّم فقال یا محمد أرأیت جنة عرضا السموات والأرض فأین 
النار قال رآأرأیت اللیل إذا أُلیس کل شيء فأین جعل الٹھار) فقال السائل اللہ اعلم 
فقال النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (کذلك الله یفعل ما یشاء) (الباقیتان) إلی ما لا نمایة 
لە بحیث (لا تفنیان) ولا تزولان آبد الآبدین (ولا تفنی (أهلھما) أي أھل ال حنة والنار 
بل ھم مخلدون فیھما من غیر فناء ولا زوال وقال جدنا ابن جماعة اللقدسی النابلسي 
ٹی شرح بدہء الأمالی مذھب أھل السنة أُن ال جحنة والنار وکذا أھلھما لا یعرض ما 
الفناء خلافا للجھمیة وٹی شرح العقائد للسعد أي دائمتان لا یطرأً علیھما عدم 
مستمر لقوله تعا ی ٹی حق الفریقین رخَالِدِينَ فِیهّا أَبدا ٭ ا حن: )۲٢‏ وأما ما قیل من 
آنغما بھلکان ولو لحظة تحقیقا لقوله تعالی کل شٛيْوِ َالِكٌ إِلأًَ وَجْهَةُ ٭ القصص: 
۸) فلا یناقی البقاء بھذا المعنی وذھہبت ا حھمیة إی أنحما یفنیان ویفنی أھلھما وھو 
قول باطل خالف للکتاب والسنة والإجماع لیس عليه شبھة فضلا عن ححة ونقل 
اللاقانی قال القرطبي ذکر بعض من ینتمي إلی العلم أنە یخرج من النار کل کافر ومبطل 
وحاحد ویدخل الحنة وأنه جائز ٹيی العقل ان ینقطع الغضب فیعکس عليه بلزوم جواز 
انقطاع ال رمة عمن دخل ال حنة فیخرحون منھا ویدخلون النار وھو خلاف نصوص 
الشرع قال تعا لی (وَمَا ھمُم مِنْھَا بِمُخْرَجینَ ٭ الحجر: )٥۸‏ (عَطاء غَبْرَ مَجْذُوِ ٭ مود: 
۸ وہذا تی حق أھل الحنة وقال تی أھل النار ول يْعْلونَ الْجَنََ عَتَی وَلِجّ الْجْمَلْ 
في سَمْ الْخَياط ٭ الأعراف: )٠٤‏ وبا لحملة ہذا قول خالف للقرآن والسنة والجماع من 
الأمة (والمعراج) هو السلم والمصعد وعرج عروجا ارتقی کذا ٹی القاموس والمراد بە مطلق 


- ۳٣۹ - 


الانتقال صعودا حتی یشمل الإاسراء فان بیت المقدس أعلی من مکة کما قالوا (لرسول 
لل۵ه) محمد (صّی الہ عليه وسلم قی) حال (الیقظة) حرکة وھي نقیض النوم وقد یقظ 
ککرم وفرح یق یقظة ویقظا محرکة وقد استیقظ کذا فی القاموس (بشخصع) صلی اللہ عليه 
وسلّم أي بصورتہ ا لحسمانیة (من الملسجد الرام) الذي بمکة (إی اللسجد الأقصی) 
بیت اللقدس قال ابن جمیل التونسي ث تنویر ختصر التفسیر الکبیر وامراد با ملسجد 
الحرام ا حرم لاحاطتہ باللسجد وھو قول الاکٹر وقیل من اللسجد بعینه وھو الظاھر 
وللسجد الأقصی ہو بیت ال مقدس وصف بالأقصی لبعدہ عن مکة (ئم) من ا مسجد 
الأقصی (الی السماع) أي جنسھا لیشمل السموات السبع اٹم إلی ما شاء الل) 
سبحانە (من العلي) قال شھاب الکي فی شرح مزیة الابوصیري عن بعض الأئمة اِن 
العاریج لیلة الإسراء عشرةء سبعة فی السموات والثامن إلی سدرۃ النتھی والتاسع إلی 
الستوی الذي مع فیە صریف الأقلام نی تصاریف الأقدار والعاشر إلی العرش والرفرف 
والرؤیة وماع ا خطاب با مکافحة والکشف ال حقیقیي وقی مواہب القسطلاني وقد 
اختلف العلماء فی الاسراء ھل هو إسراء واحد ف لیلة واحدة یقظة أُو مناما أو إسراآن 
کل واحد ثي لیلة ومرۃ بروحه وبدنە یقظة ومرة مناما أو یقظة بروحه وحسدہ من الملسجد 
الحرام إی ا مسجد الأقصی نم مناما من الملسجد الأقصی إلی العرش أو هي أربع إسراآت: 
ٹم قال والحق أنہ إسراء واحد بروحہ وجحسدہ یقظة ف القصة کلھا وإی هذا ذھب 
الجمھور من علماء ا حدثین والفقھاء والمتکلمین وتواردت عليه ظواھر الأخبار الصحیحة ولا 
ینبغي العدول عن ذلك إذ لیس قي العقل ما حیله (و) جمیع (ما) أي الذي (أخبر بە) 
ابی صلّی اللہ عليه وسلّم (من أشراط) جمع شرط بالتحريك وو العلامة کذا قی 
القاموس (الساعة) وھي الوقت الذي تقوم فيه القیامة وھي ساعة حقیقة بحدث فیھا 
أمر عظیم ذکرہ المناوي فی شرح المامع الصغیر (من خروج الدجال) من دجل کذب 
ومن دجل البعیر طلاہ بالدجیل کزبیر القطران وعم جسمہ لأن الدجال ا مسیح یعم 
الأرض أو من دحل قطع نواحي الأرض سیا أو من دجل تدحیلا غطی وطلي 


بالذھب لتمویھهه بالباطل أو من الدجال للذھب لأُن الکنوز تتبعه أو من الدجال لغرند 
السیف أو من الدجالة للرفقة العظیمة أو من الدجال کسحاب للسرجین لِأنه ینجس 
وحه الأرض ذکرہ ٹی القاموس وف شرح ا لمامع الصغیر للمناوي قال البسطاميء الدحال 
مھدي الیھود ینتظرونه کما ینتظر الؤمٹون المھدي ونقل عن کعب الأحبار أنه رحل 
طول عریض الصدر مطموس یدعي الربوبیة مع جبل من خبز وجبل من اُجناس الفواکه 
وأرہاب الملاھمی جمیعا یضربون بین یدیه بالطبول والعیدان والمعازف والنایات فلا یسمع 


ویسمعون صیحة عظیمة وذلك عند ترك الأمر بالمعروف والتھي عن انکر وکثرۃ الزنا 
وسفك الدماء ورکون العلماء إلی الظلمة والتردد إلی أبواب ا لوك ویخرج من ناحیة 
الملشرق من قریة تسمی سرابادین ومدینة الأھواز ومدینة أأصبھان ویخرج علی مار وھو 
یتناول السحاب بیدہ ویخوض البحر إلی کعبیہ ویستظل ي أُذن حمارہ خلق کثیر 
ومکٹ ى الأرض أربعین یوما ٹم تطلع الشمس یوما حراء ویوما صفراء ویوما سوداء 
تم یصل المھدي وعسکرہ إلی الدحال فیلقاہ ویقتل من أصحابہ ثلاثین ألفا وینھزم 
الدجال؛ نم بھبط عیسی عليه السلام إ ی الأرض وھو متعمم بعمامة خضراء متقلد 
بسیف راکب علی فرس وبیدہ حربة فیأتی إليه فیطعنہ بھا فیقتله (و) خروج (دابة 
الأرض) وتسمی ا حساسة قال النووي فی شرح مسلم قیل میت بذلك لتجسھا 
الأحبار للدجال وٹی تحفة ال حبیب للشیخ حمد بن الشیخ علوان ا حموي ویما کتب الله 
ظھورہ من أُشراط الساعة وأخبرنا نبینا صلّی اللہ عليه وسلم بوقوعه وخبرہ صدق لا 
مریة فیه دابة الأرض وھی دابة رأُسھا راس ثور وعیٹھا عین خنزیر وأُذنھا أُذن فیل وقرنھا 
قرن ئل وصدرھا صدر أُسد ولونھا لون نمر وخاصرتھا خاصرۃ ھر وذنبھا ذنب کبش 
وقوایھا قوائم بعیر بین کل مفصلین إِثنی عشرة ذراعا وقیل ان وحھھا وحه رحل وسائر 
خلقھا کخلقة الطیر ویقال بأن رأاُسھا بس السحاب ورجلاھا ٹی الأرض یکون ما 


ثلاث خرجات من الدھر فتخرج خروجا بأقصی الیمن ٹم یفشو ذکرھا فی البادیة ولا 
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یدحل ذکرھا مکة نم تخرج قریبا من مکة تم بین الناس ٹی ال مسجد ا رام وإذا بھا قد 
خرحت ما بین الرکن الأسود إلی باب بنيی مخزوم ٹم تذھب سائحة ي الأرض لا یدرکھا 
طالب ولا یعجزھا ھارب ومعھا خاتم سلیمان وعصی موسی علیھما السلام تسم الرحل 
وحم فیعرف الکافر من اللؤمن وقیل بأنھا تخرج من الصفا وتضطرب الأرض 
حخروجھا فأول ما یبدا مٹھا رأُسھا ملمعة ذات وبر وریش ویقال بأنھا تخرج من شعب 
جیاد فإذا حرحت تکلمت بکلام عربي فصیحء قیل تقول ھذا مؤمن وھذا کافر وقیل 
تقول قولہ تعالی (أنٗ الس گَاوا بِآيَاتتا لا يُوقنُونَ ٭ الٹمل: ۸۲) (و) خروج (یأحوج 
ومأحوج) وھما أمتان مضرتان مفسدتان کافرتان من نسل یافث بن نوح وخحروجھما بعد 
عیسی عليه السلام والقول بأنحم خلقوا من منی آدم عليه السلام المختلط بالتراب 
ولیسوا من حواء غریب جدا لا دلیل عليه وانما یحکیە بعض أھل الکتاب وق کتاب 
التیجان ان أُمة منھم آمنوا فترکھم ذو القرنین ما بنی السد بأرمنیة فسموا لذلك الترك 
والدیلم ذکرہ ا مناوي ٹی شرح ا لحامع الصغیر وقی تحفة ا حبیب ویقال أنحم تسعة اأعشار 
بنی آدم وأصلھما من أحیج النار وھو ضوعھا وشررھا شبھوا بە لکٹرھم وشدتھم وھم 
من أولاد یافث بن نوح والترك منھم قیل ان طائفة منھم خرحت تغیرں فضرب ذو 
القرنین السد فبقوا حارحہ فسموا الترك لأنھم ترکوا حارحین وٹی التواریخ أُن أولاد نوح 
عليه السلام ثلالة سام وحام ویافث فأبو العرب والعجم والروم سامء وأبو الحبشة الزنج 
والنویة حامء ویافث أبو الترك وا خزرج الصقالبة ویأحوج وماحوج وقیل یأجوج أُمة 
ومأجوج أمة کل أمة منھم أُربعة آلاف أمة لا یموت منھم رجل إلا وینظر ألف ذکر 
من صلبه؛ قد حملوا السلاح وھم ثلاثة اُصناف منھم مثل الأرز وھو شحر معروف ى 
الشام طوله مائة وعشرون ذراعاء ومنھم من طوله وعرضه سواء مائة وعشرون ذراعاء 


ومنھم من یفترش أُذنه ویلتحف بالأحری لا بمرون بفیل ولا شيء من أنواع الوحوش الا 
آکلوہ ومن مات منھم أکلوہ أوغمم بالشام وآخرھم بخراسان یشربون أنمار اللشرق وبحیرۃ 
طبریة ویقال ان منھم من ہو مفرط ىي الطول ومنھم من طوله شبر واحد (ونزول 


ڈویڈ 


عیسی) بن مرم (عليه السلام من السماع) التی هو فیھا الانء وھی السماء الثانیة علی 
لمنار البیضاء شرقي دمشق من غیر تعیین أُنھا منارة الحامع الأأموي؛ إذ لیس فی ا حدیث 
ما یدل علی ذلكء فیقتل الدجال ویبطل ا حزیة وحواریہ یومئذ اأُصحاب الکھف 
والرقیم؛ وسیحجون معہ فانم لم بحجوا وم بموتواء ٹم یقرر عیسی عليه السلام اُمور 
الشریعة المطھرۃ ویجدد هٰذہ الأمة أمر دیٹھاء ویصفو حال الناس فلا یموت اأحد ولا 
بمرض أربعین سنة ویقول الرحل لغنمه ولدوابہ اذھبوا فارعوا ور ا ماشیة بین الرزعین 
من غیر أن تؤذیه ویرتفع ٹی زمنە اأُذی ا مؤذیات من الحشرات والأفاعي والسباعء وییذر 
الزراع مدا من القمح فیجيء منه سبعمائة مد من غیر حرثء ویتزوج ویولد لە وفکٹ 
ٹی الأرض خسۃة وأربعین سنة ویدفن ٹی روضة للصطفی صلی اللہ عليه وسلّم (وطلوع 
الشمس من مغرتھا) فیمتنع قبول التوبة حینعذ قال العلماء لأن الناس حینئذ خلص إلی 
قلوھم من الفزع ما تحخمد بە کل شھوة وتفتر بەہ کل قوة لتیقٹھم بالقیامة کحال من 
حضرتہ الوفاۃ وأحذ ٹی النزع وانتھت روحہ إلی حلقومہ ومن ہذا حاله لا تقبل لە توبة 
لأنه عاین ا حق ورای مقعدہ من الحنة أُو النار فا مٰشاھدة لطلوع الشمس فثله وقیل اُن 
ا حکمة فی طلوع الشمس من مغرھا أُن إبراھیم عليه السلام قال للنمرود فان الله یَأي 
باللشُمْس مِن الْمَشرقِ فتِ بُها مِنَ الْمغْرِبِ فَبْهتَ ٭ البقرة: )۲٥۸‏ وانقطع وأئکر 
الملاحدة والمنجمون عن آخرھم ذلك وقالوا أنە لا یمکن ولا یکون وأنه لم تقم لإابراھیم 
عليه السلام بذلك حجة علی النمرد فیطلع اللہ سبحانه الشمس یوما من الملغرب 
لیری المنکرون قدرتہ سبحانه علی ذلك وإن الشمس ى قبضة قھرہ إِن شاء أطلعھا من 
اللشرق وإن شاء أطلعھا من المغرب ذکرہ اللاقانی (ونحو) أي مثل (ذلك) ا مذکور من 
باقی علامات الساعة الکبری کرفع القرآن من الصدور والمصاحف وهدم الکعبة 
والدحان والخسف إلی غیر ذلك مما هو مسطر ق الکتب المصنفة ٹی ھذا الشأن (کله) 


أي کل ما تقدم من قوله وعذاب القبر إلی ھنا (حق) أي ضد الباطل أو أمر مقضي 
أُو حقیقة الأمر کذا ٹی القاموس (والکبیرق) من الذنوب إِذا فعلھا اللکلف وا راد ا جنس 
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وکكذلك الکبائر الکثیرۃ إذا فعلھا قال القرطہبی ٹی شرح مسلم وقد اختلف العلماء قدما 


وحدیٹا ٹی الکبائر ما ھي؛ وٹ الفرق بیٹھا وبین الصغائر فروي عن ابن مسعود رضي 


الله عنہ اُن الکبائر جمیع ما تھی اللہ تعا لی عنہ من أول سورة النساء إلی قوله (إِن 
تَجْتیُوا كَبَائِر مَا ثُنْهَوْنَ عَنْهُ نكْقُرْ عَنكُمْ سَیَنايَکُمْ ٭ النساء: ۳۱) وعن ا حسن أنھا کل 


أو بحد ثي الدنیا وروي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أنھا کل ما تھی اللہ عنه وما أظنہ 
صحیحا لأنه خالف ما ٹی کتاب من التفرقة بین ا منھیات فإنه قد فرق بیٹھا ٹی قوله 
تعالی رإِن تَجتیوا گار ما تُنْھَوْنَ عَلْهُ لكْفُز عَكُم سَیتابِكُغ) وقولہ (الَدِينَ بَجْتِیُونَ 
بای ألالم وَالْقُواجش إِلأً اللّمَمْ ٭ النجم: ۳۲) فجعل من ا نھیات کبائر وصغائر 
وفرق بیٹھما ثی ا حکم ما جعل تکفیر السیئات ى الاّیة مشروطا باجتناب الکبائر 
واستثنی اللمم من الکبائر والفواحش فکیف یخفی ہذا الفرق علی مثل ابن عباس 
رضي اللہ عنھما وھو حبر القرآن فتلك الروایة عن ابن عباس ضعیفة أُو لا تصح 
وِكذلك آکٹر ما روي عنه لقد کذب الناس عليه کثیرا انتھی کلام القرطبي ومکن 
الحجواب عنه بأن القول بأن الکبائر کل ما تھی اللہ عنہ نظرا إلی عظمة النامي وھو الله 
تعا یی حیث عصی عن عمد وقصد خالفة فان کانت ا معصیة زلة سقط با فاعلھا بجھل 
أو غلبة شھوۃ ونحو ذلك فھي اللمم المغفور مشتق من أ م با مکان إِذا نزل فيه ساعة بقصد 
الاستراحة ثم الانتقال عنه وكذلك فعل ما تھی اللہ عنه إذا ‏ م بە للکلف ساعة بقصد 
الإقلاع والانتقال عنه بالتوبة من غیر إصرار عليه فھو اللمم وھو السیئات التي قال الله 
تعا لی (إِن تَجْتَیبُوا كَبَآئِر مَا تُنْهُوْنَ عَنْم یعنی الذنوب کلھا مع الإڑصرار وقصد ا لمداومة 
علیھا والاحماك فیھاء نکفر عنکم سیئاتکم یعنيی إِلامکُم بھا علی وحہ اللة بقصد 
الاقلاع عنھا ٹی ا حال واستقباحھا فیکون الانقسام اعتباریا کما قلنا فتصح الروایة عن 
ابن عباس رضي اللہ عنھما بذلك ویؤیدہ قول إمام ا حرمین ثي الإرشاد امرضي عندنا 
ان کل ذنب کبیرۃ إذ لا تراعی أقدار الذنوب حتی تضاف إی المعصي بھا قرب شيء 


۳۷۷ ۰۶۵٣ - 


صغیرة بالاضافة إلی الأقران ولو صور ثی حق ملك لکان کبیرۃ تضرب با الرقاب 
والرب تعا ی اأعظم من عصی وأحق من عبد بالعبادة وکل ذنب بالاضافة إ ی خالفتہ 
عظیم ولکن الذنوب وإن عظمت لمٰا ذکرناہ فھی متفاوتة ٹی رتبھا فبعضھا اأعظم من 
بعض فھذا کحکمنا للانبیاء علیھم السلام بالفضیلة وعلو ا رتبة وبعضھم أعلی من 
بعض فھذا ما نرتضيه وقال اللاقانی فی شرح جوھرتہ اختلف السلف والخلف ىف حد 


الکبیرۃ وتمییڑھا من الصغیر فعن ابن عباس رضي اللہ عنھما کل شيء نمی اللہ عنه فھو 
کبیرۃ وهذا أُخذ الأستاذ ابو إسحق الأسفرائنی وحکاہ القاضي عیاض عن ا حققین 
احتجاجا بأن کل خالفة فھي بالنسبة إإی جلال اللہ تعا ی کبیرۃ وقال الغزالی ٹی بسبطه 
والضابط الشامل ثی حد الکبیرۃ آنھا کل معصیة یقدم علیھا اللؤمن من غیر استشعار 
خحوف وحذار ندم کا تھاون بارتکابھا والمستجرئ علیھا اعتیادا فما اشعر ببمذا 
الاستخفاف والتھاون فھو کبیرۃ وما یحمل عليه فلتات النفس وفترات مراقبة التقوی ولا 
ینفك عن تندم بمتزج بە تنغیص التلذذ بللعصیة فھذا لا نع العدالة ولیس هو بکبیرةۃ 
وسیأت بیان إفراد الکبائر والصغائر ٹی موضعه من ھذا الکتاب إن شاء اللہ تعا لی (لا 
تخرج العبد الؤمن من الإیمان) ولو کان مصرا علی فعلھا لبقاء التصدیق الذي هو 
حقیقة الإبمان وقال الکرمانی ٹی شرح البخحاري وأما عند ا حوارج فالکبیرۃ موجبة للکفر 
وعند المعتزلة موجبة للمنزلة بین النزلتین صاحبھا لا مؤمن ولا کافر وھذا تی ارتکابا 
احتراز عن اعتقادھا لأنہ لو اعتقد حل بعض ا حرمات العلومة من الدین ضرورة 
کا لحمر کفر بلا خلاف (ولا تدخلط)؛ تلك الکبیرۃ إذا فعلھا وكکذلك الکبائر ا لمتعددة 
(ٹی الکفر) کما قال تعالی (وإن طائقَعَانِ مِىَ الْمُوْمِيينَ افْتعَلُوا ٭ ا حجرات: ۹) الآیة 
فسماھم مؤمنین فعلم أُن صاحب الکبیرۃ لا یخرج عن الإممان (ولا تخلده) أي الکبیرة 
(ٹی النار) إذا أدخلھا للتطھیر (ولا تحبط) أي تبطل (طاعته) وقالت الرافضة وال(باضیة 
وبعض الحوارج أُن ال مذنبین من ا لؤمنین بیخلدون ىي النار بذنوھم وقد نطق القرآن 
بتکذییھم ٹی مواضع منھا قوله عز وحل زان اللہ لأَ يَغْْرُ اُن يُشْرَك بہ وَبَغْفِرُ مَا دُودَ 


- ۳۷ ۵ - 


شْلِكَ لِمَن يَشَاء ٭ النساء: )٥۸‏ ومذھب أھہل الحق علی أُن من مات موحدا لا یخلد 
ٹی النار وإن ارتکب من الکبائر غیر الشرك ما ارتکب وقد جاءت بە الأحادیث 
الصحیحة منھا قوله عليه السلام روإنا زت وإن سرق) کذا بی شرح البخاري للعینی 
(والل تعالی) بمحض عدلہ (لا یغش) أي لا یعفو ولا یسامح (أن یشرك بە) ولو کان 
نبیا بدلیل (ليْن اَشْرَكُتَ لَیَحْبَطنٌ عَمَلَكَ وَلََكُوتَيٌ مِنَ الْخَاسِرِينَ ٭ الزمر: )٠٦‏ والشرك 
اعتقاد ا مشارکة بینە تعالی وبین شيء فی وصف أو حکم وإذا ذکر مع الکفر افترق 
معنا ما بأنه اعتقاد ا مشارکة والکفر ستر ا حق با لححود والتکذیب وما فی معنی ذلك 
کالتھاون با حترم شرعا أو الاستھزاء بە وأما إذا ذکر کل واحد منھما علی حدة مل 
الآحر ثی امعنی فمعنی الشرك ھنا ما هو اعم منه ومن الکفر والزیغ والتکذیب فان اللہ 
تعالی لا یغفر شیٹا من ذلك بلا توبة منە قبل الغرغرة بالإبمان والتبري مما عدا دین ا حق 
من سائر الأدیان ولا تقع الشفاعة ٹی شيء من ذلك یوم القیامة قال اللاقانی ٹی شرح 
جوھرتہ أما الکفر فلا یقع منہ تعا ی العفو عنه للزوم الکذب ق أحبارہ تعا ی بقوله زإكٔ 
الله لَ يَغْفِرُ ان پُشْرَك بِه ٭ النساء: )٥۸‏ الآیة ولا فرق فیە بین الأصلي والارتداد شرکا 
کان أو غیرہ وعرف الشیخ ابن عرفة ا مالکی الکفر بأنه عدم التصدیق الممکن مما علم 
ضرورة بحيء الرسول بە أو فعل یدل عليه غالبا کقتل النبي وإلقاء الصحف ف 
القاذورات وقال العینی فی شرح البخاري وا مراد بالشرك فی هذہ الایة الکفر لأن من 
جحد نبوۃ حمد صلی الله عليه وسلّم کان کافرا ولو لم بجعل مع اللہ إھھا آخر وامغفرۃ 
منتفیة عنه بلا خلاف (ویغفر) أي یعفو ویسامح (ما دون ذلك) أي دون الشرك من 
جمیع الذنوب الکبائر والصغائر (من یشاع) امغفرة لە قال العینی ٹی شرح البخاري وامراد من 
ھذہ الایة من مات علی الذنوب من غیر توبة ولو کان ا مراد من تاب قبل ا موت ‏ م یکن 
للتفرقة بین الشرك وغیرہ معنی إذ التائب من الشرك قبل الموت مغفور لە وقال اللاقانِ 
اعتلف ق جواز العفو عن الکبائر بدون التوبة فجوزہ اُھل السنة وا حماعة بل آنبتوا 
وقوعہ خلافا للمعتزلة تمقسك أُھل السنة علی جواز العفو بأن العقاب حقہ سبحانه 


- ۳۷ ٣- 


فیحسن إسقاطه مع ان فیه نفعا للعبد من غیر ضرر لأحد وبالآیات والأحادیث الناطقة 
بالعفو والغفران کقوله تعا لی روَھُو الّذِي یَبَلُ الَوبَةً عَن عِبادہِ وَيَعْفُو عَنِ الَیّاتِ ٭ 
التوبة: )٠۰١‏ (آؤ يُوبقَهُنٌ بِمَا كُسَبُوا وَیَعْفُ غَن گثیرِ ٭ الشوری: )۳٣‏ زان الله یَغِْرُ 
الأُنُوبَ ججمیعاً ٭ الزمر: )٠٥‏ رن الله لأ یَغْفز ان يَشْرَك به وَبَغْز مَا دُوهَ ذَلِكَ لِمن 
يَشَاء ٭ النساء: )٥۸‏ وك رَئكَ لڈُو مَغْفْرَةٍ لِلنَاسٍ عَلَى ظلَيِهمْ ٭ الرعد: )٦‏ ون 
الحدیث ریا عبدي لو اَتيْعيِي بِقُرَابِ الأرْضِ ذنوبا لأَنیثك بِفُرابِهَا مَغفِرق إی ما لا 
ینحصر منھا ومعنی العفو والغفران واحد وھو ترك عقوبة ائحرم والستر عليه بعدم 
المؤاحذة قال والفرق بین ا معاصي نجوز أُن تغفر وبین الکفر فلا بجوز أُن یغفر إن العاصي 
قلما ینفك عن خوف عقاب ورجاء رمة وغیر ذلك من خیرات تقابل ما ارتکب من 


اللعصیة إتباعا للھوی بخلاف الکافرء وأیضا الکفر مذھب وا مذھب یعتقد للأبد 
وحرمتہ لا تحتمل الارتفاع أصلا فکذالك عقوبتہ بخلاف ا لمعصیة فإنھا لوقت الٰوی 
والشھوۃ وقال الشیخ الأکبر حي الدین بن العربي رضي اللہ عنه اعلم أُن الشرك عدم لا 


وحود لە ھذا ما یتیقنه اللؤمن بإانه وإذا کان عدما لا یغفرہ اللہ تعا ی إذ الغفر الستر 
ولا یستر إلا ماله وحود وأما للعصیة فلھا وحود فیمکن أُن تتعلق الغفرة بھا (ویجوز 
بالعقاب) من اللہ تعا لی لعبدہ للکلف (علی) فعل (الصغیرة) من صغائر الذنوب (ولو) 
کان فعل تلك الصغیرۃ (مع اجتناب) جمیع الکبائر لأن اللہ تعا ی لا بجب عليه شيء 
ولا متنع منه شيء فمجازاته لعبادہ دائرۃ بین فضله وعدله والظلم عليه محال لدخول 
الصغیرۃ تحت قوله تعال ی ((وَيَغْفْرُ مَا دُوثَ ذَلِكَ لِمَن يَشاغ) فعلقت المغفرة با مشیئة فمن 
رو جج سج علی الکبیرۃ وقال تعا ی (لاَ يعَادِرُ 

أَخْصَامًا ٭ الکھف: )٦۹‏ والاحصاء إِنما یکون للسؤال وا جازات 
وقال ا ھذا ا حکم مما اختلف فیه فذھب بعض العتزلة وجماعة من الفقھاء 
وا حدثین إپی أُن اللکلف إذا اجتنب الکبائر کفرت صغائرہ قطعا وم بجز تعذیبه علیھا 
لا بمعنی الامتناع العقلي بل لورود الأدلة السمعیة بە وذھب أئمة الکلام إلی أُن ذلك 


ے ۳۷۷۷ سے 


الحکم ظني یقوی بە الرحاء تمسکا بأنا لو قطعنا ل جحتنب الکبائر بتکفیر صغائرہ 
بالاجتناب لکانت لە ٹی حکم الباح الذي یقطع بأنه لا تباعة فیه وذلك نقض لعری 
الشریعة وأجابوا عن متمسك الأولین بأن الکبیرۃ فی الاأّیة محمولة علی الکفر لاطلاقھا 
والفرد عند إطلاقہ بحمل علی الکامل من نوعہ وقد جمع الکبائر باعتبار تعدد أنواع 
الکفر من تھود وتنصر وتمجس ولو قلنا بأنه ملة واحدة من حیث ا لحکم ولتعدد أفرادہ 
القائمة بآفراد للکلفین وما ذھب إليه ا متکلمون هو الذي لا غبار عليه واعلم إِن النزاع 
إنھا هو ٹی قطعیة التکفیر وظنیته لا ٹی جواز تکفیر الصغائر باجتناب الکبائر فإنه لیس 
محل خلاف لأحد ومبنی النزاع ھل یجوز العقاب علی الصغیرۃ أو لا والحق جوازہ وامراد 
من الاجتناب ما یعم التوبة بعد ا ملابسة وقید ابن عطیة السألة بمن أتی بالفرائض 
ولفظ القرطبی فدل القرآن علی أن ٹی الذنوب صغائر وکبائر خلافا من قال کلھا کبائر 
وإن الصغائر کاللمس والنظر تکفر باجتتاب الکبائر قطعا لوعدہ الصدق وقولە الحق 
إلا أنہ لا بجب عليه ذلك لکن بضمیمة أخری إپی الاجتناب وھي إقامة الفرائض لقوله 
صلّی اللہ عليه وسلّم (ما من عبد یؤدي الصلوات الخمس ویصوم رمضان ویجتب 
الکبائر السبع إلا فتحت لہ ثمانیة أبواب الجنة یوم القیامة حتی أنھا لتصفق) نم تلا 
(إن تَجْتَیبُوا كَبَئرَ مَا تُنْهُوْن عَهُ ٭ النساء: ۳۱) الاآیة وفی مسلم عن أبي ھریرۃ عنه 
صلّی اللہ عليه وسلّم (الصلوات الخمس والجمعة إلی الجمعة ورمضان إلی رمضان 
مکفرات لما بینھن إذا اجتنبت الکبائر) وعلی ھذا جماعة أُھل التأویل وجماعة الفقھاء 
وھو الصحیح يي الباب وأما الکبائر فلا یکفرھا إلا التوبة منھا والاقلاع عنھا والوضوء 
یکفر الصغائر وکذا ا حج البرور (و) بجوز أیضا (العفو) أي السامحة (عن) فعل 
(الکبیرق) أي جنسھا لیشمل الواحدة والکٹیرۃ (ولو) کان ذلك العفو (بلا توبة) من 
العبد قال اللاقانی اختلف ى جواز العفو عن الکبائر بدون التوبة فجوزہ أُھل السنة 
وا لحماعة بل اثبتوا وقوعہ خلافا للمعتزلة تمسك أھل السنة علی جواز العفو بأن 
العقاب حقه سبحانهہ فیسحن إسقاطہه ان فيه نفعا للعبد من غیر ضرر لأحد وبالأآیات 


- ۳۷ ۸ - 


والأحادیث الناطقة بالعفو والغفران کقوله تعالی (وَهُو لی َقبَلْ الَْبَةَ عَنْ عبادہ 
وَیعْفُو عَي اللحَیّّاتِ ٭ التوبة: )٠۰١‏ ریُوبقهُنٌ بِمَا گُسَبُوا وَیَعْفْ عَن گثیرِ ٭ الشوری: 
)٤‏ را للَ یَغْْرُ اللُّوبَ جھیعاً ٭ الزمر: )٥٥‏ انتھی وقد سبق الکلام علی ھذا 
وحله اذا م یکن عن استحلال فالاستحلال کفر ما فیه من التکذیب ا ناقی للتصدیق 
ولٰذا تؤڑل النصوص الدالة علی تخلید العصاة ٹي النار او علی سلب اسم الإمان عنھم 
ذکرہ السعد ی شرح العقائد (واللہ تعا لی یجیب الدعوات) لعبادہ (ویقضی ا حاجات) 
مم (تفضان منہ تعا لی علی عبادہ قال اللہ تعال لی سب سس ای +0 
وقال عليه السلام زی ُمنَجَابْ لِلْعبْدِ مَا لم یَذْغ پاْم آؤ ةَ ِ قَطِبعَة رَحم مَا لم يَسْتَعْجل) وپ 
روایة (یستجاب لأحدکم ما لم یعجل فیقول دعوت فلا أو فلم یستجب لي) وق روایة 
(فلا یزال یستجاب للعبد ما لم یدع یاثم أو قطیعة رحم ما لم یستعجل) قیل یا رسول 
الله ما الاستعجال قال رمَقُول قد دعوت وقد دَعَوْث فَلَمْ أَرَ يَْتَجیبْ لي 
فَیَسْتَحْسر عِنْدَ ذَلِكَ وَیَدَغْ الأُغَایَ قال أھل اللغة حسر واستحسر إذا أعیي وانقطع 
عن الشيء وامراد ھنا أنە ینقطع عن الدعاء ومنە قوله تعا ی (لاً يَسْتَكيِرُونَ عَنْ عِبَادّنهِ 
َلاً يَسْتَحْسِرُون ٭ الأنبیاء: ۱۹) أي لا ینقطعون عنھا ففيه أنە ینبغی إدامة الدعاء ولا 
یستبطئ الإحابة ذکرہ النووي فی شرح مسلم وقال السعد بی شرح العقائد واعلم ان 
العمدة ٹی ذلك صدق النیة وخلوص الطویة وحضور القلب لقوله عليه السلام (ادْغًوا 


اللَ وَاَنُّمْ مُوقلُونَ باللإجابةء وَاغْلمُوا أنّ اللہ تعالی لا يَسْمَجیبْ دُعاءَ مِن قَلْبٍ غافل لاو) 
واختلف ا مشایخ قي أنه ھل یجوز ان یقال یستجاب دعاء الکافر فمنعه ا حمھور لقول 
تعا لی (وَمَا دُغَاء الَکَافِرِينَ إِلأُ فی ضَلاَلِ ٭ الرعد: )٥١‏ ولأنہ لا یدعو اللہ تعا ی لأأنہ لا 


یقرہ فإنه وإن أقر بہ فلما وصفه بما لا یلیق بە فقد نقض إقرارہ وما روي ٹی ا لحدیث 
(من أن دعوۃ المظلوم وإن کان کافرا تستجاب) فمحمولة علی کفران النعمة وجوزہ 
بعضھم لقوله تعا لی حکایة عن إبلیس (رَبٌ اَنزني إِلیَ یَْم بُبْعقُونَ ٭ الأعراف: )۱١‏ 
فقَال لہ اللہ تعالی زاِلكَ مِنَ المظرِينَ ٭ الأعراف: )٥١‏ ھذہ إِحابة وإليه ذھب أبو 


- ۳۷۹ - 


القاسم الحکیم وأبو نصر الدبوسي قال الصدر الشھید وبە یفتی انٹھی وا مواب عن 
الّیة ان معنی کون دعائھم فی ضلال أنه یستجاب عم فیظنون أنھم علی شيء 
فیزدادون من ضلام فتکون إجابة دعائھم إضلالا غم واللہ يضِلُ من يَشَاء وَيَهُدِي 
من يَشَاء وقال النووي ٹی شرح مسلم بعد ذکرہ الأحادیث ا مشتملة علی الأدعیة وٹ 
ھذہ دلیل لاستحباب الدعاء وھذا هو الصحیح الذي اأجمع عليه العلماء وأھل 
الفتاوی فی الأمصار ثی کل الأعصار وذھبت طائفة من الزھاد وأھل المعارف إلی ان 
ترك الدعاء أُفضل استسلاما للقضاء وقال آخرون منھم إِن دعا للمسلمین فحسن وإن 
دعا لنفسه فالأوی ترک وقال آخرون منھم إِن وجد ٹي نفسه باعثا للدعاء استحب 
وإلا فلا ودلیل الفقھاء ظواھر القرآن والسنة ثی الأمر بالدعاء وفعله والأحبار عن 
الأنبیاء صلوات اللہ وسلامہ علیھم بفعله (والإبمان) باللہ تعا ی وبأنبیائ علیھم السلام 
وجمیع ما أحبروا عنہ من الحق یعنی التصدیق بکل ذلك هو (والإسلام) أي التسلیم 
والانقیاد والإذعان جحمیع ما ذکر (واحد) باعتبار المعنی الشرعی دون العنی اللغوي قال 
تی القاموس آمن بہ لُھانا صدقہ والإبمان الثقة وإظھار الخضوع وقبول الشریعة والإاسلام 
الاسم من التسلیم والتسلیم الرضاء وأسلم انقاد وصار مسلما لاستسلمء وقال القرطبي 
ٹی شرع مسلم الإسلام فی اللغة و الاستسلام والانقیاد ومنە قوله تعالی (قُل لُمْ تُوْمنُوا 
لکن فُولوا اَسْلَمْنَا ٭ ا حجرات: )٥١‏ أي انقدنا وھو فی الشرع الانقیاد بالأفعال 
الظاھرۃ الشرعیة ولذلك قال صلی اللہ عليه وسلّم فیما رواہ عنه انس رضي اللہ عنه 
(الإسلام علانیة والإیمان فی القلب) ذکرہ ابن أبي شیبة فی مسندہ والإمان لغة هو 
التصدیق مطلقا وٹی الشرع التصدیق بالقواعد الشرعیة کما نبه عليه النبی صلی اللہ عليه 


وسلّم فی حدیث انس ھذا وقد ناقش علماء الأصول فی هذہ ال ماء الشرعیة تناقشا 
لا طائل لە إذا حقق الأمر فیه وذلك أنحم متفقون علی أنھا یستفاد منھا فی الشرع 
زیادۃ علی أأصل الوضع وھل ذلك ا لمعنی یصیر تلك الأ ماء موضوعة کالوضع الابتدائي 
من قبل الشرع أو هي مبقاة علی الوضع اللغوي والشرع نما تصرف ىي شروطھا 


وأأحکامھا ھذا تناقشھم والأمر قریب والحاصل إِن الشرع تصرف ي حال ھذہ الا ماء 
لا فی أصل وضعھا فخصص عاما کا حال فی الاسلام والإیمان فإنھما بحکم الوضع 
یعمان کل انقیاد وکل تصدیق لکن قصرلہما الشرع علی تصدیق مخصوص وانقیاد 
مخصوص وکذلك فعلت العرب قی لغتھا فی الأٌ ماء العرفیة کالدابة فإنھا ٹی الأصل اسم 
لکل ما یدب ٹم عرفھم خصعھا ببعض ما یدب فالأ سماء الشرعیة کالأأ ماء العرفیة ٹی 
هذا التصرف وقد استفدنا من هذا البحث إِن الإبمان والاسلام حقیقتان متباینتان لغة 
وشرعا کما دل عليه حدیث جبریل وغیرہ وھذا هو الأصل فی الأسماء المختلفة اأعنی أُن 
یدل کل واحد منھا علی خلاف ما یدل عليه الآخر غیر أنە قد توسع الشرع فیھما 
فاطلق اسم الإیمان علی حقیقة الڑسلام کما ٹی حدیث وفد عبد القیس الوارد ٹی 
صحیح مسلم فانہ أُطلق فیه اسم الإیمان علی ما جعله ٹی حدیث جبریل اِسلاما 
وکقوله عليه السلام (الإیمان بضع وسبعون بابا فادناھا إماطة الأذی عن الطریق وأرفعھا 
قول لا إله إلا اللہ) وقد اُطلق الإسلام مریدا بە مسمی الإسلام والإممان معنی التداحل 
کقوله تعالی (إِكّ الڈينَ ند اللہ الإسْلاَمُ ٭ آل عمران: ۱۹) وقد أطلق الإمان كذلك 
أیضا کما روي من حدیث علي رضي اللہ عنه مرفوعا (الإیمان اعتقاد بالقلب واإقرار 
باللسان وعمل بالأرکان) وھذہ الاطلاقات الثلاث من باب التجوز والتوسع علی عادة 
العرب ٹي ذلك وھذا إذ تحقق یریح من کثیر من الأشکال الناشئٔ من ذلك الاستعمال 
(وھو) أي ذلك الواحد الذي هو الإیمان والإسلام ٹی الاستعمال الشرعي (تصدیق 
النبی) محمد (صلّی اللہ عليه وسلّم ٹی جمیع ما علم) بالبناء للمفعول أي علم اللکلف 
(بالضرورة) أي من غیر فکر ونظر وفسرہ السعد ٹی شرح العقائد با بحدث اللہ تعا ی پٹ 
نفس العا م من غیر کسبه واختیارہ کالعلم بوحودہ وتغیر أحواله وذکر أیضا إِن العلم 
الثابت بالضرورۃ کا حسوسات والبدیھیات والتواترات انتھی فا مراد بما علم بالضرورة أي 
بطریق التیقن والتثبت من غیر شك ولا تردد إما بسماعه من فم الرسول صلّی اللہ عليه 
وسلّم کا حاضرین ثی زمانه عليه السلام او بطریق تواتر ا خبر عنہ صلّی اللہ عليه وسلّم 


۸۲ ہے 


بمضمونہ (بحیئە) أي بحےء النبيی صلّی اللہ عليه وسلّم (بە) من عند اللہ تعا ی إلی الخلق 
(والإقراں أي النطق باللسان ى القادر علی ذلك می أراد (بە) أي بجمیع ما علم 
بالضرورۃ بجےء النبي عليه السلام بە وبیان ذلك ما قاله القرطبی مہ اللہ تعالی ٹی شرح 
مسلم أُن الإیمان باللہ هو التصدیق بوجودہ تعالی وأنہ لا بجوز عليه العدم وأنه تعا لی 
موصوف بصفات ال لال والکمال من العلم والقدرة والإرادة والکلام والسمع والبصر 
والحیاۃ وأنه تعا ی منزہ عن صفات النقص التيی هي أُضداد تلك الصفات وعن صفات 
الأحسام وا متحیزات وأنه واحد حق فرد صمد خالق جمیع ا مخلوقات متصرف فیما 
یشاء من التصرفات یفعل فی ملکە ما رید ویحکم ٹی خلقه ما یشاء والإبمان بالملائکۃة 
ہو التصدیق بأنحم عِبَاڈ کون لا يَشِفُون بالْقُؤلل وَغمم بِأثرہ یَفْعلُون لا یَعصُون الله 
ھا اَم وَبَفْعلونٌ مَا بُؤمثِونَ مُمَبخون اللَبل وَالنهَار لا مَفْثرُونَ وأنھم سفراء اللہ تعالی 
بینه وبین رسله وا لمتصرفون کما أُذن ‏ مم ٹی خلقه والإبمان بکتب اللہ هو التصدیق بأنھا 
کلام اللہ ومن عندہ وأن ما تضمنتہ حق وأن اللہ تعا لی أمر خلقه بأحکامھا وفھم 
معانیھا والإبمان برسل اللہ هو أنحم صادقون فیما أحبروا بە عن اللہ تعالی وأن اللہ تعالی 
أیدھم با معجزات الدالة علی صدقھم وأنھم بلغوا عن اللہ رسالاته وبینوا للمکلفین ما 
أمرھم اللہ بتبیانه وأنه بجب احترامھم وأن لا یفرق بین اأحد منھم والإبمان بالیوم الآخر 
هو التصدیق بیوم القیامة وما اشتمل عليه من الآعادة بعد ا موت والنشر وا حشر 
وا حساب وامیزان والصراط والحنة والنار وأنھما دارا ثوابه وحزائه للمحسنین وا مسیئین إلی 
غیر ذلك مما صح نصه وثبت نقله والإبمان بالقدر هو التصدیق مھا تقدم ذکرہ وحاصله 
هو ما دل عليه قوله تعا ی (وَاللهُ خَلَقكُمْ وَمَا تَعْمَلُودَ ٭ الصفات: )۹٦‏ وقوله زا گُلٌُ 
شٔيٰءٍ عَلَقَاهُ بِقَذَرٍ ٭ القمر: )٥٤‏ وقوله رَمَا تَشَاؤُودٌ إِلأً ان يَشَاءَ الله ٭ الإنسان: 


۰) واإجماع السلف وا خلف علی صدق قول القائل مَا شَاء اللہ كانَ وَمَا ک يَشَا ‏ 
يَكنْ وقولہ صلی اللہ عليه وسلم (کل شيء بقدر حتی العجز والکیس) ومذھب 


السلف وآأئمة الفتوی من ال خلف ان من صدق بمذہ الأمور تصدیقا جزما لا ریب فيه 
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ولا تردد ولا توقف کان مؤمنا حقیقة وسواء کان ذلك عن براہین قاطعة أو عن 
اعتقادات جازمة علی ہذا انقرضت الأعصار الکكرَة وبه صرحت فتاوی أئمة ا مدی 
الملستقیمة حتی حدثت مذاہب العتزلة المبتدعة فقالوا أنه لا یصح الإیمان الشرعی إِلا 
بعد ال(حاطة بالبراھین العقلیة والسمعیة وحصول العلم بنتایجھا ومطالبھا ومن م یبحصل 
پعانه كکذلك فلیس مؤمن ولا بجزئ پانہ بغیر ذلك وتبعھم علی ذلك جماعة من 
متکلمي أصحابنا کالقاضی أبي بکر وأبي إسحاق الإسفرائنی وأبي امعالی ٹی اُول قولیه 
والأول هو الصحیح إِذ اللطلوب من ا مکلفین ما یقال عليه یمان لقوله تعالی (آمِنُوا 
پاللِ وَرَسُولهِ ٭ النساء: )۱۳١‏ (ومن لم یؤمن باللہ ورسوله ٭)ء والامان هو التصدیق لغة 
وشرعا فمن صدق بذلك کلە وٰ بجوز نقیض شيء من ذلك فقد علم بمقتضی ما أمر 
الله بە علی نحو ما أمرہ اللہ تعالی ومن کان كذلك فقد تُفَصٌی علی عھدة الخطاب إِذ 
قد عمل بمقتضی السنة والکتاب ولأن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم وأأصحابهہ بعدہ 
حکموا بصحة مان کل من آمن وصدق بما ذکرناہ وم یفرقوا بین من آمن عن برھان 
و عن غیرہ ولأنھم لم یأمروا أحلاف العرب بتزبید النظر ولا سألوھم عن أدلة 
تصدیقھم ولا اُرحؤا پمانحم حتی بنظروا وتحاشوا عن إطلاق الکفر علی أحد منھم بل 
سموھم الؤمنین والمسلمین وأخذوا علیھم أحکام الإیمان والإسلام ولأن البرامین التی 
حررھا التکلمون ورتبھا ا حدلیون انما أحدثھا ا متاحرون وم بخض ي شيء من تلك 
الأسالیب السلف ا ماضون فمن ال حال وا حذیان أن یشترط ٹی صحة الإیمان ما م یکن 


معروفا ولا معمولا بە لأھل ذلك الزمان وھم من ھم فھما عن اللہ وأأعذا عن رسول 
الله وتبلیغا لشریعته وبیانا لسنته وطریقته انتھی کلام القرطبیي رمه اللہ تعا ی وھو یقتضي 
عدم اشتراط النطق أیضا باللسان ٹی صحة الإیمان وھو قول ا حققین قال الشیخ العینی 
ٹی شرح البخاري أُن الإمان عند ا حققین واإليه ذھب الأُشعري وأاکٹر الأئمة کالقاضي 
عبد ا مبار والأستاذ أبي إسحاق والإسفرائنی وا حسین ابن الفضل وغیرھم ہو بجرد 
التصدیق بالقلب أُي تصدیق الرسول عليه السلام ثي کل ما علم بحیئه بە بالضرورة 


- ٣۸۳ - 


تصدیقا جازما مطلقا أي سواء کان بدلیل أو لاء فقولمم بجرد التصدیق إشارة لی أنە لا 
یعتبر فیه کونە مقرونا بعمل ال حوارح والتقیید بالضرورة لاخراج ما لم یعلم بالضرورۃ ان 
الرسول جاء بە کالاجتھادیات کالتصدیق بأن اللہ تعا لی عا م بالعلم أو عا م بذاته 


والتصدیق بکونە مرئیا أو غیر مرئي فان ھذین التصدیقین وأمثالمما غیر داحلة ٹی مسمی 
الإمان ولٰذا لا یکفر منکر الاجتھادیات بالإجماع والتقیید بالحازم لاخراج التصدیق 
الظنی فإنہ غیر کاف ثي حصول الإمان والتقیید بالإطلاق لدفع وھم خروج اعتقاد 
القلب فان إعانه صحیح عند الأکٹرین وھو الصحیح وقال السعد ثی شرح العقائد ھذا 
الذي ذکرہ من أُن الإیمان هو التصدیق والإقرار مذھب بعض العلماء وھو اختیار 
الإمام شمس الأئمة وفخر الإسلام وذھب جھور ا حققین إلی أنە التصدیق بالقلب وانما 
الإقرار شرط لإاجراء الأحکام فی الدنیا ما ان تصدیق القلب أمر باطن لا بد لە من 
علامة فمن صدق بقلبه ول یقر بلسانہ فھو مؤمن عند اللہ وإن لم یکن مؤمنا نی 
اأحکام الدنیا ومن أقر بلسانہ وم یصدق بقلبه کا منافق فبالعکس وھذا هو اختیار 
الشیخ أبي منصور والنصوص معاضدة لذلك قال اللہ تعا ی (كقَبَ في قُلُويِهِمْ الإيمَانَ 
٭ ا جادلة: )۲٢‏ وقال تعالی روَقَلَيْهْ مُطْمَیْنٌ بِالإيمَانِ * النحل: )۱۰١‏ وقال تعا ی رَوَلَمَا 
دحل الإِيمَانٔ في قُلويَكُمْ ٭ ا ححرات: )١١‏ وقال النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (الهْمَ 
ٌبٌّتْ قَلْبٍي عَلَی دِييكَ) وقال لأسامة حین قتل من قال لا إِله إلا اللہ (ھلا شققت عن 
قلبه) (والأعمال) بال موارح (خارحة عن حقیقته) أي حقیقة الإیمان قال فی شرح 
الصحائف الإیمان ىي اللغة التصدیق وٹ الشرع مختلف فیه فقال ا حققون هو تصدیق 
الرسول بکل ما علم بالضرورة بحیئە بە ویقرب من ھذا ما ذھب إليه أُبو حنیفة رضي 
الله عنه ان الإمان هو العرفة والإاقرار أي العلم بما قال النبی صلی اللہ عليه وسلم 
والإقرار بە وقالت ا معتزلة الإبمان هو بحموع الطاعات ونقل عن السلف ان الإمان هو 
التصدیق با نان والاقرار باللسان والعمل بالأرکان ونقل عن علي رضي اللہ عنه مثل 
ذلك وبە قال الشافعي رمہ اللہ تعا لی هو معرفة بالقلب واقرار باللسان وعمل بالأرکان 


کا ا سس 


وقال الکرمانی فی شرح البخاري وذکر فی الکتب الکلامیة لە تفاسیر فقال المتأحرون 
هو تصدیق الرسول بما علم بجحیئه بە ضرورة وا حنفیة التصدیق والإقرار والکرامیة الإاقرار 
وبعض العتزلة الأعمال والسلف التصدیق بال نان والإاقرار باللسان والعمل بالأرکان 
فھذہ الأقوال خمسة الثلاثة مٹھا بسیط وواحد منھا مرکب ثنائي والخامس مرکب ثلائي 
ووجه ا لحصر أنە أما بسیط أو لا والبسیط أما اعتقادي أو قولی أو عملي وغیر البسیط 
أما ثنائي وإما ثلائی وھذا کله بالنظر إلی ما عند اللہ تعا ی أما عندنا فالإمان هو 
الکلمة فإذا قاما حکمنا بإیانه اتفاقا بلا خلاف تم لا تغفل أن النزاع ٹی نفس الإیمان 
وأما الکمال فإنه لا بد فيه من الثلاث اإجماعا وإذا تحققت هذہ الدقائق انفتح عليك 
الغالق إن شاء الله تعا یل وحیث کائٹ الأعمال خارحة عغن حقیقنهہ رفلا یزید 
بالطاعات (ولا ینقص) با لمعاصي والمخالفات قال الکرمانيی ٹی شرح البخاري مذھب 
السلف إِن الإمان قول وعمل ونیة ویزید وینقص ومعناہ أنە یطلق علی التصدیق 
بالقلب وعلی النطق باللسان وعلی الأعمال با موارح ویزید بزیادۃ هذہ ونقص بنقصھا 
وأنکر اکٹر المتکلمین زیادته ونقصہ قالوا متی قبل الزیادة والنقص کان شکا وکفرا وقال 
ا حققون منھم نفس التصدیق لا یزید ولا ینقص والإبمان الشرعی یزید وینقص ہبزیادۃ 
تمراته ونقصانھا وھی الأعمال قال النووي والمختار خلافه وھو ان نفس التصدیق أیضا 
یزید وینقص بکثرة النظر وتظاھر الأدلة وهٰذا یکون إإمان الصدیق أُقوی بحیث لا یتزلزل 


بعارض ولا یتشك عاقل ث ان نفس تصدیق اي بکر رضي اللہ عنه لا یساویه تصدیق 
آحاد الناس انتھی ولا شك ان عدم ا مساواۃ فی القوۃ والضعف لیست زیادة ٹی حقیقة 


الإبمان وحوھرہ وانھا هي زیادة ی وصفه کالإانسان الریض والإنسان القوي فإن 
الإنسانیة فیھما علی السواء من غیر زیادة ثی القوي دون الضعیف وامراد بالزیادة النفیة 
عند القائلین بذلك الزیادة ٹی حقیقتہ وحوھرہ دون وصفه فالخلاف لفظي والایات 
الدالة علی زیادة الإیمان حمولة علی ما ذکرہ أبو حنیفة رضي اللہ عنه أنحم کانوا آمنوا 


ال حملة ٹم یأتی فرض بعد فرض وکانوا یؤمنون بکل فرض خاص وحاصله أنه کان یزید 
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بزیادۃ ما بجب الإیمان بہ وھذا لا یتصور فی غیر عصر النبي صلّی اللہ عليه وسلّم قال 
السعد فی شرح العقائد وفیه نظر لن الاطلاع علی تفاصیل الفرائض ممکن ف غیر 
عصر النبی صلّی اللہ عليه وسلّم والإمان واجب اجمالا فیما علم إجمالا وتفصیلا فیما 
علم تفصیلا ولا حفاً ٹی أن التفصیلي آزید بل أکمل من الاجمالی وما ذکر من أُن 
الاجمالی لا ینحط عن درحتہ فانما هو ٹی الاتصاف بأصل الإیمان انتھی ولا یخفی أن 
قول أي حنیفة رضي اللہ عنه وھذا لا یتصور فی غیر عصر النبي صلّی اللہ عليه وسلّم 
معناہ زیادة الإیمان ٹی حق من آمن من الصاحبة رضي اللہ عنھم اجمالا بالنبی صلی اللہ 
تعا ی عليه وسلم ویجمیع ما جاء بە من عند اللہ تعال ی فکان کل ما جاء بعد ذلك 
بفرض آمنوا بہ تفصیلا فیزید إپھانھم بالنسبة إلی إپانحم الأول الإجمالی وبعد انقطاع 
الوحي بموت النبي صلّی اللہ عليه وسلّم ما بقی یتصور ذلك وأُما تصورہ ٹی کل زمان 
ھن لم یطلع ولا علی تفاصیل الفرائض وآمن بحمیع ما ورد عن اللہ تعا ی بطریق 
الإجمال وکان کلما وصل إليه ا خبر بفرض آمن بہ فیزداد إپھانہ بالنظر إی نہ الأول 
الإجمالی فھو أمر نادر إنما یتصور فیمن نشأً منفردا من غیر مخالطة أُھل الإسلام فان 
الفرائض مما علم من الدین بالضرورۃ ومحیث یشترك ثقی علمھا ال خاص والعام علی ان من 
کان كذلك جاھلا بتفاصیل الفرائض ٹم اطلع علی تفاصیل فازداد إھانه بھا مفصلة 
علی إمانه بھا بحملة لیس هو موضع الخلاف ى زیادة الإیمان ونقصانه بل الخلاف ىی 
کل پان ھل یقبل الزیادة أُم لا وإذا کانت الآیات دالة علی زیادة الإیمان نی حق 
الصحابة رضي اللہ عنھم فقط دون غیرھم لأنھم اللخاطبون بذلك حیث ہم الموحودون 
وقت نزول الوحي فلا مائع من تصور ذلك قي النادر فیمن جھل ما علم من الدین 
بالضرورۃ من فرائض الإسلام فآمن إجمالا ٹم علم بذلك فآمن تفصیلا علی ان قول أي 


حنیفة رضي اللہ عنه بعدم تصورہ ٹی غیر عصر النبي صلی اللہ عليه وسلم خصوص بمن 


نرل ذلك ٹی حقھم وھم الصحابة رضي اللہ عنھم فانہ لا یتصور وجودھم جاھلین 
بالفرائض فی غیر ذلك العصر تم یعلمون ذلك بنزوله بالوحي وإن تصور غی غیرھم 
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فیمن ذکر فإن هذا القول من أبي حنیفة رضي اللہ عنہ صرف للایات الواردةۃ عليه 
ببیان سبب نزوما من دون تعرض لامکان تصور تلك ا حالة فیما بعد فلا نظر ٹی قوله 
ولا إیراد عليه وا حاصل أُن زیادة الإممان ونقصانه محمولة إما علی الزیادة والنقصان ىی 
وصفه دون ذاته وجوھرہ وإما علی ان مراد القائل بذلك الإبمان ا مفسر عند بالاعتقاد 
والقول والعمل فیزداد بزیادة العمل وینقص بنقصانه وإليه یشیر کلام ا ماتن ھنا حیث 
فرع بالفاء علی کون الأعمال خارحة عنه قوله بعدم الزیادة والنقصان فالخلاف غ 
ذلك لفظي علی کل حال والایات والأحادیث الوارد فیھا ذکر ذلك بیخرجھا کل قوم 
بحسب ما ذھبوا إليه وھو محتمل وللاجتھاد فی ذلك بحال ولیست الألة مما یضر 


الخلاف فیھا (ویصح) فی الشرع (أن یقول من وجدا) أأي التصدیق بقلبہ والإقرار 
بلسانه (فیه انا مؤمن حقا) کما قال تعا ی (فَأُوَِيكَ ھُم الْمُؤْمثُونَ حَقَاً ٭ الأنفال: )٤‏ 


وذلك لأن الإمان إما ان یکون موجودا أو غیر موحود فان لم یکن موجودا فھو کافر 
ون کان موحودا فھو مؤمن وإن شك فی وحودہ ٹي وقت من الأوقات فھو کافر 
فیتعین علی اللؤمن قوله أنا مؤمن حقا لتحقق الإممان منە (ولا ینبغي) أي لا یحسن ولا 
یلیق بالمؤمن (أن یقول نا مؤمن إِن شاء الل) تعا ی بإحالة کونە مؤمنا علی مشیئة الله 
تعا لی دون القطع بما هو موجود فیه من الإمان لأن هذا القول منە إِن کان للشك فھو 
کفر لا محالة وإن کان للتدب وإحالة الأمور إ ی مشیئة اللہ تعا یىی أو للشك ثی العاقبة 
والمآل لا قی الآن وا حال أو للتبرك بذکر اللہ تعا لی أو التبري عن تزکیة نفسه والاعجاب 
بحاله فالاأولی ترکە لأنه یوھم الشك وهٰذا قال ولا ینبغيی دون أُن یقول ولا یجوز لأنە إذا 
مم یکن للشك فلا معنی لنفی ال مواز کیف وقد ذھب إليه کثیر من السلف حتی 
الصحابة والتابعین رضي اللہ عنھم أجمعین ذکرہ السعد فی شرح العقائد وا حاصل إِن 
الخلاف لفظي أیضا فان من منع من قولە أنا مؤمن إِن شاء اللہ تعا ی حله إذا قصد 
الشك أو کان قوله موما للشك عند من لم یعرف مرادہ بذلك ومن اجاز قولە آنا 


مؤمن إِن شاء اللہ تعال ی استند ٹيی ذلك إلی ما ورد عن السلف مما لم یثبت عند ا ائع 
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منەه کما وقفت ىي ذلك علی رسالة من تصنیف الإمام البحاري صاحب الصحیح ذکر 
فیھا من ورد عنه القول بذلك من الصحابة والتابعین من أئمة الدین والوارد عن السلف 
مستفیض من صاحب الشرع إِن ‏ م یکن بصریح الحدیث فھو بمفھومه عند الصدر 
الأول مع تعلیل جواز ذلك أیضا بما ذکر من التادب مع اللہ تعا لی وإحالة الأمور إلی 
مشیتتہ والشك قي العاقبة والتبرك بذکرہ اللہ تعا ی والتبري من تزکیة النفس والاعجاب 
بحالما إلی غیر ذلك ما علل بہ ا حیزون والألة اجتھادیة أیضا للرأي فیھا بجال 
(والإبمان) المذکور (ھذا المعنی) الذي سبق بیانە وھو التصدیق بالقلب والإقرار باللسان 
(مخلوق) اللہ تعا ی ثی العبد الؤمن (کسی) حاصل باکتسابہ (وأما) الإمان (معنی 
ھدایة الرب تعالی لعبدہ إلی معرفته) بلا کیف ولا کیفیة (فغیر مخلوق) لأنە حینئذ من 
صفات اللہ تعا ی کما ورد أُمائہ تعا ی المؤمن ممعنی أنہ ا مدایة من اللہ تعا ی والڑھتداء 
من العبد فیقال آمن الرب عبدہ أي ھداہ للتصدیق بە وبکل ما ورد عنه فاھتدی 
لذلك فان الإیمان عذا المعنی قدم لأنه من صفات اللہ تعا ی المفھومة من ا مه سبحانه 
الؤمن وصفاتہ تعا ی وأ ماؤہ کلھا قدیمة قال الیافعی ٹی شرح أ ماء اللہ ا حسنی وأما 
اللؤمن فقیل معناہ اللصدق لن الإمان ثي اللغة التصدیق یقال آمن یؤمن پمانا إذا 
صدق والرب سبحانهہ مصدق نفسه ورسلە بقوله الصدق الاسم راجع إ ی الکلام الذي 
هو من الصفات القدمة وقیل اللؤمن معناہ أنە تعا لی سیؤمن عبادہ الأبرار من الفزع 
الأکبر عند رؤیة النار وعظیم الأھوال وعلی ہذا بجوز صرفه إلی القول فإنه تعالی 
سیؤمن عبادہ یوم العرض الأکبر ویسمعھم قولہ (أَلاً تََافُوا وَلاَ تَخْزَلُوا ٭ فصلت: 
)٠‏ ویجوز صرفه إی القدرۃ علی خلق الأمن والطمأنینة فیکون من ا ماءِ الصفات 
ویجوز صرفه إ ی نفس خلق الأمن فیکون من أُ ماء الأفعال یقال آمنه یؤمنە إذا أفادہ 
الأمن فالفاعل مؤمن بکسر الیم الثانیة واللفعول مؤمن بفتحھا وذکر النجم الغزي ي 
حسن التنبہ قال المؤمن هو اللصدق لنفسه ولأنبیائہ بالملعجزات أو الذي لا یتصور 
الأمن والأمان الاّ من قبله ٹم قال واللسلم والمؤمن إ مان مشتقان من اسم اللہ السلام 
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وا مہ اللؤمن وہما من خصائص ھذہ الأمة لقوله صلی اللہ عليه وسلم (تسمی الله 
یاسمین سمی بھما أمتي هو السلام وسمی بھا أمتي المسلمین وھو المؤمن وسمی بھا 
أمتي المؤمنین) رواہ ابن أبي شیبة وذکر الکرمانی ٹی شرح البخاري إِن اشتقاق الإبمان 
من الأمن وأمنہ إِذا صدقه وحقیقته أمنە التکذیب وقال التیمي الإیمان مشتق من الأمن 
لأن العبد إِذا صدق رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم أمن من القتل والعذاب انتھی 
وا حاصل أُن الإبمان إما معناہ التصدیق أُو إعطاء الأمان من التکذیب أو تحصیل الأمن 
من القتل ثی الدنیا والعذاب ںی الآخرة فیقال أمن العبد بالرسول إذا صدق بجمیع ما 
جاء بە أو أمنہ من التکذیب أو أمن من القتل والعذاب فما حصل للعبد من ھذہ 
اممعانی الثلالّة مما سمي بسببهە مؤمنا فھو خلوق فیه وأما إذا جعل أُحد ھذہ العای 
الثلاثة اشتقاقا لاسم اللہ تعا ی اللؤمن علی تقدیر أنه تعا ی أمن أي صدق بنفسه 
وبرسله وا جاؤا بە من عندہ أو امن عبادہ انحسنین من مقابلتھم بالاساءة أو اُمن من 
تکذییھم لە فیما شرع حم وذلك ہو ا مدایة ‏ حم إلی صراط ا مستقیم فالإبمان حینئذ 
قدیم ولیس بمخلوق لأنه من صفات اللہ تعالی (وایمان ا مقلد من التقلید بمعنی التابعة 
وأصله وضع القلادة ٹي العنق فکان من قلد غیرہ ٹيی قول أو فعل وضع التبعة ثی عنق 
ذلك الغیر فیبقی خطاؤہ منسوبا إلی ذلك الغیر وکذا إصابتہ أو من تقلید الولاة 
الأعمال فكأن التابع قلد ا تبوع ولایة ال حکم عليه حیث تابعہ فی وقوله أو فعله أو من 
قلد بالتخفیف الاء ثی ا حوض واللبن قي السقاء والشراب ق البطن یقلدہ بسکون 
القاف جمعہ فیه ٹم شدد الفعل قصدا للمبالغة لأن ا مقلد غیرہ بجمع عندہ قول الغیر او 
فعله أو من قلد الشيء علی الشيء لواہ تم شدد کذلك لأُن ا مقلد یلوي قول غیرہ أو 
فعله والتقلید للغیر هو اذ قول ذلك الغیر او فعله مع ا حزم بە والطابقة لە من غیر 
استدلال عليه فلا تقلید مع الشك والتردد ولا مع عدم المطابقة کمن یزعم أنه مقلد 
لأئمة اللسلمین وھو یعتقد ان لل تعالى مکاتا أآو جھة أو حسمیة آو أن معہ موٹرا ٹی 
الوحود ٹی أمر ما فإنه لیس مقلد لأئمة اللسلمین لأنھم لا یعتقدون شیئا من ذلك حتی 
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یقلدھم فیه (صحیح) عند ا حققین من أُھل السنة ون م یکن عندہ استدلال علی ما 
قلد غیرہ فیه وحکاہ الزرکشي عن الأئمة الأربعة وعزاہ ابن ناحي وأبو الحسن الشاذلی 
من ا الکیة وغیرھم من الشافعیة للجحمھور ٹي إِحراء الاحکام الدنیویة عليه إِتفاقا 
والأحرویة عند ا حققین یدل عليه قوله تعا لی ول تَقولُوا لِمَنْ أَلْقی إِليَكُمْ الحَلَمَ لَمْتَ 
مُؤمناً ٭ النساء: )۹١‏ الآیة وقولہ صلی اللہ عليه وسلم (مَنْ صلی صلاتناء ودخل 
مسجدناء واستقیل قبلتناء فھو مسلم) (ولکنە) یعنی المقلد (آئم) أي عاص (بترك 
الاستدلال) علی مسائل اعتقادہ وقال بعضھم لیس ہآئٹم إلا إن کان فيه أھلیة لفھم 
النظر الصحیح وقال بعضھم لیس بآٹم أصلا وإن کان فیه تکل الأھلیة واعلم اُن 
بعضھم نقل عن الأشعري والقاضی الباقلایی والأستاذ الاسفرائنی وإمام ا حرمین 
وا لچمھور عدم صحة إمان ا مقلد وأنه لا یکفی التقلید ٹی العقائد الدینیة وبالغ بعضھم 
فیہ فحکی علیہ الإجماع وعزاہ ابن القصار لمالك وقال السنوسی فی شرح مقدمتہ نم 
احتلف ا حمھور القائلون بوحوب ا عرفة فقال بعضھم القلد مؤمن إلا أنه عاص بترك 
العرفة التی ینتجھا النظر الصحیح وقال بعضھم أنه مؤمن ولا یعصی إلا إذا کان فيه 
أُھلیة لفھم النظر الصحیح وقال بعضھم ا لقلد لیس مؤمن أصلا وقد أنکر بعضھم 
وذھب غیر الحمھور إلی ان النظر لیس بشرط ثی صحة الإمان بل ولیس بواجب أصلا 
وإنما هو من شروط الکمال فقط وقد اختار ھذا القول الشیخ العارف بن أي جمرة 
والقشیري وابن رشد وأبو حامد الغزالی وجماعة انتھی وقدمنا عن القرطبي ما یؤید ھذا 
وئی حاشیة المقري علی شرح السنوسیة قال ابن عطیة ثي تفسیرہ بی سورة البقرة عند 
قوله تعا ی رأَوَلو کان آبَاؤھُمْ لا یَعْقلُونٌ شَیْتاً وَأَ يَهمَدُونَ ٭ البقرة: ۱۷۰) وقوة ھذہ 
الیة تعطي إبطال التقلید واجتمعت الأمة علی إبطاله قی العقائد وقال الزمخشري لا 
ضال اأُضل من المقلد وقال الفھري ناقلا عن القاضیي الباقلانی إِن التقلید ثی اأُصول 
الدین ممتنع حیث قال العرفة باللہ تعا ی علی وجه الاحاطة لا سبیل إلیھا فالمعتبر إذن 
الإقرار باللہ عز وحل وبرسله من مسند جملي قال أصحابنا والذي یصیر بە مؤمنا وھو 


التکلیف العام ان یشھد أُن لا إِلە إلا اللہ وحدہ لا شرك لە ولا نظیر لە ٹی صفاته ولا 
قسیم لہ فی أفعاله وأن حمدا صلّی اللہ عليه وسلّم رسولە أرسله بالمھدی ودین ا حق وإن 
کل ما أحبر بە صدق وہل یکتفي بذلك ثی التقلید او لابد من معرفة اللہ تعال لی علی 
بصیرۃ اختلف فیه واختار القاضی أن التقلید غیر متصور في التوحید ٹم قال الفھري ٹی 
موضع آخر ویکتفي ٹي إِثبات الإیمان بالعلم بالله عز وحل لا من کل وحە بل علی 
الحملة فیعلم أنە موجود أزلی غنی واحد فی ذاتە وصفاته وا یتہ وتدبیرہ لیس کمثله 
شيء وأنہ عادل فی أفعاله وأن محمدا عبدہ ورسوله أرسله بالمدی ودین ا حق وأنه 
صادق ثي جمیع ما جاء بہ صلی الله عليه وسلّم ویکفي معرفة جمیع ذلك بطریق ما وی 
الدلائل کثرۃ وکل ما سوی اللہ دلیل عليه وأما التفصیل فمن فروض الکفایة وذکر 
القرطبی فی شرح مسلم قال وقد اختلف التکلمون فی أول الواجبات علی أقوال کثیرة 
مٹھا ما یشنع ذکرہ ومنھا ما ظھر ضعفه والذي عليه أئمة الفتوی وبھم یقتدی کمالك 
والشافعی وأبي حنیفة وا مد بن حنبل وغیرھم من أئمة السلف رضي اللہ عنھم ان أول 
الواجبات علی کل مکلف الایمان التصدیقی ال حزمي الذي لا ریب معہ بالل تعا ی 
ورسلە وکتبە وما جاءت بە الرسل علی ما تقرر ٹی حدیث جبریل عليه السلام کیف ما 
حصل ذلك الإممان وبأي طریق إليه توصل وأما النطق باللسان فمظھر ما استقر ٹيی 
القلب وسبب ظاھر تتربت عليه أحکام الإسلام (وٹی إرسال) اللہ تعا ی إی عبادہ 
اللکلفین (الأنبیاء) جمع نی (والرسل) بضم السین ا مھملة وبسکونھا أیضا جمع رسول 
والخلاف فیھما علی أربعة أقوال التباین والتوافق والعموم وا خصوص امطلق ومن وجه 
وقد فصلنا ذلك ثي کتابنا للطالب الوفیة والملشھور نسبة العموم والخصوص امطلق فکل 
رسول بی ولا کل نبي رسول (بالمعحزات) جمع معجزة وھي أمر خارق للعادة مقرون 
بالتحدي مع عدم ا معارضة (والکتب) بضم التاء ا ثناۃ الفوقیة وبسکونھا أیضا جمع 
کتاب ممعنی مکتوب من الکتب وھو ا حمع جحمعه الحکم والأحبار والأحکام وا مواعظ 
(المنزلة) الوحي الإاہھیي مع جبریل عليه السلام (علیھم) أي علی الأنبیاء والرسل وٹ 


- ۳٣۹۱ - 


الکلام إشارة إی اختیار عدم الفرق بینھما وهٰذا نسب الإرسال إلیھما وھو مذھب 
اٹحققین (من البشر) الذین ہم أنبیاء ومرسلون وھو بیان للانبیاء والرسل (ا ی البشر) 
الذین ھم سائر الأمم وھو إرسال ا جنس الپی ا جنس (حکمق, بالکسر وھي العدل 
والعلم وأحکمەه أتقنه ومنعه عن الفساد کذا ٹی القاموس (بالغة) أي عظیمة قال تعالی 
الإسراء: ۹۰) قال البیضاوي لتمکنھم من الاجتماع بە والتلقی منہ واما الانس 
فعامتھم عماۃ عن ادراك ا لك والتلقف منہ فان ذلك مشروط بنوع من التناسب 
والتجانس (وھم) أي الأأنبیاء والرسل علیھم السلام کلھم (مبرؤون عن الکفر) باللہ 
تعا لی (و) عن (الکذب مطلقا) أي قبل النبوة وبعدھا العمد من ذلك والسھو والکذب 
علی اللہ تعالی وعلی غیرہ فی الأمور الشرعیة والعادیة (و) مبرؤون (عن الکبائر) من 
الڈذنوب (و) عن (الصغائر) منھا أیضا (النفرق) نعت للصغائر أي التي تنفر غیرھم من 
اتباعھم (کسرقة لقمة) من ا ماکولات (وتطفیف) أي تنقیص (حبة) من ال حبوب التي 
یبیعونا فان ذلك مما یدل علی ال حخسة والدناءۃ (و) مبرؤون أیضا من (تعمد الصغائر 
غیرھا) أي غیر ا منفرۃ (بعد البعثة) أي إرسال مم إلی دعوۃ الخلق قال التفتازانی فی شرح 
اللقاصد المعجزۃ تقتضی الصدق ى دعوی النبوة وما یتعلق بھا من التبلیغ وشرعیة 
الأحکام فما یتوھم صدورہ عن الأنبیاء علیھم السلام من القبایح إما أن یکون منافیا 
ما تقتضیه المعجزة کالکذب فیما یتعلق بالتبلیغ أُولا والثانیی اما ان یکون کفرا أو 
معصیة وھي إِما ان تکون کبیرۃ کالقتل والزنا أُو صغیرة منفرة کسرقة لقمة التطفیف 


بحبة أُو غیر منفر ککذبة وشتمة وھم بمعصیة وکل ذلك اما عمدا أو سھوا وبعد البعثة 
أو قبلھا وا چجمھور علی وحوب عصمتھم علیھم السلام عما یناٹی مقتضی ا معجزة وقد 
جوزہ القاضی زعما من أُنہ لا یخل بالتصدیق ا مقصود با معجزة وعن الکفر وکذا عن 
تعمد الکبائر بعد البعثة فعندنا معا وعند المعتزلٰة عقلا والمذھب عندنا منع الکبائر 


مطلقا والصغائر عمدا لا سھوا لکن لا یصرون ولا یقرون بل ینبھون وینتھون وذھب 


- ۳٣۹٣ - 


إمام ا حرمین منا وأبو ھاشم من ا عتزلة لی تجویز الصغائر عمدا لنا ان نقول أنه لو 
وبقوله تعا لی (إن كکُنشُمْ تُحِبُونَ الله فَالبعُونی يُخبیكُمْ الله ٭ آل عمران: ۳۱) الثانِ رد 
شھادتھم لقوله تعالی (إن جَاءَكُمْ فَاىق ٭ ا حجرات: )٦‏ الاّیة والإاجماع علی ذلك لکنہ 
منتف للقطع بأن من ترد شھادته ٹی القلیل من متاع الدنیا لا یستحق القبول فی أمر 
الدین القائم إ یل یوم القیامة الثالٹث وجوب منعم وزحرھم لعموم اأُدلة الأمر المعروف 
والٹھی عن المنکر لکنہ منتف لاستلزام إیذائھم ا حرم بالاجماع وبقوله تعالی (إِكٌ الّذِينَ 
يُوذُودَ الله وَرَسُولَهُ ٭ الأحزاب: )٢۷‏ الاآیة الرابع استحقاقھم العذاب والطعن واللعن 
واللوم والڈم لدحوظم تحت قوله تعا ی روَمَن يَغص الله وَرَسُولَهُ فان لَه نَارَ جَھَنَم خَالِِينَ 
فیها أَبَداً * ابن: )۲٢‏ وقولہ تعالی (َلَ لَغتَة ال عَلَى الظَالِمِينَ ٭ هود ۱۸) وقوله 
تعا لی لِم تَقُولُوكَ ما لاَ تَفْعلُونَ ٭ الصف: )٢‏ وقوله تعا ی (آَتأَمْرُونَ الس بالْبر وَتَسَونَ 
َنفُمَكُمْ ٭ البقرة )٥٤‏ لکن ذلك منتف بالإاجماع ولکونہ من اأعظم النفرات الخامس 
عدم نیلم عھد النبوۃ لقوله تعا ی (لاً يََالُ عَهُدِي الظالِمِينَ ٭ البقرة: )۱٢١‏ لأن کل 
من صدر عنه ذنب فھو فاسق وکل فاسق ظا م السادس کونحم غیر مخلصین لأن 
اللذنب قد أغواہ الشیطان والمخلص لیس کذلك لقوله تعال لی حکایة عن الشیطان 
رلأغوبَنَهُمْ أَجْمَعينَ * إِلأ عََادَك مِنْهُمْ الْمُخْلصِينَ ٭ ص: ۸۲) لکن اللازم متف 
بالإجماع وبقوله تعا ی فی إبراھیم ویعقوب (إِئا أَغْلَصْنَامُم بِخَالِصَةِ ذِکُری الذارِ ٭ ص: 
)٦‏ وق یوسف (ِإِلَهُ مِنْ عِبَادِا الْمُْخْلَصِينَ ٭ یوسف: )٤٢‏ السابع کونحم من حزب 
الشیطان ومتبعيه واللازم قطعي بالبطلان الثامن عدم کونھم مسارعین ثي الحیرات 
لقوله تعالی ثٹی حق بعضھم (اَِهُمْ کَانُوا يُسَارِعُوںَ فی الْخَیْرَاتِ ٭ الأنبیاء: ۹۰) 
(َِنّهُمْ عِندَنا لَينَ الْمُصْطَفَیْنَ الأخْیارٍ ٭ ص: )٣٤‏ وقال اللاقانِ فی شرح جوھرتہ 
واعلم أنحم علیھم السلام معصومون من الکفر قبل النبوة وبعدھا بالاجماع نم ذکر 


- ۳٣۳ - 


عصمتھم من الکبائر والصغائر وقد بسطنا الکلام علی ذلك مفصلا ثٹی کتابنا الملطالب 
الوفیة وذکرنا ا حواب عن جمیع ما وقع من الأنبیاء علیھم السلام مما یشبه المعاصي 
وللخالفات بما یطول شرحہ والحق أَنّا مؤمن بھا ورد من ذلك الکتاب والسنة مع تنزیه 
ساحتھم ما نفھمہ من العصیان فعصیانحم طاعتنا وأما طاعتھم فلا یعلم بکیفیة 


وقوعھا منھم علی الوحہ الذي ہم فیه من مراتب الاخلاص بم إلا اللہ تعالی وكکذلك 
بقیة مقاماتھم ٹی القرب (وأوشم) أي أول الأنبیاء والرسل علیھم السلام (آدم) أبو 
البشر (وآحرھم) وأفضلھم بالإجماع (حمد) نیا (علیھما) أي عليه وعلی آدم (الصلاۃ) من 
الله تعا ی (والسلام) قال ٹی شرح المقاصد وأجمع المسلمون علی أُن أفضل الأُنبیاء 
علیھم السلام محمد صلی اللہ عليه وسلّم لأن أمتہ خیر الأمم بقوله تعا ی (كُنتُمْ خَیْوَ 
أُخْرِحَثْ لِلاس ٭ آل عمران: )۱٠١‏ روَكَذَلِكَ جَعلناکُم أَفَّ وَسّطاً ٭ البقرة: (۱٤١‏ 
وتفضیل الأمة من حیث أنھا أمة تفضیل للرسول الذي ہم أمتہ ولأنہ مبعوث إلی 
الثقلین وخاتم الأنبیاء والرسل ومعجزاته الظاھرۃ باقیة علی وجہ الزمان وشریعتہ ناسخة 
حمیع الأدیان وشھادته قائمة فی القیامة علی کافة البشر إ ی غیر ذلك من خصائص 
لا تعد ولا تحصی وقال صلّی اللہ عليه وسلّم (أنا أکرم الأولین والآخرین علی اللہ ولا 
فخر) (ولا یعرف) بالبناء للمجھول أي لا یعرف أحد (یقینا) أي علی وجه القطع 
(عددھم) أي الأنبیاء وا مرسلین علیھم السلام والحدیث الوارد ٹی ذلك آحاد لا یفید 
القطع بل الظن وھو أنە صلّی اللہ عليه وسلّم سثل عن عدد الأُنبیاء فقال (مائة ألف) 
وٹی روایة (مائتا ألف وأربعة وعشرون ألفا الرسل منھم ثلاثمائة وثلاثة عشر) وت روایة 
(واریعة عشر) علی أن ا حدیث متکلم فیه أیضا (ولا تبطل رسالتھم) أي الأنبیاء 
علیھم السلام وكکذلك نبوقھم (موتحم) فھم الآن رسل وأنبیاء علیھم الصلاة والسلام اُن 
نسخت شرایعھم إذ لا یلزم من النسخ بطلان الرسالة والنبوة فان قلت إ ی منھم الان 
مرسلون وقی حق أحکام من ہم أنبیاء قلت ہم مرسلون الآن علی أئمھم ا ماضین 
وأنبیاء فی حق أحکامھم وقد انتقلوا ھم وأئمھم من دار الدنیا إلی البرزخ وانقطعت 


۳٣ ع٤.‎ 


أمھم با حق فاإذا کان یوم القیامة ظھر ما ھم الآن فی من الرسالة والنبوة کما قال تعالی 
(فَلَتَسالیٌ الْذِينَ أزیل إَِيْهمْ وَلََسْأَلنٌ المُرْسَلِینَ ٭ الأعراف: )٦‏ ولولا أنحم مرسلون 
حتی ىي یوم القیامة ما ماهم كذلك وٹی عمدة العقائد للنسفي قال وکل مؤمن بعد 
موتہ مؤمن حقیقة کما ٹيی حال نومه وکذا الرسل والأنبیاء علیھم السلام بعد وفاتھم 
رسل وأنبیاء حقیقة لأن المتصف بالنبوۃ والإبمان الروح وھو لا یتغیر بالموت انتھی کلام 
ومٹل ذلك الولایة أیضا فالاولیاء بعد موتھم أولیاء کما أفحم فی حال نومھم كذلك 
والنوم لا یبطل الولایة والموت کذلك فکرامات الاأولیاء باقیة بعد موتھم أیضا کما أنما 


باقیة ٹی حال نومھم ومن زعم خلاف ذلك ى الکرامات فھو جاھل متعصب ولنا 
رسالة ٹی خصوص إثبات الکرامة بعد موت الولی (وھم) أي الرسل والأنبیاء علیھم 
السلام (أفضل من اللائكة) علیھم السلام قال ٹی شرح القاصد ذھب جھور 
ُصحابنا والشیعة إلی أُن الأنبیاء أفضل من اللائكکة خلافا للمعتزلة والقاضی أبي بکر 


الباقلانی وأي عبد اللہ ا حلیمي منا وصرح بعض أُصحابنا بن عوام البشر من ا مؤمنین 
أآفضل من عوام ا ملائکة وخواص اللائکة أفضل من عوام البشر أي غیر الأنبیاء علیھم 
السلام وٹی شرح الطوالع الأصفھانی ذھب إلی تفضیل الأنبیاء علی اللائکة اآکٹر 
أصحابنا والشیعة خلافا للحکماء وا معتزلة والقاضی أبي بکر الباقلانيی والحلیمی من 
أُصحابنا فی الملائکة العلویة فانحم ذھبوا إلی ان الملائکة العلویة أفضل من الأنبیاء دون 
املائكة السفلیة (الذین) نعت للملائکة (ھم عباد) للہ تعاللی من حیث أنحم خلوقون 
ولیسوا بأولاد للہ تعا ی والاّیة نزلت فی خزاعة قالوا ا ملائکة بنات اللہ فقال تعا ی روَقَالُوا 
انْخَدٌ الله وَلّداَ سُبْحَالَهُ ٭ البقرة: )۱١٦١‏ تنزیه لە عن ذلك بل عباد (مکرمون) مقربون 
(لا یسبقونه) تعا ی (بالقول) أي لا یقولون شیئا حتی یقوله کما هو دیدن العبید 
اللؤدبین وأصله لا یسبق قوغھم قوله فنسب السبق إليه وإلیھم وحعل القول حله وأٗداته 
تنبیھا علی استھجان السبق ا معرض بہ للقائلین علی اللہ ما لم یقله (وھم بأمرہ) 


- ۳٣.٥۵٣ 


سبحانه (یعلمون) لا یعلمون قط ما م یأمرھم بە قاله البیضاوي (لا یوصفون) أي 
الملائکة علیھم السلام (معصیق) صغیرة ولا کبیرۃ لأنھم کالأنبیاء معصومون وأما کفر 
إبلیس فإنہ لیس من ا ملائکة وإن استثناہ اللہ تعال ی منھم لأنه کان من ا جن ففسق عن 
أمر ربە ولکنە ما کان ٹی صفة الٰلائكة ٹی باب العبادة ورفعة الدرحة وکان جنیا واحدا 
مغمورا فیما بیٹھم صح اسٹثناؤہ منھم تغلیبا وأما ھاروت وماروت فالأصح إِنھما 
ملکان لم یصدر منھما کفر ولا کبیرة وتعذیبھما اِنما هو علی وجه ا لمعاتبة کما تعاتب 
الأنبیاء علی السھو والزلة وکانا یعظان الناس ویقولان زاإنَمَا نََحْیْ فِْتَةٌ فلا تکْفُز ٭ 
البقرة: )٥۰١‏ ولا کفر ثئي تعلیم السحر بل ٹي اعتقادہ والعمل بە کذا ذکرہ السعد ثي 
شرح العقائد وقال البیضاوي وما روي أنھما مثلا بشرین ورکب فیھما الشھوۃ فتعرضا 
لامرأۃ یقال لھا زھرۃ فحملتھما علی ا معاصي والشرك نم صعدت إی السماء بما تعلمت 
منھما فیحکی عن الیھود ولعله من رموز الأوائل وحله لا یخفی علی ذوي البصائر 
(ولا یوصفون أیضا (بذکورة ولا أُنوثة) إذ م یرد بذلك نقل ولا دل عليه عقل وما زعم 
عبدة الأصنام أنحم بنات اللہ حال باطل وإفراط فی شأأنغم فقال تعالی فی الرد علیھم 
(وَجَعَلوا الْمَلَِگة الَّذِينَ هُمْ عِبَاد الژْخْمَنِ إِنَاثاً أُقَھڈوا عَلَقَهُمْ سَلْتَتَبْ هَهَادَنهُمْ 
وَيْأَلَونَ ٭ الزحرف: ۱۹) قال البیضاوي أحضروا خلق اللہ إیاھم فشاھدوھم إناتا فان 
ذلك مما یعلم باللشاهدة وھو تحھیل وفکم بھم (ولا یوصفون أیضا (باکل ولا بشرب 
ولوازمھما) من التغوط والبول والعرق والملخاط والریح کما قال تعا ی (فَلَمَا رای أَيْدِيَهُمْ 
ل تصِل إِلّہِ نَكِرَمم وَاَوَحَس مِنهُغ خیفَة قَالوا ل١‏ تَحَفْ إِنا أَزْسِلتا إِلی قؤم لوط ٭ مود: 
۰) قال البیضاوي إِنا ملائکة مرسلة إلیھم بالعذاب وانما لم نمد إليه أیدینا لأنا لا 
ناکل وقال اللاقایی ٹی شرح جوھرتہ مذھب جھور المسلمین إِن ا ملائکة اأحسام نورانیة 
لطیفة قادرۃ علی التشکل بأشکال شریفة ختلفة مستدلین بأن الرسل علیھم السلام 
کانوا یرونحم کذلك انتھی وانما قوت اللائکكة الذکر والتسبیح لا غیر فیکتفون بالذکر 
والتسبیح عن الطعام والشراب کما قال تعا ی (ِیْسَبخُوهَ اللَيْلَ وَالنُھَارَ لا بَفْٹرُونَ ٭ 
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الأنبیاء: )٦٢‏ وروی ا حاکم ث المستدرك عن عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنھما اُن 
النبی صلی اللہ عليه وسلّم قال (طعام المؤمنین في زمن الدجال طعام الملائکة التسبیح 
والتقدیس فمن کان منطقه یومئذ التسبیح والنقدیس اُذھب الله عنه الجوع) (ورسل 
الملامِكة) علیھم السلام أي ا مرسلون منھم وھم ا خاصة (أفضل من عامة البشر) وھم 
غیر الأنبیاء علیھم السلام (الذین) نعت لعامة البشر (ھم أفضل من عامة الٰلائكَة) 
کا حفظة وا موکلین بالأرزاق والآحال قال فی شرح الصحائف إِن الإانسان مرکب من 
النفس الناطقة والبدن والنفس الناطقة من عا م ا ملکوت وھي من الأنوار الاہیة 
کالملائکة وأفعالما أفعال الروحانیات من العلوم والمعارف والتأئیر ٹی العا م السفلي إِذا 
صفت عن الکدورات ال حیوانیة کما معت من الأنبیاء والأولیاء والبدن آلة ما ںی 


اکتساب الکمالات من الإدراکات والعبادات وممارسة ال خیرات فذات الإانسان الذي 
حصلت لنفسه کمالات غیر ممکنة ا جردات بتقدیر کون ا ملائکكة بجحردات أُشرف 
والأفعال الشریفة الصادرۃ عنه مع عوق القوی البدنیة ومنع الأضداد العنصریة أفضل 


من أفعال الملائکة ا حالیة عن هذہ الشوائب والأنبیاء موصوفون بالکمالات الروحانیة 
من العلوم والمعارف وخوارق العادات من التأثیرات قي الأجسام العنصریة والانباء عن 
العیوب فکانوا أفضل من اللائكکة وذھب آکثر أُھل السنة إلی أن الرسل من بنی آدم 
أفضل من اللائکة الرسل وغیر الرسل من الملائکة أفضل من عامة بنی آدم والمتقون من 
بنی آدم أفضل من عامة الملائکة (وکرامات) جمع کرامة وھی أمر خارق للعادة غیر 
مقرون بالتحدي یظھر علی ید عبد ظاھر الصلاح ملتزم لتابعة نی من الأنبیاء علیھم 
السلام مصحوب بصحیح الاعتقاد والعمل الصال فامتازت بعدم الاقتران بالتحدي 
عن المعجزة وبیکونھا علی ید ظاھر الصلاح عما یسمی معونة وھي ا خارق الظاھر علی 
أیدي عوام اللسلمین تخلیصا حم من ا حن وا مکارہ ومقارنة صحیح الاعتقاد والعمل 
الصالح عن الاستدراك ومتابعة نی قبله عن ال حوارق وا مؤکدة لکذب الکاذبین کبصق 
مسلمة قثيی بثر عذبة ا اء لیزداد ماؤھا حلاوۃ فصار ملحا أُجاجا ذکرہ اللاقانی 
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(الأولیاء) الأحیاء والأموات إذ الولی لا ینعزل عن ولایته باللوت کالني لا ینعزل عن 
نبوته بالملوت کما قدمناہ وھو جمع وی وھو العارف بالل تعا ی وصفاته حسب ما یمھکن 
المواظطب علی الطاعات ا جتنب عن العاصي العرض عن الانحماك ق اللذات 
والشھوات ذکرہ السعد ٹی شرح العقائد فبالانحماك خرج تناول اللذات والشھوات من 
غیر انحماك بھا وبتحصیلھا بأن کان لا ینع نفسه من تناوهٰا إذا تیسرت بلا تکلف منه 
وکانت حلالا لە (حق) ثابت النص القراي من قصة مرم عند ولادۃ عیسی عليه 
السلام وأنه ركُلَمَا دَخَل عَلَيْهَا زَكرتا الخرَابَ وَجد عِندَمَا رِزقاً قَالَ یا مَزيَمْ نی لَكِ 
هذَا قَالَتْ مُوَ مِنْ عِندِ الله ٭ آل عمران: ۳۷) فقد کانت فی کفالة زکریا عليه السلام 
وکان لا یدخل علیھا أحد غیرہ وکان إذا حرج من عندھا أغلق علیھا سبعة أبواب وإذ 
دخل علیھا وجد عندھا فاکھة الشتاء وٹی الصیف وفاکھة الصیف ي الشتاء فتعجب 
من ذلك وسالھا فاحابتہ بأنہ مِنْ ند الله وإِنە یَڑّ مَن يَشَاء بعر حجِسَابٍ ومن قصة 
أصحاب الکھف ولبٹھم فی الکھف سنین بلا طعام ولا شراب ومن قصة آصف بن 
برحیا وإتیانه بعرش بلقیس قبل ارتداد طرف سلیمان عليہ السلام إليه وقد تواتر ٹی 
العنی وإن کانت التفاصیل آحادا کرامات الصحابة التابعین ومن بعدھم إلی وقتنا هذا 
من الصالحین قالہ اللاقانی وٹی شرح مقاصد ا مقاصد للد می قال ولیس إنکار الکرامة 
من أُھل البدع بعحیب إذ لم یشاھدوا ذلك من أنفسھم وم یسمعوا بە من رؤسائھم 
مع اجتھادھم فی العبادات واجتناب السیثات فوقعوا فی أولیاء الله تعا ی أُھل الکرامات 
یاکلون حومھم وغزقون أدمھم جاھلین کون هذا الأمر مبنیا علی صفاء العقیدة ونقاء 
السریرۃ واقتفاء الطریقة واصطفاء ال حقیقة بل العحب من قول بعض فقھاء أُھل السنة 


فیما روی عن إبراھیم بن اأدھم رضي اللہ عنه أنه رؤي بالبصرة ومکة یوم الترویة ان من 
اعتقد جوازہ کفر والانصاف ما قاله النسفی وقد سئل عما قیل إِن الکعبة کانت تزور 
اأحد الأولیاء ھل بیجوز القول بہ فقال نقض العادة علی سبیل الکرامة لأھل الولایة 
جائز عند أُھل السنة (من قطع ا مسافة البعیدة فی المدة القلیلق) من الزمان وقد رتب 
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علی ذلك الفقھاء ا حنفیة والشافعیة کثیرا من ا مسائل الشرعیة قال ٹی فتح القدیر لاہن 
الھمام من باب ثبوت النسب قال بعض ا شایخ قیام الفراش کاف ولا یعتبر اإمکان 
الدخول بل النکاح قائم مقامہ کما ٹيی تزوج المشرقي مغربیة والحق أُن التصور شرط 
ولذا لو جاءت امِرأة الصبيی بولد لا یثبت نسبہ والتصور ابت فی الغربیة لثبوت 
کرامات الأولیاء والاستخدامات فیکون صاحب خطوة أو جني؛ وذکر ابن حجر 
اھیثمی الشافعی ى فتاواہ إنە إذا غربت عليه الشمس ي بلدة وکان صاحب خطوۃ 
فحضر مطلعا آخر لم تغرب فیه بعد ما صلی المغرب ى البلد الأول لا یلزمه إعادتھا 
(وظھور الطعام والشراب واللباس) من الغیب (عند ا حاجة, إلی شیء من ذلك کما وقع 
لکثیر من الاأولیاء (والطیران ثٹی افواء) کما نقل عن حعفر بن أبي طالب ولقمان 
السرحسي وغیرنما (وا شی علی الاء وکلام ا حماد والعجماع) کالبھیمة والطیر (وغیر 
ذلك) من أنواع ا خوارق للعادة الواقعة للاولیاء تکریما حم من اللہ تعا لی (ویکون ذلك) 
اي ما کرم اللہ تعالی بہ الولی (لرسوله) أي رسول ذلك الولی (معجزة) وإن کان بعد 
موت الرسول فا معجزة علی ھذا لا یشترط لٰا حیاۃ الرسول بل تکون بعد موته أیضا 
وکذلك الکرامة تکون بعد ا موت الولی أیضا کرامة لە کما قدمناہ (ولا بیلغ) أي لا 
یصل الولی (درحة النبي) أصلا فنبي واحد أفضل من جیع الاأولیاء (ولا یصل الولی 
أیضا فی مقام القرب من اللہ تعا ی (الی حیث یسقط عنع) أي عن ذلك الولی (الأمر 
والٹھي) من اللہ تعا ی (وأفضلھم) أي الأولیاء (أبو بکر الصدیق رضي اللہ عنہ تم عمر) 
بن الخطاب (الفاروق) لقب بە لأنه کان یعبد سرا قبل إسلامه فلما اُسلم قال لن یعبد 
الله سرا بعد ھذا الیوم فھو ول من أُظھر شعائر الإسلام وفرق بعزمہ ٹيی الظاھر بین 
النور والظلام رٹم عثمان) بن عفان (ذو النورین) جممعہ بین بنتی رسول اللہ صلّی اللہ 
عليه وسلّم رقیة تم أُم کلثوم تزوج ولا برقیة قبل اطٰجرة فماتت بعد ان ولدت لە غلاما 
ماہ عبد اللہ ٹم تزوج أم کلثوم فماتت وم تلد لە فقال النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (لو 
کانت عندنا ثالفة لزوجتھا عثمان) رٹم علیي امرتضی) بصیغة اسم المفعول لان اللہ تعا لی 
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ارتضاہ للخلافة عن رسولە صلّی اللہ تعا لی عليه وسلّم بعد ا خلفاء الثلاثة دون باقی 
الأمة أو لأن رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ارتضاہ خلیفة عنه بی الدینة علی 


أھله ٹی غزوة تبوك وقال (لە انت مني ہمنزلة ھارون من موسی إلا أنە لا نبي بعدي) 
(وخلافتھم) أي ہؤلاء الأربعة عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم کانت (علی ھذا 
الترتیب أیضا) أي کما هي فضیلتھم کذلك ()م) بعدھم ىي الفضیلة (سائں أي بقیة 
(الصحابة رضي الله عنھم أجمعین ونکف) السنتنا وقلوبنا (عن ذکرھم) أُي الصحابة 
وذکر ما جری بینھم من ا حروب (إلا بخیر) فان جمیع ما کان بینھم من ا حروب کان 
احتھادا منھم رضي اللہ عنھم وھم مثابون عليه ٹی کل حال فمن اخطاأً أثیب مرة ومن 
أصاب أثیب مرتین (ونشھد بالحنة) علی وجه القطع (للعشرۃ المبشرق) بذلك من رسول 
اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم وھم ا خلفاء الأربعة وطلحة والزبیر وسعد وسعید وأبو عبیدة 
بن الراح وعبد الرمن بن عوف (و) لنبت رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (فاطمة) 
الزھراء أیضا (و) لابنیھا من علي رضي اللہ عنہ (الحسن وا حسین وغیرھم) أي غیر من 
ذکر (من بشرھم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم) کخدیجة بنت خویلد أما فاطمة 
بنت النبي صلی اللہ عليه وسلم کما روی النسائیي عن حذیفة ان رسول اللہ صلی الله 
تعا لی عليه وسلم قال (ھذا ملك من الملالکة استاذن ربہ لیسلم علي وبشرني ان 
حسنا وحسینا سیدا شباب أُھل الجنة وأمھما سیدة نساء أُھل الجنق) وتٹی خیر النسائي 
قال رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (أفضل نساء أھل الجنة خدیجة بنت خویلد 
وفاطمة بنت محمد) وأحرج الأسیوطی فی ا حامع الصغیر عن الدیلمي فی مسند 
الفردوس بإسنادہ عن انس قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (شباب أُھل الجنة 
خمسة حسن وحسین وابن عمر وسعد بن معاذ وأبي بن کعب) (لا) نشھد با نة 
(لغیرهم) أي غیر ما ذکر (بعینه) أُي عین ذلك الغیر کإنسان معین من الأمة فان فیه 
تحکما علی اللہ تعا ی وإخبارا با لا یعلم قال الشیخ الوالد رمہ اللہ تعال ی ٹی کتابه 
الأحکام شرح درر ا حکام من قطع لأحد من أئمة ا مدی بالحنة کأبي حنیفة ومالك 


والشافعي فقد اُخحطاً وکذا الحنید وأبو یزید والشبلي ونحوھم من الصا لحین انتھی کلامه 
وإذا م نقطع ‏ مم بالحنة یکون فی غالب ظتتا لحم ذلك وأکبر رجائنا لأغم أھل صلاح 
وخیر وقد عاشوا علی هدی وماتوا كذلك لأن الأصل بقاء ما کان علی ما کان ولا 
یثبت خلاف الأصل إِلا بیقین ولکن ما احتمل تغیر أحواۂم عند ال موت ترکنا القطع 
إلی غلبة الظن والل لأَ يُضٍیغ أَجْر الْمَحْيِیِینَ وقوله بعینه احتراز عن القطع لکل مسلم 
لا بعینہ فان ذلك جائز من غیر شبھة رئم) بعد الصحابة ٹيی الفضیلة (التابعون) تم 
تابعوا التابعین رضوان الله علیھم أجمعین (والمسلمون لا بد مم من إمام) أي سلطان 
یقع هوی أنفسھم بإلزامھم ا حق قھرا عنھم (قادر علی تنفیذ الأحکام) الشرعیة فیھم 
لعلمه بذلك وقوته عليه بالشجاعة وا نود (مسلم) إِذ لا ولایة لکافر علی الملسلم 
(حر) لأن العبد لا ولایة لە (مکلف) أي عاقل بالغ (ظاہر) غیر مختف لیمکن کل 
أحد من الرعیة الوصول إليه عند الاحتیاج (قرشی) أي من قریش وھو اسم لأولاد 
النضر ابن کنانة (ولا تشترط ان یکون ھاشمیا) أي منسوبا إلی ھہاشم وھو ابو عبد 
الطلب جد رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم قال اللاقانی فی شرح جوھرتہ ٹی 
شروط الامام إِنھا مسة الإاسلام والبلوغ والعقل والحریة وعدم الفسق بجارحة أُو اعتقاد 
لأن غیر اللکلف من الصبي والمعتوہ قاصر عن القیام بالأمور علی ما ینبغي والعبد 
مشغول بخدمة السید لا یتفرغ لاڈمور مستحقر فی أعین الناس لا یھاب ولا بمتٹل أمرہ 
وتشترط الذکورة أیضا فلا یکون الإمام امرأة ولا خنثی مشکلا لأنه بالنساء أشبہ 
والنساء ناقصات عقل ودین ممنوعات من ا حخروج إلی مشاہد ال حکم ومعارك ا حرب 
والفاسق لا یصلح لأمر الدین ولا یوثق بأوامرہ ونواهیه والظا م بختل بە أمر الدین والدنیا 
فکیف یصلح للولایة ومن الوالی لدفع شرہ أُلیس بعجب استرعاء الغنم الذئب وأما 
الکافر فأمرہ ظاھر وزاد ا حمھور اشتراط اُن یکون شجاعا للا بیجہن عن إقامة ا حدود 
ومقاومة الخصوم بمتھدا فی الأصول والفروع إِن وجد وإلا فأمٹل امقلدین لیتمکن من 
القیام بأمر الدین ذا رأي ثٹي تدبیر ا حروب للا بخبط فی سیاسة الحمھور وم یشترط 


ھذہ الثلاثة بعضھم فی الإامام وجوز الاکتفاء فیھا بالاستعانة من الغیر بأن یفغوض أمر 
الحروب ومباشرۃ الخطوب إلی الشجعان ویستفتی ا حتھدین ى الدین ویستشیر اأُصحاب 
الآراء الصائبة ٹی أمور ال ملكٰ محتجا بندرة وجودھا ٹی شخص واحد وحینعذ فأما أن 
بجب نصب واجدھا فیؤدي إلی تکلیف ما لا یطاق أو بجب نصب فاقدھا وذلك 
إلغاء ما أو لا بجب لا ھذا ولا ذاك فیکون اشتراطھا مستلزما للمفاسد التی بمکن 
دفعھا بنصب فاقدھا فلا تکون هذہ الأوصاف معتبرة فیھا ورد ما تمقسك بە بأنا نختار 


عدم الوحوب مطلقا لکن للاُمة ان ینصبوا فاقدھا دفعا للمفاسد التی تندفع بنصبه 
وقال السعد بی شرح العقائد ویکون الإمام من قریش ولا جوز من غیرھم ولا بختص 
پبنی ھاشم وأولاد علي رضي اللہ عنھم (ولا) یشترط ان یکون (معصوما) لثبوت إمامة 
أي بکر رضي اللہ عنہ مع القطع بعدم عصمتہ (ولا أفضل زمائه) لأن امساوي فی 
الفضیلة بل بل المفضول الأقل علما وعملا رما کان أعرف مصاخ الأمة ومفاسدھا 


وأقدر علی القیام بمواحبھا خصوصا ونصب الفضول أدفع للشر وأبعد من إِثارة الفتنة 
(ولا ینعزل) عن الأمامة (بفسق وجور) أي ظلم لرعیتہ فلا بجوز الخروج عن طاعتھم 
پسیب ڈلك فانہ قد ظھر الفسق وائیشر ابغور من الأئمة والأمراء بعد اخلقاء اٹراشذین 
والسلف کانوا ینقادون حم ویقیمون ا حمع والأعیاد باذنحم ولا یرون ا خروج علیھم 
وأحرج الأسیوطي فی ا لمامع الصغیر عن الطبرانی عن أبي أمامة وإسنادہ حسن عن 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أنه قال (لا تسبوا الأئمة وأدعو اللہ لھم بالصلاح فان 
صلاحھم لکم صلاح) (وتحوز الصلاق) من الفرض والنفل (خلف کل بر) بالفتح أي 
صالح (وفاجر) إذ الڑسلام کاف ںی إمامة الصلاة فان الصحابة والتابعین کانوا یقتدون 
با حجاج فی ا حمعة وغیرھا وکفی بە فاجرا (ویصلی) بالبناء للمفعول أي یصلي 
السلمون (عليه) أي علی کل بر وفاجر إذا مات مسلما (ویجوز ا مسح) وھو إصابة 
الید المبتلة ونحوھا العضو (علی الحخفین) اللبوسین علی طھارۃ تامة (ٹی ا حضر) یوما 
ولیلة (و) ٹی (السض ثلاثة أیام ولیالیھا (ولا حرم) شرب (نبیذ) أي منبوذ (ا حر) جمع 


جرة وھی إناء من فخار ونبیڈھا ھو نقوع التمر أو الزبیب ونحوھما بأن ینبذ أي یلقی 
ٹی اماء فتظھر حلاوتہ فیه (إن لم یکن مسکرا) أي مغیبا للعقل أو مخدرا للحواس فانه 


حینئذ ل١‏ یجوز شربهہ رویق دعاء الاحیاء لاأموات) الأقارب والأ جانب (وصدقتھم عنھم 


نفع همم) یصل إلیھم بفضل اللہ تعا ی قال الشیخ الوالد رمہ اللہ تعا ی أُن الانسان لە 
أُن یجعل ثواب عمله لغیرہ صلاة او صوما أو صدقة أو قراءة قرآن أُو ذکرا أو طوافا أو 
ولو صام أو صلی أو أعتق أو قرب شیا من القربات لیصل ثوابہ إلی ا لیت بجوز ویصل 
إلیه وٹی أذکار النووي اجمع العلماء علی أُن الدعاء للأُموات ینفعھم ویصلھم ثوابہ 
واحتجوا بقوله تعالی رَالّذِينَ جَاؤوا من بَغدِمِغ یَقولُودَ رَكَتَا اغفْز لَنا وَلإغوَایتا الِينَ 
سَبَقُونَا بألإيمَانِ ٭ ا حشر: )٠١‏ وغیر ذلك من الآّیات معناھا والأحادیث ا مشهورةۃ 
کقوله عليه السلام (اللھم اغفر لأھل بقیع الغرقد) وقوله (اغفر لحینا ومیتنا) (وفضل 
الأماکی) مک والدینة والبیٹ القدس رحعی) ثابت ى الآأعبار البویة وَكذلك 
الساجد الثلاث النی تشد إلیھا الرحال کما قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم زلا 
تشد الرحال إلا لفلاث مساجد المسجد الحرام ومسجدي ھذا والمسجد الأقصی) 
(والعلم أفضل من العقل) لأن العقلاء إِنما یتمیزون بالعلم مع تساویھم ٹی العقل کما 
قال تعالی (یَرْقع الله الينَ آمَثوا مِنكُمْ وَالَذِينَ أووا العِلْمْ دَرَجَاتِ ٭ ا جادلة: )۱١‏ 
وقال تعالی رقُلْ هَل يَسْعَوٍي الَدِينَ یَغلَمُودَ وَالَذِينَ لا بَغْلَمُونَ ٭ الزمر: ۹) وقال العبني 
قی شرح البخاري اختلفوا ٹی العقل فقیل هو العلم لأن العقل والعلم ٹيی اللغة واحد ولا 
یفرقون بین قولهم عقلت وعلمت وقیل العقل بعض العلوم الضروریة وقیل هو قوة بمیز 
بھا بین حقائق ا لمعلومات انتھی وتقدم هذا ٹی صدر الکتاب فعلی الأول لا یتصور 
التفاضل بینھما وعلی الثایی لا شك ىي أفضلیة العلم لأنە اأعم من العقل وكکذلك علی 
القول الثالث (وأطفال ا مشرکین) الذین ماتوا قبل البلوغ ذکورا کانوا أُو إناا (لا یدری) 
بالبناء للمفعول أي لا یدري أحد (أنحم) بعد اللوت رتی ال حنق) یخدمون أملھا (أم ٹي 


النارپ یعذب بم آباؤھم ولا یعذبون فقیل نم حدم أھل ال حنة وقیل بأنحم بی النار من 
غیر عذاب کما ورد ثی ا حدیث (إن الذباب کلە في النار لیعذب بە أھل النار زیادة 
علی عذابھم ولا یعذب ھو) وقیل إِن أطفال ا مشرکین ٹی الأعراف بین ا حنة والنار وقیل 
بالوقف فیھم وھو منقول عن أبي حنیفة رضي اللہ عنه (وللکفرۃ حفظق) من املائکة 
حفظونم حتی تنفذ فیھم أقدار اللہ تعا ی لأحم مکلفون بالإممان قال الشیخ الوالد ٹی 
شرحہ علی شرح الدرر والأصح أن الکافر تکتب أعماله إلا أُن کاتب الیمین کا مشاھد 
علی کاتب الیسار (والمعدوم لیس بشيء) أي لا یطلق عليه لفظ الشيء إِلا بجازا کقوله 
تعا ی (إَِمَا قَولا لِشٌیٗو إِذَا أَرَذِنَاهُ ان تَقُول لهُ گن فیگوُ ٭ النحل: )٠٤‏ فسماہ شیا 
باعتبار ما یؤول إليه من الوحود وإلا فا حققون علی أن الشیئیة ترادف الوجود والثبوت 
والعدم یرادف النفي (والسحر) وھو إتیان نفس شریرۃ بخارق عن مزاولة حرم نم إِن 
اقترن بکفر فکفر وإلا فکبیرۃ عند الشافعی وکفر عند غیرہ ذکرہ ا مناوي ٹی شرح ا حامع 
الصغیر (واقع) أي أمر حقق قال النووي فی شرح مسلم مذھب أھل السنة وجمھور 
علماء الأمة علی إِثبات السحر وإن لە حقیقة کحقیقة غیرہ من الاُشیاء الثابتة خلافا 


من أنکر ذلك ونفی حقیقتہ وأأضاف ما یقع منە إ ی خیالات باطلة لا حقیقة ما وقد 
ذکرہ اللہ تعا ی ٹيی کتاب وذکر أنە ما یتعلم وذکر ما فیه وأشار إلی أنه ما یکفر بە وأنه 
یفرق بین ارہ وزوحه وھذا کله لا یمکن فیما لا حقیقة لە وحدیث سحر النبي صلّی 
اللہ عليه وسلم مصرح پاإلباتہ وأنہ أشیاء دفنت وأحرحت وہذا کله یبطل ما قالوہ 
فیاحالة کونە من ا حقائق حال ولا یستنکر فی العقل أُن اللہ سبحانه وتعا لی یخرق العادة 
عند النطق بکلام ملفق أو ترکیب أحسام أو ازج بین قوی علی ترتیب لا یعرفه إِلا 
الساحر وإذا شاھہد الإانسان بعض الأجحسام منھا قاتلة کالسموم ومنھا مسقمة 


کالأدویة ال حادة ومنھا مضرة کالأودیة املضادة للمرض ٰ یستبعد عقله اُنْ ینفرد 
الساحر بعلم قوي فتالة أو کلام مھلك أو مؤد إلی التفرقة (وإصابة العین جائزة) حتی 
رتب فقھاء الشافعیة وحوب الضمان علی من أتلف بھا وٹی شرح مسلم قال النووي ٹی 


قوله صلّی اللہ عليه وسلّم (العین حق ولو کان شيء سابق القدر سبقتہ العین وإذا 
استغسلتم فاغسلوا) قال الإمام أبو عبد اللہ ا مازري اذ جماھیر العلماء بظاھر ھذا 
الحدیث وقالوا العین حقء وأنکرہ طوائف من البتدعة والدلیل علی فساد قوهٰم إن کل 
معنی لیس خالف ثي نفسه ولا یؤدي إ ی قلب حقیقة ولا فساد دلیل فإنه من بحوزات 
العقول فإذا أحبر الشرع بوحودہ وحب اعتقادہ ولا بجوز تکذییە وھل من فرق بین 
تکذیبە بذا وتکذییە بما بخبر بە من أمور الآخرۃ وقد زعم بعض الطبیعیین ا ثبتین للعین 
ان العاین تنبعث من عینه قوۃ میة تنصل با لمعین فیھلك أو یفسد قالوا ولا بمتنع ھذا 
کما لا یبعد انبعاث قوۃ میة من الأفعی والعقرب تتصل با معین فيھلك وإن کان غیر 
حسوس لنا فکذا العین ومذھب أھل السنة ان العین إنما تفسد وتمحلك عند نظر العاین 
بفعل اللہ تعا ی أجری اللہ تعا ی العادة بأن یخلق الضرر عند مقابلة هذا الشخص 
لشخص آخر وقد ورد الشرع بالوضوء ھٰذا الأمر ٹی حدیث سھل بن حنیف ما اُصیب 
بالعین عند اغتسالہ فأمر النبي صلّی اللہ عليه وسلّم عاینه أُن یتوضاً رواہ مالك غ 
الموطأً وصفة وضوء العاین عند العلماء ان یؤتی بقدح ماء ولا یوضع القدح ق الأرض 
فیأخذ منە أي ا حاسد غرفة فیتمضمض با ٹم یمجھا ٹی القدح ٹم یأحذ منه ماء فیغسل 
بہ وجھە ٹم یأحذ بشماله ماء یغسل بە کفە الیمنی ٹم بیمینە ماء یغسل بە کفە الیسری 
ٹم بشماله ماء یغسل بە مرفقه الأن ٹم یأحذ بیمینە ماء یغسل بە مرفقه الأیسر ولا 
یفسل ما بین ارفقین والکفین تم یفسل قدمہ الیمنی تم الیسری تم رکبتە الیمنی ثم 
الیسری علی الصفة ا متقدمة وذلك ٹی القدح ٹم داحلة إزارہ وھو الطرف التدلی الذي 


یلي حقوہ الأیمن وقد ظن بعض الناس إِن داخلة الإزارہ کنایة عن الفرج وجمھور العلماء 
علی ما قدمنا فإِذا استکمل هذا صبه من خلفه علی رأسه وھذا العنی لا یمکن تعلیله 
ومعرفة وجھه ولیس ى قوۃ العقل الاطلاع علی آسرار جمیع المعلومات فلا یدفع ھذا 
بن لا یدفع معناہ وقد اختلف العلماء ٹي العاین ھل بجبر علی الوضوء للمعین أم لا 
واحتج من أوجبه بقوله صلی اللہ عليه وسلم ىي روایة مسلم هذہ (واذا استغسلتم 


بت 


فاغسلوا) وبروایة الموطإ التی ذکرناھا أنه صلی اللہ عليه وسلم أمرہ بالوضوء والأمر 
للوحوب قال ا ازري والصحیح عندي الوحوب (وکل بجحتھد) من الإاجتھاد وھو ثي 
اللغة تحمل ا حھد أي المشقة وقی الاصطلاح استفراغ اٹ جھود ٹی استنباط ا حکم 
الشرعی الفرعي عن دلیله وھو علی قسمین اجتھاد مقید ویکفي فیە الاطلاع علی 
اُصول مقلدہ لأن استنباطه علی حسبھا واجتھاد مطلق وشرطە ان یحوي علم الکتاب 
المتعلق معرفة الأحکام معانيە أفرادا وترکیبا فیفتقر لی ما یعلم ٹی اللغة والصرف والنحو 
والمعانیی والبیان بسلیقة أو تعلیم ومعانیه شرعا وأقسامہ من ا خاص والعام وائحمل وا بین 
والناسخ والمنسوخ وغیرھا وضابطه أُن یتمکن من العلم بالقدر الواجب منھا عند 
الرحوع ون بحوي علم السنة ا متعلقة معرفة الأحکام بلفظھا الدال علی ا لعنی لغة 
وشرعا وأقسامھا من ا خاص والعام وغیر ذلك وسندھا وھو طریق وصوما إلینا من تواتر 
وغیرہ وھذا یتضمن معرفة حال الرواة وا مرح والتعدیل والصحیح والضعیف وغیرما 
وطریقه ٹی زماننا الاکتفاء بتعدیل الأئمة ا موثوق بھم لتعذر الاطلاع علی حقیقة حال 
الرواۃ بالیوم ون حوي علم موارد الإجماع لغلا یخالفه ٹی اجتھادہ (مصیب) ٹي اجتھادہ 
(ابتداء) أي ثی أول اجتھاد قبل ظھور ا حکم لە (بالنظر إلی الدلیل) لبذل تمام الوسع 
فیه حیث ترتبت اللحسنة علی الاجتھاد والخطأً کما قال عليه السلام لعمرو بن العاص 
رضي اللہ عنہ (اأحکم علی أنك إن أصبت فلك عشر حسنات وإن أخطأت فلك 
حسنةق) والحسنة لا تترتب علی الحسنة من کل وجہ لا یقال یجوز ان یکون ترتب 
الحسنة للمشقة الاجتھادیة لا لللڑصابة ٹي الدلیل لانا نقول الدلیل إِذا ‏ م یکن شرعیا 
فالأخذ بہ إن لم یؤد إلا العقاب فلا أقل من أن لا یؤدي إلی الثواب ر(وقد بخطئ) 
ال حتھد (فی الانتھاء بالنظر إلی الحکم) الذي ظھر لە من الدلیل (لأن ا حق واحد معین) 
عند اللہ تعا ی لأنه لو تعدد لزم الفساد إذا تغیر الاجتھاد لأن الاحتھاد الاول إِن بقي 
حقا لزم اجتماع ا تنافیین بالنسبة اليه والا لزم النسخ بالاجتھاد وکل منھما فاسد 
فا متھد بخطئ ویصیب خلافا للمعتزلة فإنھم یقولون أُن کل بحتھد مصیب والحق 


عندھم متعدد وتمامہ فی مرآة الأصول شرح مرقاة الوصول (والنصوص) الواردة ٹی الکتاب 
والسنة (تحمل علی ظواھرما) الفھومة من غیر کلفة (إن أُمکن) ذلك ما لم یصرفھا عن 
الظاھر دلیل قطعی کما قي الایات التی تشعر ظواھرھا با حجسمیة وا مھة ونحو ذلك 
(والعدول) أي الإعراض (عنھا) أي عن الظواھر مع إمکانھا (الی معان) أخری 
(یدعیھا اُھل الباطن) وھم اللاحدة وبأت الأحبار عن ذلك أنه کفر قال السعد ٹي 
شرح العقائد وأما ما ذھب إلیہ بعض ا حققین من أُن النصوص علی ظواھرھا ومع 
ذلك ففیھا إشارات خفیة إی دقائق تنکشف علی أرباب السلوك بیمکن التطبیق بیٹھا 
وبین الظواھر امرادة فھو من کمال الإبمان وحض العرفان (ورد النصوص) القطعیة من 
الکتاب والسنة باإنکار الأحکام التی دلت علیھا کحثر الأجحساد مثلا وقذف عائشة 
رضي اللہ عنھا بالزنا (واستحلال ا معصیةق) صغیرة أُو کبیرة اذا ثبت کونھا معصیة بدلیل 
قطعي وکان حراما لعینه کشرب ا حمر وأما ا حرام لغیرہ کوطإ ا حائض فلا یکفر مستحله 
(والاستخفاف بالشریعق) أي عدم البالات بأحکامھا وإھانتھا واحتقارھا حتی ذکر ٹی 
البحر شرح الکنز أُن من ترك الصلاۃ متعمدا غیرنا وللقضاء وغیر خائف من العقوبات 
أنه یکفر (والیاس من رمة الل) تعالی لأنہ لا يَیْأُنْ مِن رؤح اللہ إِلاً وع الْکَاوُونَ 
(والأمن) وھو عدم الخوف (من عذابع) تعالی (وسخطع) أي غضبہ لأنہ لا يَأمَْ مَکُر 
اللہ إِلاً الْمُوْمْ اكٛاىِرُونَ (وتصدیق الکاھن فیما یخبرہ من الغیب کلە کفر) أي رد عن 
دین الڑاسلام لقوله عليه السلام (من أتی کاھنا فصدقہ بما یقول فقد کفر بما أنزل علی 
محمد) والکاھن هو الذي یبر عن الکوائن فی مستقبل الزمان ولنا رسالة ٹی حکم 
اللتکلم بالأحبار الزمانیة میناھا اللؤلؤ للکنون ٹی حکم الأخبار عما سیکون وقی شرح 
مسلم للنووي کانت الکھانة ٹی العرب ثلاثة اضرب اُحدھا ان یکون للڑنسان ولی 
بخبرہ بما یسترق من السمع من السماء وھذا القسم بطل من حین بعث نبینا صلّی الله 
عليه وسلّم الثای أُن خبرہ بما یخبرہ بما یطراً أو یکون ‏ أقطار الأرض وما خحفي عنه مما 
قرب أو بعد ولا یبعد وجحودہ ونفت العتزلة وبعض التکلمین ھذین الضربین وأحالوما 


ولا استحالة ثی ذلك ولا بعد ٹِيی وحودہ لکنھم یصدقون ویکذبون والنھيی عن 
تصدیقھم والسماع منھم عام الضرب الثالث ا منجمون وھذا الضرب یخلق اللہ تعا لی 
فیه لبعض الناس قوۃ ما لکن الکذب فيه أُغلب ومن ھذا الفن العرافة وصاحبھا عراف 
وھو الذي یستدل علی الأمور بأأسباب ومقدمات یدعي معرفتھا بھا وقد یعتضد بعض 
ھذا الفن ببعض ى ذلك بالزحر والطرق والنجوم وأسباب معتادة وھذہ الأضرب کلھا 
تسمی کھانة وقد آکذبھم کلھم الشرع ونمی عن تصدیقھم واإتیانحم (قال ٹی) کتاب 
الفتاوی (التاتارحانیة) فی فقه ا حنفیة (من قال بحدوث صفة من صفات اللہ تعا ی) 
کالعدم القدرة ونحو ذلك (فھو کافر) باللہ تعا ی وِهٰذا یکفر من قال بحدوث کلام الله 
تعا لی الذي هو القرآن لِأنه صفته تعال ی روفیھا) أي فی التاتارخانیة (سٹل) مصنفھا 
مه اللہ تعا ی باللغة الفارسیة (عن قوم) من الناس (ذات باري) أي ذات اللہ تعا لی 
(حلت قدرتہ محل حوادث میکویند) أي قالوا بأن ذات الباري محل للحوادث رما 
حکمھم قال) أي ثي ا حواب (کافر شدند) أي صاروا کافرین (بي) أي بلا (شك) ولا 
ریب (وفیھا) أي فی التاتارخانیة (سٹل عمن قال بأن اللھ) تعا ی (عا م بذاتع) أي ذانه 
علمه (ولا نقول لە) صفة (العلم قادر بذاته) أي ذاته قدرته (ولا نقول لە القدرة وھم 
العتزلة) والفلاسفة نفات الصفات (ھل بحکم بکفرھم أم لا قال بحکم) بکفرھم 
(لأنھم ینفون الصفات) بقوٰم ذلك (ومن نفی الصفات فھو کافر) وا حاصل إِن 
القائلین بأن الصفات عین ذاته تعا ی طائفتان حقة ومبطلة فالمبطلة امعتزلة والفلاسفۃة 
لا یؤمنون ان لە تعا لی صفات زائدة علی ذاته سبحانه عقلا بل هي عین ذاته عندھم 
عقلا وا حقة اأُھل الکمال من العارفین فانھم یقولون أن لە تعال ی صفات هي عین 
الذات بالنظر إلی الأمر علی ما هو عليه مما لا یعلمہ إِلا اللہ تعال ی وھي غیر الذات 
بحسب النظر العقلي وھو حض الایمان کما بسطناہ وحققناہ ٹی کتابنا للطالب الوفیة 


(وفیھا) أي التاتارخانیة (إن اعتقد ان لل) سبحانه (رجلا وھي الحارحق) أي ھی حسم 


مرکب حیٹ ‏ مع قدم ا لحبار الوارد ٹی ا لحدیث (فانہ یکفر) لاعتقادہ ٹی اللہ تعا لی 


ا حسمیة اللازمة للحدوث وکذلك من اعتقد ان لل تعا لی یدا ھی جارحة أو عینا 


حیث ورد النص بللك فاتھا صفات لہ تعا ی لا یعلم بھا إلا هو وھي من جملة 
المتشابمات والکلام فیھا معروف ثی حله (وفیھا) أي قي التاتارخانیة (ومن قال بأن الل) 
تعالی (جسم لا کالأجسام) یعنی لا یشابہ جسما من الأجسام أصلا (فھو مبتدع) 
حیث أثبت أنه حسم وھو خلاف الشرع إذ م یرد فیه ذلك (ولیس بکافر) لأنە قال 
لا کاللأحسام فقال بالتنزیه ٹی ا لحملة (وفیھا) أي ٹی التاتارخانیة (ومن قال اللہ عا م ٹی 
السماء إن أراد بە) أي بذلك القول (ا مکان) لە تعا لی (کفر) لأنەہ قول بأنہ تعا لی 
جسم کالأحسام وھو کفر (وإن أراد بە) جرد (ا حکایة عما جاء ثی ظاھر الأحبار) 
کقول تعا ی (اََیشُم مَنْ في السّمَاء ٭ اللك: )٥١‏ وقوله عليه السلام (ینزل رہنا کل 
لیلة إلی سماء الدنیا) وغیر ذلك (لا یکفر) لأنه حکی الوارد من ذلك (وإن م یکن 
لە نی ٹی قلبه حین قال ذلك لا نوی المکان للہ تعا لی ولا نوی الحکایة (یکفر عند 
اکٹرھم) أي العلماء (وٹی) کتاب (التحیبر وھو) أي الکفر (الأأصح وعليه الفتوی) لأنہ 
ظاہر ٹی التجسیم کما ثي البزازیة واللفھوم من قوله عند اُکٹرھم ان عند أقلھم عدم 
الکفر وکذلك المفھوم من قولە الأصح ان الصحیح عدم الکفر ولا بحکم بالکفر متی 
کان فیه خلاف ولو راویة ضعیفة أُو کان الکلام یحتمل معنی صحیحا وھھنا بمھکن 
حمله علی نیة ماء العقول وھہي الغیب ا مطلق أو نحو ذلك من التأویلات ا حسنة فی 
حق الغیر ولا یحکم فیه بالکفر قال ثي تنویر الإبصار ولا یفتی بتکفیر مسلم امکن 
حمل کلامہ علی محمل حسن أو کان ثي کفرہ خلاف ولو روایة ضعیفة وٹی جامع 
الفصولین روی الطحاوي عن أبي حنیفة وأصحاہنا رمھم اللہ تعا ی أنە لا یخرج الرحل 
من الإبمان إلا ححود ما اأدخلہ فی ثم ما یتقن بأنه ردة یحکم با إذ الاسلام ابت لا 
یزول بالشك مع ان الإڑسلام یعلو وینبغی للعا م إذا رفع إليه ھذا اُن لا یبادر بتکفیر 
اُھل الإڑسلام مع أنه یقضی بصحة اِسلام المکرہ وقال النووي ٹی أدب العا م والمتعلم 
من مقدمة شرح المذہب یجب علی الطالب أُن بیحمل إخوانہ علی ا حامل ا حسنة غي 


کل کلام یفھم منہ نقص إلی سبعین حملا ٹم قال یعجز عن ذلك إِلا قلیل التوفیقء 
وٹی طبقات الشعرانی نقل القزوینی فی کتابہ سراج العقول عن إمام ا حرمین أنه کان 
یقول حین یسٹل عن کلام غلاۃ الصوفیة لو قیل لنا فصلوا ما یقتضی التکفیر من 
کلامھم مما لا یقتضیه لقلنا هذا طمع ٹی غیر مطمع فان کلامھم بعید المدرك وغیر 
المسلك یغترف من تیار بحار التوحید ومن لم بحط علما بنھایة ا حقایق لم یبحصل من 
دلائل التکفیر علی وثائق کما أنشد بعضھم ٹی معنی ذلك: 
ٹرکنا البحار الزاخرات وراءنا ٭ فمن أین یدري الناس أین توجھنا 

وسٹل الشیخ تقي الدین السبکی رحمه اللہ تعالی عن حکم تکفیر غلاة المبتدعة 
وأھل الأھواء وا متفوھین بالکلام علی الذات ال مقدس فقال رم اللہ تعا لی اعلم أیھا 
السائل ان کل من خاف من اللہ عز وحل استعظم القول بالتکفیر ممن بقول لا إِله إلا 
الله محمد رسول اللہ إذ التکفیر أمر ھائل عظیم الخطر لأن من کفر شخصا فانه أُخحبر 
ان عاقبتہ ٹی الآخرۃ الخلود ٹی النار أبدا الّبدین وأنه ٹی الدنیا مباح الدم وا مال لا بمھکن 
من نکاح مسلمة ولا تحري عليه أحکام المسلمین لا ٹی حیاته ولا بعد مماتہ والخطاً ٹی 
ترك ألف کافر أھون من ال خطاً ٹِی سفك حجمة من دم امریئ مسلم وق ا حدیث (لأن 
بخطی الامام في العفو اأحب إلی اللہ من أي بخطیئ في العقوبة) نم إِن تلك ا مسائل 
التی یفتی فیھا بتکفیر ہؤلاء القوم ثيی غایة الدقة والغموض لکثرۃ شعبھا واختلاف 
قراءتھا وتفاوت دواعیھا والاستقصاء فی معرفة الخطاً من سائر صنوف وجوهہه والاطلاع 
علی حقائق التأُویل وشرائطہ فی الأماکن ومعرفة الألفاظ ا حتملة للتأویل وغیر ا حتملة 
وذلك یستدعي معرفة طرق أُھل اللسان من سائر قبائل العرب ثی حقائقھا وجازاتھا 
واستعاراتھا ومعرفة دقائق التوحید وغوامضه إلی غیر ذلك مما هو متعذر جدا علی أکابر 
علماء عصرنا فضلا عن غیرھم وإذا کان یعجز عن تحریر معتقدہ ٹی عبارۃ فکیف بیحرر 
اعتقاد غیرہ من عبارته فما بقی ا حکم بالتکفیر إلا من صرح بالکفر واختارہ دینا 
وححد الشھادتین وخرج عن دین الإسلام جملة وھذا نادر وقوعه فالأدب الوقوف عن 


تکفیر أھل الأھواء والبدع والتسلیم للقوم ٹی کل شيء قالوہ ما خالف صریح النصوص 
وقال ابن نحیم ا حنفي فی البحر شرح الکنز والذي تحرر أنه لا یفتی بتکفیر مسلم اُمکن 
حمل کلامہ علی محمل حسن أو کان قي کفرہ اختلاف ولو روایة ضعیفة فعلی ھذا 
اکٹر ألفاظ التکفیر المذکورۃ لا یفتی بالتکفیر بھا وقد ألزمت نفسي أُن لا أفتی بشيء 
مٹھا انتھی وقی شرح الدرر ٹم إذا کان ٹی السألة وحوہ توحب الإکفار ووحه واحد 
بمنعه بمیل العا م ای ما یمنعه ولا یرحح الوحوہ علی الواحد لأُن الترحیح لا یقع بکثرۃ 
اللأدلة ولا احتمال أنه راد الوحه الذي لا یوحب الڑکفار (وفیھا) أي التاتارحانیة (لو 
قال) ھکذا بالفارسیة (نە مکانی) أي لا مکان (از تو) أي منك وا خطاب لل تعا ی 
(عالی) یعنی ما ٹی الوحود مکان خال منك أصلا (نە تو) أي ما انت (در ھیج 
مکان) أي فی مکان واحد (فھذا کفر) لأن فیه نسبة اللکان إلی اللہ تعا ی وھو یقتضي 
ابحسمیة فی حقہ تعا ی وال چجسمیة تقتضی ا حدوث وھو محال (وفیھا) أي التاتارخانیة 
(رحل قال علم خدا) أي علم اللہ تعا لی (در مہ مکای ھست) أي موجود فی کل 
مکان (ھذا خطا) لأن فیه إیھام حلول العلم الاٹھی فی المکان ولکن ما کان ذلك 
للعلم لا للذات والعلم صفة للذات لا تفارقھا أصلا رحع معنی ذلك القول إ ی اإحاطة 
علمه تعالی بکل مکان فکان خطاً قی العبارة ولیس بکفر (وقی) کتاب (النصاب) اي 
نصاب الاحتساب (والصواب) ى العبارة (أن یقول) قائل ذلك القول (کل شيء 
معلوم لل تعالی) فإن هذہ العبارة لا إیھام فیھا لشيء ما ذکر (وفیھا) أي نی 
التاتارخانیة (رحل وصف اللہ تعا ی بالفوق أو بالتحت) بأن قال لە تعا ی فوق بالنسبة 


إلیه أو تحت (فھذا تشبیه) لہ تعا ی بالأحسام التی لھا فوق وتحت فھو تحسیم لل تعا لی 
(و) التحسیم (کفر) کما ذکرنا (وفیھا) أي ثي التاتارخانیة (رحل قال بجوز ان یفعل 
اللہ تعا لی فعلا لا حکمة فیه یکفر لأنہ وصف اللہ تعال ی بالسفه) وھو العبث واللھو 
(وھو کفر) لأنہ یؤدي إلی مشابمة ا حوادث بانتفاء صفة ا حکمة فی کل افعاله تعا لی 


وذلك حال (وفیھا) أي ىي التاتارخانیة (ولو قال خدای بود) أي کان اللہ تعا ی (وھیج 


۹ج کم 


نبود) أي وما کان (وباشد) أي ویکون اللہ تعا ی أیضا (وھیج نباشد) أي ولا یکون 
شيء أصلا (فقد قیل الشطر الٹای) وھو قوله ویکون اللہ ولا یکون شيء أصلا (من 
کلام ا ملاحدق) الکافرین بالدمسك فقط بالعلم الباطن والاستھانة بعلوم الشریعة 
والدین (فان ظنھم أُن الحنة وما فیھا من ا حور العین للفناء) والاضمحلال (وھو کفر 
عند بعض ا مشایخ) لن فیه الرد علی النصوص ا قتضیة بقاء ال حنة وما فیھا وحلود 
لھا من غیر زوال (خطاً عظیم عند البعض) من العلماء لاحتمال إرادة الحکایة معنی 
قوله تعا لی (کُلُ مَنْ عَلَیْهَا فان ٭ وَیَبْقٌی وه رك دُو الْجَلاَلِ وألإگرام ٭ الرحمن: -٢‏ 
۷) فان کل قابل للفناء والزوال فإنہ تی حد ذاته زائل مضمحل وأما الشرط الأول 
وھو قوله کان اللہ تعا لی وما کان شيء فھو حق ثابت لقوله صلّی اللہ عليه وسلم 
(کان الله ولا شيء معہ وھو الآن علی ما عليه کان) أي لا شےء معه أیضا ٹی وحودہ 
إذ ما عداہ تعا ی من الأکوان لیس لە مع اللہ تعا لی رتبة الائنینیة لأن وحود الأکوان بە 
تعا ی لا معه وما کان بە فھو لە (وفیھا) أي فی التاتارخانیة (من أنکر القیامة أو ال حنة 
او النار أو ا میزان و ا حساب أو الصراط أو الصحائف ا کتوب فیھا أُعمال العباد) 
فإانه (یکفر) لانکارہ ما هو الثابت بالنصوص القرآنیة والأحادیث الصحیحة النبویة 
وأجمعت عليه الأمة المرضیة (وفیھا) أي فی التاتارخانیة (من قال أُن الیزان) أي الذي 
یکون یوم القیامة (عبارة عن العدل فقط) أي عدل اللہ تعا لی ٹی خلقه ولا یکون یوم 
القیامة میزان حقیقي توزن بە الأعمال (فھو مبتدع) أي اأحدث ي الاعتقاد ما م یرد 
ٹی سنة النبي صلی اللہ عليه وسلّم ولم یعھدہ من دین أئمة الٰمدی (ولیس بکافر) لایمانه 
بالمیزان ٹی ا حملة حیث لم یکن منە صریح التکذیب للایات والأحادیث (وفیھا) أي 
ٹی التاتارخحانیة (من أنکر عذاب القبر فھو مبتدع) أي صاحب بدعة ى اعتقادہ وم 
یصادم إنکارہ خبرا متواترا حتی یکفر فإن عذاب القبر ثابت با حدیث الآحاد لا 
بالقرآن إلا علی احتمال ٹی بعض الّیات کما قدمناہ ولا یکفر بانکار الحتمل (ومن 
اُنکر شفاعة الشافعین یوم القیامة فھو کافر) لٹبوتھا بالقرآن ٹی عدة مواضع وینبغی ان 


راہن 


لا یکفر بانکار تفاصیل الشفاعات لئبوتھا بالحاد (وفیھا) اي ںی التاتارخانیة (ومن 
قال بتخلید أصحاب الکبائر) کالزنا وشربة الخمر ونحوھم (قی النار) بحیث لا یخرحون 
مٹھا أُبدا (فھو مبتدع) لاعتقادہ ما بخالف السنة مما اجمعت عليه الأمة الناجیة من ان 
عصاة المؤمنین إذا ماتوا قبل التوبة کانوا ٹی مشیئة اللہ تعا ی بدلیل قوله تعا ی ز(ِكٌ الله لإَ 
َغْفْرُ اُن يُشْرَك بہ وَيَغْفْر مَا ون ذَلِكَ لِمن يَشَاء ٭ النساء: )٥۸‏ ولا یکفر معتقد ذلك 


لتمسکه بظاھر بعض الاّیات والأحادیث کقوله تعالی (وَمن يَقتْلْ مُؤناً مُتَعَمَداً 
فَجَرَاؤهْ جَهَنَهْ خَالِداً فِيهّا ٭ النساء: ۹۳) الآیة وقوله عليه السلام (لا یزني الزانيی حین 
بزني وھو مؤمن) وإن کان تمسکھم ھذا غیر صحیح الدلالة علی زعمھم لإرادة 
اللستحیل فی الأول أو ال خلود بمعنی طول ال مدة لا التأبید وارادة الإمان الکامل فی والثانی 
أو الزانی اللستحل کما تقرر فی موضعہ (وفیھا)أي فی التاتارحانیة (لو أنکر رؤیة الله 
تعا لی بعد الدخول) أي دخول ا جحنة (قی ا حنة یکفر) لانکارہ ما هو ابت بالکتاب 
والسنة واجماع الأمة أما الکتاب فقوله تعا لی (وُجُوة يَوْمَبْلِ نَاضِرَةً ٭ إِلی رَھَا اظِرَةً ٭ 
القیامة: )۲۳-۲٢‏ وأما السنة فقوله عليه السلام (إنکم سترون رہکم کما ترون القمر 
لیلة البدر) وھو مشھور رواہ ا مد وعشرون من أکابر الصحابة رضي اللہ عنھم وأما 
الإجماع فھو أن الأأمة کانوا بحمعین علی وقوع الرؤیة ٹی الآخرة وأن الآّیات الواردة ٹی 
ذلك محمولة علی ظواھرھا ٹم ظھرت مقالة اللخالفین وشاعت شبھاتھم وتأویلاھم کذا 
ذکرہ السعد ٹی شرح العقائد ٹم ذکر فی موضع آخر منە قال وا مع بین قوٰم لا نکفر 
اُحدا من أُھل القبلة وقولٰمم یکفر من قال بخلق القرآن أو استحال الرؤیة أُو سب 
الشیخین رضي اللہ عنھما ولعنھما وأمثال ذلك فمشکل انتھی کلامہ ومکن ان یدفع 
الإاشکال بأن قوطٰم بالکفر بناء علی إنکار الثابت بالنص القطعي وإنکارہ کفر 
بالإجماع وقولٰم بعدم الکفر ٹی أحد من أُھل القبلة بناء علی أُن مم فیما قالوہ تأویلا 
یحتمل صرف قوطم إليه فمتی قطع نظر القائل بذلك عن التاویل کان إنکارہ کفرا ومتی 
اعتبر التاویل حم یکن کفرا بل بدعة اعتقادیة أرأیت أن جمیع ما وقع ٹی کتب الفتاوی 


ت ۳ئ ت 


من کلمات الکفر التی صرح المصنفون فیھا با لمزم بالکفر لا بجوز الفتوی بشيء منھا 
اذا کان لە تأویل یحتمل عدم الکفر أو کان فيه خلاف ولو روایة ضعیفة کما قدمناہ 
فیکون الکفر فیھا حمولا علی إرادة قائلھا المعنی الذي عللوا به الکفر فیھا وإذا لم 
تکن إرادة قائلھا ذلك فلا کفر بھا (وكکذلك) یعنی کما ذکر (لو قال لا أُعرف عذاب 
القبر فھو کافر) لأن إنکارہ لعذاب القبر اقترن بنوع استھزاء علی من ورد عنه ذلك 
وھو الشارع صلّی اللہ عليه وسلم فی صریح الأحادیث وإن کانت آحادا لا یکفر 
منکرھا لکن إذا تضمن إنکارھا الاستھزاء والاستھانة بن وردت عنہ لا تعتبر هي من 
جھة عدم القطعیة فیھا ویبقی معنی الاستھزاء والاستھانة بالشارع وذلك کفر لا محالة 
(وفیھا) أي ٹی التاتارنحانیة (یجب اِکفار القدریة) وھم فرقة من الفرق الضالة وقد افترقوا 
ِل اأحد عشرۃ فرقة (ٹی نفیھم کون الشر بتقدیر اللہ تعالی) وھم فرقة یقال مم الثنویة 
قائلون بأن اللہ تعالی لم یقدر الشر والمعاصي بل قالوا الحیر خلوق لل تعا ی والشر 
خلوق للشیطان وقد روی اللالكائي عن رافع بن دیج رضی اللہ عنه عن النبي صلّی 
اللہ عليه وسلّم قال (سیکون في أمتي قوم یکفرون باللہ وبالقرآن وھم لا یشعرون) قال 
قلت یقولون ماذا یا رسول اللہ قال (یقولون الخیر من اللہ والشر من إبلیس) وذکر 
الحدیث کذا فی حسن التنبہ فی التشبه للنجم الغري (وٹی دعواھم) یعنی القدریة (أن 
کل فاعل) من حیوان أو غیرہ (خالق فعل نفسە) دون اللہ تعالی وھي فرقة منھم یقال 
ما المعمریة أصحاب معمر بن عباد السلمي موا أنفسھم أصحاب العانيی وھم اأعظم 
القدریة فریة ٹی نفي الصفات والقدر وقالوا إِن اللہ تعا ی لم یخلق شیئا غیر الأجسام 
والعرض من اختراعات الأجسام أُما طبعا کحرق النار أُو اختیارا کال حیوان بحدٹ الحرکة 
ذکرہ ٹی حسن التبه (وفیھا) أي قي التاتارانیة (یجب إکفار الكیْسَانكة) وھم فرقة من 
فرق الشیعة أصحاب کیسان (ٹی إجازتھم البدا علی اللہ تعالی) یقال بدا لە فی الأمر 
بدوا وبدأً وبدأة نشأ لە ورأی فيه کذا ٹی القاموس وقد قالوا ما م تقل بە الیھود فان 


الیھود منعوا النسخ لزعمھم أنه بد وھو ممتنع علی اللہ تعا ی عندھم وھذہ الفرقة 


ہہ ود کے 


إحازتہ علی اللہ تعا ی فکفرت (ویجب إکفار الروافض َي قوظھم برحع الأموات) بعد 
موقھم (ای الدنیا) أیضا (و) قوطم زبتناسخ الأرواح) أي انتقالما من جسد إلل جسد 
علی الابد (وانتقال روح اللہ إلی الأئمةق) الائنی عشر من أولاد علي کرم اللہ وجحھه 
وھم علي ا مرتضی وحسن ا حتی وحسن الشھید وزین العابدین ومحمد الباقر وحعفر 
الصادق وموسی الکاظم وعلي ا مرتضی وحمد التقی وعلي بن محمد التقی وا حجسن 
العسکري ومحمد النتظر (وإن الأئمة) المذکورین عندھم (آهٰة) للول الإله فیھم وھذا 
کل کفر لاقتضائه إنکار القیامة واعتقاد ا حلول ٹی حق اللہ تعا ی (وبقوطٰم) یعنی 
الرافضة (یخروج إمام باطن) الان وھو الإمام المنتظر عندھم وھو ا مھدي (وتعطیلھم 
الأمر والھبي) بحیث لا بجب علی أحد مراعاتھما (الی أُن خرج الإامام الباطن) ال مذکور 
ولا شك ى ان ذلك کفر (وبقوٰم) أي الرافضة (أن حبریل) عليه السلام (غلط ىٍ 
آنھم یفضلون علیا علی النبي صلی اللہ عليه وسلّم (وھولاء القوم) الذکورون (خارحون 
عن ملة الڑسلام) قطعا لانکارمم نبوۃ حمد صلی اللہ عليه وسلم (وأحکامھم أحکام 
لمرتدین) حیث یدعون الإسلام ویقولون بذلك (ویجب إکفار ا خوارج) وھم فرق کثیرۃ 
منھم الأزارقة أُصحاب نافع بن الأزرق ومنھم الاباضیة اأُصحاب عبد الله بن إباض (قي 
إکفار ھم جمیع الأمةق)؛ حیث قالوا بکفر جمیع السلمین (وٹی إکفارھم علي بن أبي 


طالب وعثمان بن عفان وطلحة والزبیر وعائشة رضي اللہ عنھم) قال ثی حسن التنبه 
الأزارقة أصحاب نافع بن الأزرق الذین حرحوا معہ بالبصرۃ إلی الأھواز وما وراٹھا ٹی 
أیام عبد اللہ بن الزبیر کفروا علیا رضي اللہ عنه وکفروا عثمان وطلحة والزبیر وعائشة 
وابن عباس وسائر المسلمین وکفروا من قعد عن القتال معھم وأباحوا قتل أطفال 
خالفیھم ونسائھم وقالوا أطفال الملشرکین معھم فی النار والإباضیة قالوا إِن خالفیھم من 
أُھل القبلة کفار غیر مشرکین (ویجب إکفار الیزیدیة) وھم فرقة من جملة الفرق ا خوارج 
الإباضیة (وانتظار نی من العجم) خلاف العرب (ینسخ ملة محمد صلّی اللہ عليه 


- ء۱٥‎ - 


وسلّم) وینزل عليه کتاب قد کتب فی السماء ینزل جملة واحدة وتترك الشریعة ا حمدیة 


ولا شك فی کفرھم ولا شبھة (ویجب إکفار النجاریة) أصحاب ال حسین بن محمد 
النجار (ٹی نفیھم صفات اللہ تعا ی) کالعتزلة (وٹی قوطم إِنٌ القرآن جسم اذا کتب) 
فھو عین ال بر والقرطاس عندھم (وعرض) بالتحريك (اذا قرئ) فھو عین ا حروف 
والأصوات لأن ذلك یقتضي ان یکون خلوقا ومن قال إ١‏ القرآن خلوق فھو کافر علی 
ما ھو مقرر قي موضعه (وفیھا) أي قي التاتارخانیة (واختلف الناس) أي العلماء (ٹي 
إِکفار ا حبرة) وھم ا حبریة الذین یقولون أُن العبد بحبور وھم والقدریة ٹی طرثی نقیض 
فالقدریة یقولون إن العبد بخلق أفعال نفسه وال حبریة یقولون إِن کل ما بجري من أفعال 
العبد فھو فعل اللہ تعا ی ولا یٹبتون للعبد کسبا وأُھل السنة وسط بین الطریقین لا 
تفریط ولا إفراط ویعتقدون أُن اللہ خالق العبد وما یعمل ویٹبتون قدرة ویسمون ما 
یصدر عنھا کسبا ومنھم من یسمیه اختیارا وقد اُخطاأً القدریة ٹی تسمیتھم أھل السنة 
حبریة (فمٹھم) أي من العلماء (من أکفرھم) أي محبرة لانکارهم تکلیف اللہ تعا ی 
لعبادہ وتسفیھھم ذلك (ومنھم من أبی) أي ترك (إکفار ھم) لتأویلھم نحو قوله تعا لی 
(الله َال گل شَيٴو ٭ الرعد: )١١‏ وقوله (لاً يَقَدْرُودَ مِما کسبُوا عَلَى شَيٴء ٭ 
إبراھیم: ۱۸) وإن کان زعمھم فاسدا وتأویلھم باطلا لكنە درأ عنھم الکفر وألزمھم 
البدعة ٹي الاعتقاد والزیغ عن مذھب أھل السنة وا حماعة (والصواب إکفار من لم یر) 
أي من لم یعتقد (للعبد) ا مکلف (فعلا أصلا) وإما أفعاله کلھا أفعال اللہ تعا ی للزوم 
إنکار التکلیف الشرعي إذ لا معنی لتکلیف ا حماد وانما تکلیفه سفه وعبث وذلك 
محال علی اللہ تعالی (ویجب إکفار معمر) بن عباد السلمي ومن تابعہ (قيی قوله إِن 
الانسان غیر ا حسد) الظاھر (وأنە) أي الانسان (حي) بمیاۃ لہ مستقلة غیر حیاۃ 
الحسد (قاد) علی فعل کل شيء (ختار) ىي ذلك روأنه لیس متحرك ولا ساکن) 
لکونە لیس بجسم (ولا یجوز عليه شيء من الأوصاف ا جحائزۃ علی الأجسام) من الکبر 
والصغر والطول والقصر والاتصال والانفصال والتحیز وا مکان وا حهة فإن قوله ھذا 


> .ہے 


تترتب عليه قبایح کثیرة وضلالات وافرۃ منھا إنکار کون ھذا ا حسد امتحرك الساکن 
هو الانسان الذي کلفە اللہ تعا ی بالشرایع والأحکام فیقتضي ذلك إنکار التکلیف 
وھو کفر ومٹھا نسبة الإنسانیة إلی اللہ تعا ی اللوصوف ما ذکر من الُٗوصاف فإنه 
تعال لی حي قادر مختار لیس بمتحرك ولا ساکن ولا بجوز عليه شيء من صفات الأجسام 
ومع ذلك فھو ا مستولی علی ہذا ا حسد المستجمع للإنسانیة التی هي صفة النفس 
الناطقة وھي روح وعقل ونفس حووانیة ونفس نباتیة ونفس جمادیة ولا یقال إِنە أراد 
بالانسانیة الروحانیة اللطیفة ا حاملة للحسد التيی وصفھا الإمام الغزال ی وغیرہ بقوله الروح 
بحرد غیر حال ثي البدن یتعلق بە تعلق العاشق با معشوق ویدبر أمرہ علی وج لا یعلمه 
إلا اللہ تعا ی لأنا نقول أنه لو راد ذلك لا قال حي قادر ختار فان الروح لا توصف 
بالحیاة والقدرة والاختیار إلا باعتبار ا حجسد فا حجسد یصیر حیا بالروح ویصیر قادرا ختارا 
بھا ولا وحود لاڈرواح اڑ جحردة عند أُھل السنة أُصلا بل لا بد من الأجساد أما الأحساد 
الدنیویة العنصریة أو البرزخیة النورانیة او الظلمانیة ومنھا أنە یلزم من ھذا القول ان 
ا حسد المتحرك الساکن إذا فعل من ا معاصي والکفر ما عسی أُن یفعل لا یکون 
مؤاخذا بذلك إذ لیس ھو الإڑنسان والملکلف بالاجتناب اِنھا هو الڑانسان ومٹھا أنه یلزم 
من ذلك عدم اإمکان الامتثال لأمر اللہ تعا ی والاجتناب عن نمیه إذا الانسان الکلف 
بذلك غیر ا سد فکیف تثل ویجتنب ومنھا أنە یلزم من ذلك ان یکون امتثال 
التکالیف واجبا علی الڑنسان بمجرد التفکر بدون فعل ا حسد فإذا امتٹل تفکرا سقط 
عنه الأمر واکتفی عن الٹھيی وھذہ کلھا مور ملغیة لأحکام اللہ تعا یل فھی موحبة 
للکفر (ویجب إکفار قوم من المعتزلة بقولم إِن اللہ تعا ی لا یری شیئا) ولا یری بالبناء 
للمفعول أي لا یراہ أحد فان الأأول إنکار لقوله تعا ی دأَلمْ يَغْلَمْ بِأَكُ الله يَری ٭ العلق: 
٤ء‏ والٹاننی إنکار لرؤیة اللہ تعال ی فی الآحرۃ وذلك کفر لا حالة (ویجب إکفار شیطان 
الطاق) وھو لقب محمد بن النعمان أبي حعفر الأحول راس الفرقة النعمانیة من فرق 
غلاة الرافضة (ٹی قوله أُن اللہ تعا لی لا یعلم شیئا إِلا إذا أُرادہ وقدرہ) فیلزم علی ھذا 


سے ۹۹۷ج اص 


الزعم الباطل أنه تعا ی لا یعلم إلا خلقه ولا یعلم ذاته سبحانه ولا صفاته ولا ا ماءہ 
ولا أحکامە لأنه م یقدر ذاته ولا أُرادھا ولا قدر صفاته ولا أماءہ ولا أحکامه ولا 
تعلقت إرادتہ بذلك لأن ذاتہ تعا لی قدیمة وِكذلك صفاتهہ وأ ماؤہ اأُحکامهہ قدیمات 
أُزلیات والقدیم لا یتعلق بە الإرادة ولا التقدیر وہذا نفي لعلم اللہ تعا ی الثابت 
بالکتاب والسنة واإجماع الأمة فکان کفرا (وفیھا) أي ثي التاتارانیة (من یقول بقول 
جھم) بن صفوان وھو أول من قال بخلق القرآن کان کوٹی الأصل فصیح اللسان وم 
یکن لە علم ولا جالس أُھل العلم بل کان یکلم المتکلمین ویجالس الدھریة حتی شك 
ٹی الإسلام ومکٹ أربعین یوما لا یصلی وقیل لە صف لنا ربك الذي تعبدہ فدخل 
البیت ومکٹ ایاما ٹم خرج الیھم فقال هو ھذا الھواء مع کل شيء وقی کل شيء ولا 
بخلو منه شيء فقتل علی بدعتہ بأصبھان فلما ضریت عنقه إسود وجھه ذکرہ النحم 
الغري ثی حسن التنبه (فھو خارج عندنا) معشر أُھل السنة وا مماعة (من الدین) 
احمدي (فلا نصلی عليه) إذا مات (ولا نتبع جنازته) لکفرہ بالل تعا ی العظیم قال 


الإمام أبو زرعة الرازيی حدثت عن العلا بن سوید قال ذکر جھم عند عبد الله بن 
امبارك فقال شعرا: 


عجبت لشیطان الناس داعیا ٭ إلی النار واشتق ا مه من جھنم 
وروی أبو نعیم ٹی ا حلیة عن علي بن الحسن بن شقیق قال قال عبد اللہ بن المبارك 
اُیھا الطالب علما ٭ أُنت حماد بن زید 
فاطلب العلم بحلم ٭ تم قیدہ بقید 
لاکٹور وکجھم ٭ وکعمرو بن عبید 
یعنی بثور ور بن یزید وکان هو وعمرو بن عبید قدریین وروی ابن أبي حاتم عن 
سعید بن أ مد صاحب أبي إسحاق الفزاري قال إنما حرج جھم سنہ الثلاثین ومائة 
فقال القرآن خلوق فأکفرہ العلماء کذا ٹی حسن التنبه (وأما صنف القدریة الذین 
یردون العلم) أي علم اللہ تعا ی (فكکذلك عندنا) یعنی خارحین من الدین لا نصلي 


ح۸ ١ج‏ 7 


علیھم ولا نتبع جنائزھم إذا ماتوا لکفرھم بذلك (وتفسیرں) أي بیان (رد العلم) الذي 
یقولون بە (إنھم یقولون ان اللہ تعا ی یعلم کل شيء عند کونە) أي وجود ذلك الشيء 
(وکذلك کل شيء یکون) أي یوحد (عند کونە) أي وحودہ وعلم اللہ تعا لی بە مقارن 
لوحودہ فکما ان وحودہ لا یتقدم عليه علمه تعا ی بە لا یتقدم أیضا عندھم (وأما 
الشيء الذي لم یکن) أي لم یوحد (فإنه لا یعلم) أي لا یعلمہ اللہ تعا ی (حتی یکون) 
أي یوجد (فھؤلای) القائلون بمذہ القالة الباطلة (کفار) حیث نفوا علم اللہ تعالی 


بالأشیاء قبل وحودھا وحکموا بحدوث علمه سبحانه حیث کان مقارنا اٌأشیاء الحادئة 
ٹی الوحود (لا نتزوج من نسائھم ولا نزوحھم) من نسائنا لردتھم بدعواھم الإسلام مع 
ھذہ امقالة ولا یجوز تزوج ا مرتدة ولا تزویج امرتد (ولا نتبع جنائزھم) إذا ماتوا لکفرھم 
بذلك (وأما المرحكة) من الفرق الضالة (فان ضریا) أي نوعا (منھم یقولون نرحی) اي 
نکل (أمر اللؤمنین والکافرین إلی اللہ تعالی) من غیر أُن یقطعوا لأحد بثواب أو عقاب 
(فیقولون الأمر) عندنا (فیھم) أي فی للؤمنین والکافرین موکول (إ ی الل) تعا ی (یغفر 
من یشاء من الؤمنین والکافرین ویعذب من یشاع) من الؤنین والکافرین أیضا 
(ویقولون لە) أي اللہ تعا لی (الآحرۃ والأولی) کما قال اللہ تعالی (وَإكٌ لا لَل٦َخِرة‏ 
وألأُولی ٭ اللیل: ۱۳) فیفعل ما یشاء ویحکم ما یرید (فکما نری أئەه) سبحانہ وتعالی 
(یعذب من یشاء من المؤمنین ي الدنیا وینعم من یشاء من الکافرین) فیھا (وذلك منە) 
سبحانہ وتعا لی (عدل) ىي ا حکم (فکذلك قي الآحرق) ینعم من یشاء من ال ؤمنین 
والکافرین ویعذب من یشاء من المؤمنین والکافرین (فیسوون حکم الآخرة والاأوی) أي 
الدنیا (فھؤلاء ضرب من المرحثة وھم کفار) حیث أنکروا وعد المؤمنین ووعید الکافرین 
وساووا بین من لم یساو اللہ تعا ی بینھم حیث قال سبحانه تعا ی (أَمْ تَجْعَلُ الِّينَ 
آمَنُوا وَعَمِلوا الصَالِحَاتِ کَالْمْفْسِدِینَ ف الأَرْض أمْ تَجْعَلْ الْمَْقَينَ کَالْفْجَارِ <- 
۸) الی أمثال ذلك من الایات والأخادت الدالة علی القطع للمؤمنین بالحنة 
وللکافرین بالنار من غیر شك ولا تردد وأجمعت جماعة السلمین علی ذلك من غیر 


کاجڈ 


شبھة (وکذلك الضرب الآخر) من ا رحئة (الذین یقولون حسناتنا) التی نعملھا کلھا 
(متقبة) أي مقبولة عند اللہ تعا لی قطعا (وسیٹاتنا) التی نأت بھا جمیعھا (مغفورق) لا 


یواخذنا اللہ تعالی علی شيء منا لأنا مؤمنون والإمان کاف عن جیع الطاعات 


(واللأعمال) کلھا التی کلف اللہ تعا ی بھا عبادہ (لیست بفرائض) بل کلھا نوافل یتخیر 
العبد بین فعلھا وترکھا (ولا یقرون بفرائض الصلاة والزکاۃ والصیام وسائر) أي بقیة 
(الفرائض) کا حج ا حھاد وبر الوالدین (ویقولون ھذہ) کلھا (فضائل) زائدةۃ (من عمل 
بھا فحسن) یعني لہ الثواب علی عمله (ومن لم یعمل) بشيء من ذلك (فلا شيء 
عليه) من العقاب (فھؤلاء أیضا) أي کالضرب الاأول (کفار) لانکارهم العقاب علی 
السیثات بوجه القطع وححودھم الفرائض القطعیة (وأما المرحثة الذین یقولون لا نتویل) 
أُي لا نتخذ أولیاء یعنی لا نساوي ثي الإمان (المؤمنین ا لمذنبین ولا نتبراً مٹھم) أیضا 
(فھؤلاء المبتدعة) لحکمھم بن الذنوب تنقص من حقیقة الإیمان بحیث یصیر ال مذنب 
لا مؤمن خالص ولا کافر خالص وھذا بدعة فی الاعتقاد (ولا تخرحھم بدعتھم) ھذہ 
(من الإیمان إلی الکفر) لعدم استلزامھا جحود شيء من القطعیات (وأما المرحئة الذین 
یقولون نرحی) أي نفوض ونکل (أمر المؤمنین إلی الله) تعا ی یعنی ا مذنبین وغیرم (فلا 
ننزم) أي لا نحعل مم علی وجه القطع (جنة ولا نارا ولا نتبراً منھم ونتولاھم) أي 
نتحذھم أولیاء أي مساوین لنا (ٹِيی الدین فھم علی السنة) النبویة والطریقة المرضیة 
(فالزم قویم وخذ بە) فان حق وھم الذین أخذوا بقوله تعا ی (إكٌ الله لأَ يَغْفْرُ اُن بُشَرَك 
بِ وَيَغْفِرُ مَا دُوں ذُلِكَ لِمَن يَشَاء ٭ النساء: )٦۸‏ وتسموا بقوله تعا ی (وَآعَرُونُ مُرَجَوْں 
لأمر الله إِما يْعَدَبْهُمْ وَإِما یَثُوبْ عَلَيْهھِمْ ٭ التوبة: )۱۰١‏ الآیة (وأما ا خوارج) من الفرق 
الضالة (فمن لم یرد قولحم شیئا من کتاب الل) تعا ی وسنة نبیه القطعیة (وکان خطاأھم) 
ٹی قوطمم (علی وحه التأویل) وھو تفسیر الکلام بأحد محتملاته (یتأولون ان الأعمال) 
من الفرائض وغیرھا (إمان) فھم (یقولون ان الصلاة پُمان وکذا الصوم والزکاۃ) کل 
واحدة پمان أیضا (وکذلك جمیع الفرائض) من ال حج وا حھاد وغیرہما (والطاعات) من 


الواحبات والنوافل (فمن تی بالإبمان بالل) تعال ی (وملائکتہ وکتبہ ورسلە والیوم الآحر 
و) آتی بفعل (جمیع الطاعات) المفروضة وغیرھا (فھو مؤمن ومن ترك شیئا من 
الطاعات) المفروضة (کفر ویقولون الزانی یکفر حین یزیی) أي ٹ وقت زناہ (وشارب 
الخمر یکفر حین یشرب) أي ث تلك ال حالة اذا من ظاھر قوله عليه السلام (لا بزني 
الزاني حین یزني وھو مؤمن ولا یشرب الخمر حین یشربھا وھو مؤمن) ر(وکذا یقولون 
ٹی جمیع ما تھی اللہ عنه) من فعله فإنه یکفر حین فعله قیاسا علی ما ٹی ا حدیث 
(یکفرون الناس) أي ا مسلمین (بترك العمل) من فعل الٹھي عنه وترك الأمور بہ 
(فھؤلاء تأولوا) الأحبار الشرعیة (وأحطأوا فی تأوٰم ذلك (فھم مبتدعة) مخالفون 
باعتقادھم لعقائد أُھل السنة وا جماعة ولیسوا بکافرین (فایاك) یا أیھا الؤمن اتابع 
لسنة النبی صلی اللہ عليه وسلّم فی الاعتقاد والقول والعمل (وقوٰم) ذلك فتباعد عنه 
(ولا تقل بقولمم) أصلا (واحتنبھم) أي لا تحالطھم (واحذرھم) أُن یفتنوك بشيء من 
زعارف مذھبھم (وفارقھم وخالفھم) تسلم منھم (وأما من لم یر المسح علی الحفین) 
من الروافض والشیعة ویرون السح علی أرحلھم من غیر خفین (فقد رغب) أي أُعرض 
(عن سنة رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم) حیث کان السح علی الحفین سنته عليه 
السلام کما وردت بە الأحادیث المشھورة القریبة من التواتر (فھو عندنا) معشر أُھل 
السنة والحجماعة (مبتدع) لمخالفة السنة النبویة ولٰذا ما سثل أبو حنیفة رضي اللہ عنه 
عن مذھب أھہل السنة وا جماعة قال هو أُن تفضل الشیخین وتحب ا حتنین وتری 
اللسح علی ال حفین فالشیخان أبو بکر وعمر وا ختان عثمان وعلي رضي اللہ عنھم 
أُجمعین فالخین زوج البنت (لا تتخذی) أي من لم یر اللسح علی ال حفین (اإماما ٹی 
صلاتك) لاحتمال أنہ مسح علی رجليه حیث یتعین عليه ذلك فی مذھبه فیبطل 
وضوءہ فلا تصح صلاته فتکون اقندیت محدث (ولا توقرہ) أي تعظمه (ولا تختلف) 
اي تتردد (إليه) فتخالطه وتحالسه (فانہ صاحب بدعة) وقد ورد النھيی عن بحالسة 


امبتدع فی الدین ففی الحدیث (من انتھر صاحب بدعة مل اللہ تعالی قلبہ أمنا وإیمانا 


چووہ دج 


ومن أُھان صاحب بدعة آمنه اللہ تعالی یوم القیامة من الفزع الأکبر) ذکرہ ٹی الشرعة 
(انتھی) أي کلام صاحب التاتارخانیة (فعليیك أیھا السالك) فی طریق اللہ تعالی 
(با چد) أي الاجتھاد (والتشمیں) أي المبادرۃ وللسارعة (ٹی تحصیل) مقام (الیقین) وھو 
السکون واطمثنان القلب (مذھب أھل السنة والحماعة والاذعان) اي الانقیاد 
والتسلیم (له) أي للمذھب ا مذکور (وغایة التیقظ) من غباوۃ الذھول (والتتبه) من نوم 
الغفلة (والتضرع) أي التوسل (والاستعانة باللہ تعا ی) تی أحوالك کلھا وأمورك جمیعھا 
(حتی لا تزل) من الزلل وھو الخطاً (قدمك ولا یزول اعتقادك) الحق الذي ى قلبك 
(یاضلال مضل) من شیاطین الانس وا چن (وتشکیكک مشکك) یدخل عليك شبھة 
فیفسد عليك دینك ویکدر صفاء مشربك (فانی قد معت) بأحبار أحد لی (عن 


بعض متصوفة) اي مدعین التصوف ولیسوا بصوفیة علی ا مد (زماننا) وھو عصر 
التسعمائة الذي کان فيه اللصنف رحمه اللہ تعال یىی (حکی عن شیحه ان واحدا من 


أقربائە) أي أقریاء الشیخ أو الحاکي (یری الل) سبحانہ وتعا ی (قی کل یوم مرة أو مرتین 


ون موسی عليه السلام مع کونە کلیم اللہ لم یتیسر لە ذلك) یعنی رؤیة اللہ تعالی (وقیل 
لە) أي قال تعالی لہ (لن تراني) حین طلب الرؤیة بقوله (وَبْ أرِني اَنظز إِليْكَ ٭ 
الأعراف: )٣٤١‏ اعلم ان رؤیة الله تعا ی ٹی الدنیا بالبصر جائزۃ من وجھین الأأول قوله 
تعالی حکایة عن موسی عليه السلام (رَبٌ أرني أنظُز إِلَيْكَ ٭ الأعراف: )۱٤١‏ فاإنہ 
دال علی جواز الرؤیة وإلا یلزم ا حھل أو العبث علی موسی عليه السلام لأنہ إِن لم 
یعلم امتناعھا لزم ا حچھل وإن علم وسأل لزم العبث ومثٹل موسی عليه السلام لا بجوز 
ان یکون جاھلا بوصف من أُوصاف اللہ تعا ی أُو یکون عابثا بالل تعا ی والوحه الٹاییی 
وقولہ تعا لی (فْاتِ اسْتَقَرَ مَکَانَهُ فُسَوْف تَراني ٭ الأعراف: )٥٤١‏ علق رؤیة علی 
استقرار ا مبل واستقرار ا بل مکن والمعلق علی ا ممکن ممکن فتکون الرؤیة ممکنة کذا 
ٹی شرح الصحائف وقال السعد فی شرح ا مقاصد والاستدلال فی الأیة من وجھین 
أحدہما نہ لو لم تجز الرؤیة مم یطلبھا موسی عليه السلام واللازم باطل بالنص والاجماع 


اوہ ہے 


والتواتر وتسلیم ا خصم وجه اللازمة أُنە إِن کان عا ا باللہ تعا لی وما بجوز عليه وما لا 
بجوز کان طلبه الرؤیة عبثا واجتراء لا یلیق بالأنبیاء علیھم السلام ون کان جاھلا لم 
یصلح ان یکون نبیا وکلا ما باطل وثانیھما أنه علق الرؤیة علی استقرار ا بل وھو 
ممکن ٹي نفسە ضرورة وا معلق علی اللمکن ممکن لأن معنی التعلیق أُن المعلق یقع علی 
تقدیر المعلق عليه وا حال لا یقع علی شيء من التقادیر انتھی وحیث ثبت أنھا جائزة 
يی الدنیا بالبصر فھل هي واقعة لأحد أم لا قال الشیخ علوان بن عطیة ا حموي ٹ 
شرح الشیبانیة اعلم ان فصل ال خطاب هنا ان رؤیة الله تعال ی جائزۃ عقلا ولکٹھا مع 
جوازھا عقلا مل هي واقعة حسا جائزة شرعا أو لا ہذا حل النظر والذي نراہ واللہ 
اعلم بغیبه إِٹھا غیر واقعة بالبصر لغیر سیدنا حمد سید البشر صلّی اللہ عليه وسلم ولو 
وقعت لأعطیھا الکلیم ومن ا معلوم ان آخر مقامات الولایة أُول مقامات الصدیقیة 
وآخر مقامات الصدیقیة أُول درجحات النبوة وآخرھا أُول درجات الرسالة وآخرھا اأول 
درحات أولی العزم الذین من جملتھم موسی عليه السلام وم یظفر بالرؤیة علی الملشھور 
عند ا حماھیر من السلف وا خلف مع اختلافھم ٹی وقوعھا ولبوتھا للنی الفاتح ا لحخاتم 
صلی اللہ تعا ی عليه وسلم لیلة الإسراء فبین منکر من الصحابة کعائشة ومن وافقھا 
رضي اللہ عنھم فقد صرحت بتکذیب من نسب ذلك إلی النبي صلی الله عليه وسلم 
کما رواہ مسلم وبین معترف ھا مسلم ھا کابن عباس وأنباعہ رضي اللہ عنھم وکل 
منھم أخبر عما وصله واعتقدہ فکیف یظفر بھا عن دونحم قي الرتبة وأسفل منھم بکثیر 
ٹی الدرحة والمشھور عند علماء الظاھر والباطن کالقشیري والغزالی وغیرما ان الشھود 
والرؤیة نما ما بالقلب دون ا مقلة ٹی ھذہ الدار الفانیة لأن البصر فان وا حق باق ولا 


یری الباقي بالفانی فإذا کان یوم القیامة رکبوا ترکیبا باقیا فکانت أبصارهھم باقیة فصح 
أُن یری الباقی بالباقی ونحو هذا منقول عن الإمام مالك مستحسن منە وقال الشیخ 
الأکبر حي الدین بن العربيی رضي اللہ عنه ٹی کتابہ إنشاء ا لحداول والدوائر لکل شيء 
ٹی الوحود أربع مراتب إِلا اللہ تعا لی فان لە ٹی الوحود لضاف إلینا ثلاث مراتب الأأولی 


ے ۴ ۳ جات 


وجود الشيیء ٹيی عینه وھی ا رتبة الثانیة بالنظر إ ی علم الحق تعا ی با حدث امرتبة الثانیة 
وحودہ فی العلم وھي ا رتبة الأأولی بالنظر إلی علم اللہ تعا ی بنا والمرتبة الثالثة وحودہ نی 
الألفاظ والرتبة الرابعة وحودہ فی الرقم ووحود اللہ سبحانه وتعا ی بالنظر إلی علمنا علی 
ہذہ ا مراتب ماعدا مرتبة العلم الثانیة یعنی وجودہ ٹی عینه ھذا هو الإادراك الذيی حصل 
بأیدینا الیوم ولا اُدري إذا وقعت ا لمعاینة البصریة ا مقررة ٹی الشرع ھل یحصل قي نفوسنا 
إِثبات أو مزید وضوح فی جنس العلم الذي بأیدینا الیوم منہ فی علمنا بہ سبحانه 
وتعا ی فان کان كذلك فلیس لە إلا ثلاث مراتب وإن کان یوجب النظر إِلباتا ٹی الدار 
الآحرة وحیث وقعت ا لمعاینة من وقعت فصفه بالرتبة الرابعة وقال بی عقیدة أھل 
الاختصاص من أول کتاب الفتوحات ا کیة متعلق رؤیتنا ا حق تعال ی ذاتہ سبحانه 
ومتعلق علمنا بە إِلباتە إھا بالإاضافات والسلوب فاختلف فلا یقال ىي الرؤیة إِتھا مزید 
وضوح فی العلم لاختلاق التعلق وإن کان وجودہ غیر ماھیتہ فلا نٹکر أُن معقولیة 
الذات غیر معقولیة کونھا موجحودة انتھی کلامہ فانظر کیف فرق بین العلم باللہ تعا ی 
وبین رؤیته وقد صرح ان الذي بأیدي العارفین الیوم انا هو العلم باللہ سبحانه لا رؤیتہ 
تعا ی والرؤیة انکشاف آخر غیر انکشاف العلم ومن اشتبه عليه الفرق می العلم 
الرؤیة وادعی الرؤیة ٹي الدنیا وھو باطل وقال اللاقایی ٹی شرح حوھرتہ لم تقع رؤیة الله 
تعالی ثی الدنیا لغیرہ صلی اللہ عليه وسلم علی خلاف فیھا وٹی موسی عليه السلام 
خلاف أیضا والأصح أنہ م یر واقتعضی جواب القاضی أي بکر وحکاہ أبو فورك عن 
الأشعري أنە رأی ہو والحبل بخلق حیاۃ ورؤیة فیه فمن ادعاھا غیرہما ٹی الدنیا بقظة 
فھو ضال باإطباق ا مشایخ وٹی کفرہ قولان والذي جزم بە الکواشی وا مھدوي کفرہ 
ونقل جماعة اللإجماع علی أنھا لا تحصل للاولیاء ٹی الدنیا والصواب مع ناقل الخلاف 
نعم النع اُرحح قولی الأشعري وقد صرح أبو عمرو بن الصلاح وأبو شامة والکلاباذي 
بتکذیب مدعیھا یقظة فی الدنیا وإن مدعي ذلك لم یعرف اللہ تعا لی قال العلامة 
القونوي فان صح عن أحد من العتبرین وقوع ذلك أمکن تأویله ان غلبات الاأحوال 


وہ نے 


تحعل الغائب کالشاہد حتی إِذا کثر اشتغال السر بشيء واستحضارہ لە صار كأنه بین 
یدیه کما هو معلوم بالوحدان لکل أحد وعليه یحمل ما نقل عن ابن عمر وغیرہ رضي 
الله عنھم أنه کان یطوف حول البیت فسلم عليه إنسان فلم یرد عليه فشکاہ إِلی عمر 
رضي الله عنه فقال کنا نتراءی اللہ تعا ی تی ذلك المکان ومنە أُحذ أُن ھذا ا حال قد 
یتفق ٹی زمان دون زمان ومکان دون مکان وقال الشیخ علوان مہ اللہ تعالی ٹی شرح 
الشیبانیة فکذب مدعي الرؤیة هنا مما کان یطبق عليه ا خاص والعام لا سیما ممن یکون 
متمسکا بالأوھام غیر متخلق ولا متحقق بقواعد الاسلام ففسقه لکذبہ فی دعاویه 
وافتراؤہ فیما بحکیە واضح لا شك فیه وأما التحلي والاستتار ٹی اصطلاح القوم فأمرما 
مشھور وأما کفرہ وزندقتہ فنکلە إلی اللہ العلیم بحقائق الأأمور علی ان صاحب الأنوار 
صرح بکفرہ حیث قال فی باب الردة ولو قال إن ری اللہ ویکلمنی شفاھا کفر انتھی 
وا حاصل إِن الاحتیاط فی عدم الکفر لمدعي ذلك خصوصا والسألة إذا کان فیھا 
خلاف لا یفتی بالتکفیر فیھا کما قدمناہ ولکن الکذب والفسق والضلال ثابت لە إن 
م یتب من دعوی ذلك وسبب دعوی الرؤیة عدم ا لمعرفة بالفرق بین العلم باللہ تعا ی 
وبین رؤیتہ سبحانه فیظن ا حاھل أنه إذا علمه تعا لی فقد رآہ ورما ادعی ان رؤیة کل 
موحود بحسبه فرؤیة الموحود الحق تعا ی ھی العلم بہ فان اعترف قائل بالرؤیة الواردة ٹيی 
الشرع وأنھا تکون فی الآحرة علی وجہ لا یعلمه الن ىي الدنیا کان ادعاء ذلك ثٌی 
الدنیا بتسمیة العلم رؤیة جرد اصطلاح کما هو عادة بعض الصوفیة وإن لم یعترف 
قائل ذلك بالرؤیة الشرعیة فی الآخرة وحکم تھا مثل رؤیتہ فی الدنیا التی هي العلم بە 
تعا ی فھو منکر لرؤیة الآحرة ومنکر رؤیة الآحرة کافر وجمیع ما وقع فی کلام الکاملین 
من أئمة الصوفیة من إِلباتھم رؤیة اللہ تعا لی فی الدنیا مرادھم بە الرؤیة القلبیة وھي 
الشھود للتجلي الإالھمی من قبیل قوله عليه السلام ٹی مقام الإحسان (أَنْ تَغبْدَ اللہ 
كَاَتَكَ تَرَاۂ فان لَمْ گن تَرَاهُ فَإله يَوَاك) ومنہ قول الصدیق رضی اللہ عنه ما رأیت 


شیا إلا ورأیت اللہ قبله ٹول السید عمر رضی الله عله ما رأیت کیا إِلا ورأیت اللہ 


ےس٥‏ ۲ع - 


بعدہ وقول عثمان رضي اللہ عنه ما رأیت شیئا إلا ورأیت اللہ معه فالأول رأی الأُشیاء 
باللہ والئاینی رأی اللہ بالأشیاءء والثالث رأی اللہ ٹی الأشیاء وقد ورد عن ورسول الله 
صلّی اللہ عليه وسلّم أنه قال (کان اللہ ولا شيء معہ وھو الآن علی ما عليه کان) فرأی 
الله وحدہ بلا شيء وورد عن باب مدینة العلم الامام علي رضي الله عنە أُنه کان یقول 
إنا لا نعبد رہا لم نرہ فکل من قال من الصوفیة رأیت اللہ تعا لی وانيی أُری اللہ تعا ی 
مرادہ شھود اللہ تعا لی بعین البصیرۃ لا رؤیتہ سبحانہ بالبصر حتی لو م یکن أراد ذلك؛ 
بجب علی السامع أُن بیحمل کلامہ علی إرادةۃ ذلكء للا یسيےء الظن بالمسلم متیق 
آمکن مل کلامہ علی حمل حسن ما لم یصرح فیقول رأیت اللہ بعینی التی فی وحھي 
فیحکم حینئذ عليه با جھل وعدم معرفة اللہ تعال لی خصوصا إذا فضل نفسه علی موسی 
عليه والسلام بأن موسی عليه السلام ما رأی اللہ تعا ی وقیل لە لن تراننيی وھو رأی الله 
تعا ی فان هذا کفر صریح فان الولی لا یصل إلی مرتبة النبی أصلا ولا یدانیه کما قال 
الشیخ الأکبر رضي اللہ عنه ٹی کتابه شرح الوصیة الیوسفیة ولقد روینا عن أبي موسی 


الدبیلي عن أبي یزید البسطامی رضي اللہ عنه أنہ سأل اللہ تعا ی رؤیة مقام رسول الله 
صلّی اللہ عليه وسلّم فقیل لە إنك لا تطیق أي نورك الذي تری به یضعف عن إدراك 
ما تطلبه من ذلك مع کون ال حق فی هذہ ا حال بصرہ فکیف بە لو م یکن بصرہ فألح 
ٹی السؤال قال أبو یزید ففتح لی من ذلك قدر خرم إبرۃ فلم أطق الثبوت عند ذلك 
واحترقت ھذا قوله عن نفسه وذکر الشیخ الأکبر رضي اللہ عنه أیضا ٹی کتابه المذکور 
حکایة أبي یزید ٹی حق ا رید الذي قال لە بعض أصحابہ م لا تمشی إلی بیت أي یزید 


فتراہ فقال ا مرید رأیت اللہ وأغناین عن أبي یزید فقال لە الرحل لأن تری أبا یزید مرۃ 


خیر لك من أُن تری اللہ ألف مرة یشیر إلی أُن الحق تعا لی فی معرفة أبي یزید آتم منہ ٹن 
معرفة هذا امرید بہ فأراد المرید وکان صادقا ان یری صدق ہذا القائل فاتفق ان أبا یزید 
مر فقال لە الرحل ہذا أبو یزید فنظر إليه ذلك الرید فمات من ساعتہ فقیل لأَبي یزید 
عنه فقال کان الحق تعا ی عندہ علی قدرہ وقدرنا أعظم من قدرہ فمعرفتنا باللہ تعالی 


وی 


من معرفته فلما رآنی کشف اللہ عن بصیرته فرأی الحق علی قدرنا لا علی قدرہ فلم 
یطق فمات انتھی کلامہ فأبو یزید مع مقامہ هذا م یقدر أُن یثبت لقدر خرم إبرة من 
مقام نبي اللہ محمد صلی اللہ عليه وسلّم فکیف من دونە من الصوفیة إذا تقرر هذا 
وثبت عندك فاعلم أن مقام بینا حمد صلّی اللہ عليه وسلّم ال حاتم ا مقامات النبیین 
والمرسلین علیھم السلام من أعلی المقامات کلھا وھو ال حامع لحمیعھا وقد ورلہ ٹي 
مقامه هذا أولیاء کثیرون من أمته یقال للواحد منھم حاتم الولایة ا حمدیة وکل ولی دونه 
علی مشرب نبي من الأنبیاء علیھم السلام وی کل زمان ختم ولایة وأولیاء دونە إلل 
یوم القیامة إِن شاء اللہ تعال ی ومن المعلوم أن جمیع الأُنبیاء علیھم السلام لم یدرکوا 
عصر نبینا صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فلم یعرفوا ما هو متحقق بە من علوم ختم النبوة 
وانھا حم عمل النبوۃ ا خاصة بھم وقد ورثہ علیہ السلام کثیر من أکابر أولیاء أمتہ فی 
علوم ختم نبوتە وم یفتھم غیر النبوۃ فقط فیعلم الولی الوارث الکامل ا حمدي بسبب 
إرثہ لحخاتم النبوۃ ما لم یعلمہ الأنبیاء الأولون وإن کان النبي الواحد منھم أفضل من جمیع 
أولیاء الأمة ا حمدیة إذ الفضیلة اختصاص إِهٰي لا باعتبار کثرة العلم أرأیت بأن الرحل 
افضل من ارأة والحر أفضل من العبد ولو کانت ارأة حاویة لعلوم شتی وکان الرحل 
جاھلا فإنه من جهھة صفة الرحولیة أُفضل من ا رأة وإن کانت اطرأة آاکثٹر علما منہ 
ووكذلك ا حر ا حاھل أفضل من العبد العا م ون کان العبد آکٹر علما من ا حر فان 
المدھد وھو طیر قال لسلیمان عليه السلام (أَحَطتُ بِمَا لَمْ ثُجط بہ وَجثتأكَ من سٍَ 
تا یقینِ ٭ الٹمل: )۲٢‏ وکذلك قصة ا خضر مع موسی علیھما السلام والخضر مختلف 
ٹی نبوته وموسی من أولی العزم اإجماعا وقد وحد عند الخضر علوم م توحد عند موسی 
عليه السلام حتی أمر موسی عليه السلام بالتعلم منہ فقال لە رهَلْ أَنبِعُكَ عَلَى اُن 
ثُحط بہ خُبْراً *٭ قَال سَمَجدُني إِن شاء الله صَایراً وَلاَ أُغْصِي لكَ أَراً ٭ الکھف: )٦٦‏ 


الّیة فلم یبعد أن یوحد عند الولی من العلم ما م یعلمه ني من الأنبیاء خصوصا علی 


ہرود تہ 


القول بولایة الخضر رضي اللہ عنه وأنە لیس بنبی إذا تقرر لك ھذا وثبت عندك فاعلم 
ان من ھذا القبیل قول الشیخ الأکبر رضي اللہ عنه حضنا بحرا وفقت الأنبیاء بساحله 
فان البحر ہو علم ختم الولایة ا موروثٹ من حاتم النبوۃ حمد صلی اللہ تعا ی عليه 
وسلم والأنبیاء وقفوا بساحل بحر حات م النبوة بلا شبھة لأنھم لم یدرکوہ ولا تأخروا عنه 
لیخحوضوا بحر علومہ مثل إتباعه الوارٹین لە ومثله قول الشیخ عمر بن الفارض رضي اللہ 
عنه ثی قصیدته التائیة حیث قال: 
لقد حضت عمرا دونه وقف الأولی ٭ بساحلهہ صونا لموضع حرمتی 

ومثل هذا کثیر ٹی کلام الورثة ا حمدیین فرؤیة اللہ تعا ی ٹی الدنیا هي بالبصیرةۃ 
القلبیة کما قدمناہ قد تکون فی الولی ا لحامع أتم منھا فی النبی بسبب اقتباس ذلك من 
مشکاة محمد صلّی اللہ عليه وسلّم فرما قال الولی رأیت ما م یرہ موسی عليه السلام 
ویرید بقلبه لا بعینه فان الکلام السابق لیس فیه ذکر العین والبصر أصلا لا ٹيی نفسهہ 
ولا ٹی موسی عليه السلام ولا ٹی الایة ذکر ذلك فرما کان مراد القائل ئل ما تقدم 
من الکلام الرؤیة القلبیة ا ملسماۃ شھودا وعرفانا ومرادہ ان موسی عليه السلام طلب 
زیادۃ ٹی رؤیتہ القلبیة وٹی عرفانه فلم یتیسر لہ لأن ذلك مخصوص بجخاتم النبیین محمد 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم وبورثتہ الکاملین من أمتہ من مشکاته عليه السلام وِھٰذا 
ورد أن موسی عليه السلام قال یا رب احعلنی من أمة حمد صلی اللہ عليه وسلّم ما 
رأی وصفھم عندہ فی التوراۃ النزلة عليه فیکون قائل ذلك القول مریدا ما ذکرنا ومتی 
احتمل الکلام صوابا لا یحکم فیہ با خطاً والل اأعلم بحقائق الاأحوال وا حاصل ان 
مقتضی شریعتنا هہذہ ا مبنیة علی الکتاب والسنة أن أمر الانسان إذا احتمل ا حیر والشر 
یحمل علی ا حیر ما اکن حتی لا یبقی لە تأویل أصلا ما دام ذلك الإڑنسان مدعیا 
لاإسلام یسلم لە کلامه فھو اعلم بە ولا یقال له لست مسلما کما قال اللہ تعالی (وَلاً 
تَقُولُوا لِمَن القی إِلََكُمْ الَلاَمَ لَسْتَ مُؤْمناً ٭ النساء: ۹۰) الآیة فإذا اعترف بالتحول 
عن الاسلام إلی غیرہ یحکم عليه حینعذ بالردة کما قدمناہ فیما سبق ولا یجوز حمل 


ےل جس 


کلامہ علی الوحه الفاسد ما دام یمکن حمله علی الوحہ ا حق (وھذا الکلام) یعنی 
للذکور عن بعض التصوفة (را یسمعہ الغافل) عن معرفة اللہ ا حامل مقام شھودہ 
تعالی علی حسب ما قدمناہ (بغتق) اي من غیر ان یسبق لە تأمل فیە (فیظن أنه 
صحیح) علی حسب ما یفھمہ منه ٹی أول وهلة (أو یشك) ٹی صحتہ وعدم صحته 
(و) ا حال ان (ھذا) یعنی الکلام اللذکور بحسب ما یفھمہ الغافل أول ما یطرق معه 
(تفضیل لغیر النبي) وو الولی (علی موسی) ابن عمران (عليه السلام) الذي ہو ني 
ورسول ومن أولی العزم (بل) تفضیل لغیر النبي (علی جمیع الأنبیاء) لان التفضیل علی 
نبي تفضیل علی کل نبي (فان رؤیة اللہ تعا لی أعلی امراتب) الکمالیة إذ لا یراہ إلا من 
هو عندہ ٹی أعلی رتبة (و) اأعلی (اللذات) الروحانیة فإنه لا لذة أعلی من لذة رؤیة الله 
تعا ی والتمتع بشھودہ سبحانه فإذا حصلت لأحد کان أفضل عند اللہ تعا ی ممن لم 
یحصل لە ذلك (وم تٹتیس) رؤیة اللہ تعا ی أیضا (لأحد ى الدنیا) واللہ اعلم بذلك 
(سوی نبینا محمد صلّی اللہ عليه وسلم فی لیلة الإسراء) والمعراج حین رقي إلی 
السموات (وقد اختلف فيه) أُي فی ثبوت ذلك لە عليه السلام کما مر بیانه (وقد 
عرفت فیما سبق) لك ىي ہذا الکتاب آوائل ھذا الفصل ز(إن اعتقاد أُھل السنة 
وا لحماعة) نصر اللہ تعا ی کلمتھم إلی قیام الساعة (أن الولی) مطلقا ولو کان ٹی أعلی 
درحات القرب إلی اللہ سبحانہ وتعا ی (لا یبلغ درحة النبی) أصلا فالنبوة طور فوق 
طور الولایة کما ان الولایة طور فوق طور العقل (فضلا عن أُن یتجاوزھا) أي الولی 
درحة النبي وروي عن أبي یزید البسطامي رضي الله عنہ ان شبہ النبوۃ بظرف لو 


عسلا رشحت منہ إ ی خارج رشحات فھي ذوق الأولیاء ٹی مقاماتھم (وقد ذکر) 


العلامة ابن أبيی شریف (قی شرح ا مواقف) ق علم الکلام (و) ذکر العلامة سعد الدین 
التفتازانی (ٹی شرح ال مقاصد ان الإجماع منعقد) بین ا مسلمین (علی أُن الأنبیای) علیھم 
السلام (أفضل) أي اکٹر فضیلة عند اللہ تعال ی وجاھا ورفعة (من الاأولیاء) رضي الله 
عنھم ولا یلزم من فضیلة الأنبیاء علی الاأولیاء زیادة علم الأنبیاء علی الأولیاء فان 


- ۹ئ 


الفضیلة قی النبوۃ لذاتھا وھي طور خصوص فوق طور الولایة لأفضلیتھا لأمر عرضي ما 
وھو العلم ولیست هي العلم نفسهە وإلا لکانت تحصل بالکسب وتعظم بە وھو باطل 
لأنه مذھب المخالفین ومذھہب أھل السنة وا حماعة ان النبوۃ موہبة من اللہ تعا لی 
وکكذلك عظمھا لأنھا متفاوتة فان نبوۃ نبینا لیس کنبوۃ غیرہ وا لخضر ولی فی قول وھو 
علی علم علمه اللہ تعا ی لە یعلمہ موسی عليه السلام کما ورد ٹی حدیث البخاري 


وغیرہ وقد قال تعال ی عنه کما قدمناہ بخاطب موسی عليه السلام روَكِیْفَ تَصْبرُ عَلَى مَا 
لغ ثُجط به غْبراً ٭ الکھف: ۱۸) وقال موسی عليه السلام عن نفسه للخضر رمَلْ 
َبَعْكَ عَلَی ان تلم بنا غلنث شا * لکیت: ۳ سی عنا یا رک 
السعد التفتازانی (ٹی شرح العقائد اُن تفضیل الولی) أي اعتقاد أنه اکثر فضیلة عند الله 
وحاھا ورفعة (علی النبی) مرسلا کان أو لا (کفر وضلال کیف وھو) أي التفضیل 
(تحقیر للنبی) بالنسبة إلی الولی (وحرق لالٍجماع) حیث اجمع السلمون علی فضیلة النبي 
علی الولی (ومعت عن بعض) الصوفیة من أھل الطریقة (الحلوتیة) ولعله مع ذلك من 
بعض ال ٰھلة النتسبین إلیھم فان کل طائف من الناس وکل طبقة منھم فیھا کاملون 
وقاصرون وصا حون وفاسقون وأبرار وفجار ولیس ہذا أمرا مخصوصا بالصوفیة فقط 
والذم لا یقع إلا علی النوع الفاسد منھم لا غیر (إن ما عدا محمدا صلّی اللہ عليه 
وسلّم من الأنبیاء) علیھم السلام (لم پیلغو) ٹی حضرات الکشف والشھود (مرتبة 
الاسم السابع) من أ ماء اللہ تعا لی (بل وقفوا فی) الاسم (السادس وم یتجاوزوہ) یعنی 
الأنبیاء علیھم السلام (وإنا)پ معشر الأولیاء ا حمدیین (قد جاوزناہ) یعنی الاسم 
السادس ولعل مرادہ ذوق مخصوص حصل غم ق ذلك الاسم لم بحصل للابیاء علیھم 
السلام فإن أُذواق الأنبیاء علیھم السلام ٹی ا ماء اللہ تعا ی من اُطوار نبواتھم لا یعلم 
بھا غیرھم وأما أُذواقھم علیھم السلام ٹی أأ ماء اللہ تعا ی من أُطوار ولایتھم لأنحم أولیاء 
أیضا کما أنحم أنبیاء أنحم أنبیاء فان الأولیاء یعلمونحا لأنھم ورثوا الأنبیاء ٹی مقامات 
ولایاتھم وی العلم باللہ لا ٹی مقامات نبواتھم لانقطاع النبوة دون الولایة ال یوم 


القیامة فمن ورث حمدا صلّی اللہ عليه وسلّم ٹی مقام ولایته کان عندہ من العلم ما م 
یکن عند أنبیاء کلھم علیھم السلام ٹی مقام ولایاتھم وأما مقامات نبواتھم ففیھا من 
العلوم ما لا تعلمہ جمیع الأولیاء إِذ لا ذوق للڈولیاء فی النبوة وإنما ذوقھم ٹی الولایة 
فقط (وھذا) الکلام المذکور عن بعض ال حلوتیة (مٹل) الکلام (الأول) را یسمعه 
الغافل بغتة فیفتتن بە ولا یعرف معناہ ومعلوم ان الکلام إذا اُمکن ان یکون لە معنی 
صحیح لا یحکم بتخطكة قائله لأن قائله مسلم یدعی الاسلام ویتبراً من الکفر فلا 
حکم عليه بما ہو متبرئ منە مع الحکم بصحة مان الکرہ واللسلم لا یکرہ أحدا علی 
الکفر وإنما إذا حملتہ الغیرة یکرہ علی الإاسلام وا حاصل إِن غایة ما یکون بی ھذا 
الکلام أنه کلام غلة الصوفیة وھم القاصرون منھم أصحاب الشطح الذین فيه رعونة 
نفسانیة وعندھم من تعنتاتھم بقیة وأي بقیة ورما قالوا ذلك ٹی مقام السکر والغیبة 
فیعذروا وسبق الکلام من أمام ا حرمین فی شأنم (وقال) یعنی القائل الأول من ال خلوتیة 
(أن أبا بکر رضي اللہ عنہ لم ییلغ مرتبة الإرشاد) إلی اللہ تعالی والدلالة عليه رونا 
نتجاوز مرتبة الأصحاب) أي أُصحاب النبي صلی اللہ عليه وسلم وھذا الکلام تأویله 


أیضا کما ذکرنا فان الفضیلة أیضا التی فی أبي بکر رضي اللہ عنه علی سائر أمة محمد 
صلی الله عليه وسلّم لیست بالعلم وانھا بشيء وقر ٹی صدرہ شھد لہ النبي صلی الله 
عليه وسلم بہ وھو نفسه الزکیة اللخصوصة بنوع من القرب الإلہي لا یکون پ 
الصدیقین کلھم إلی یوم القیامة والصدیقیة فیه رضي اللہ عنه من جملة أحواله فلا مانع 
ان یکون عند من هو دونه فی الفضیلة من الأولیاء معرفة بکیفیة الدلالة علی اللہ تعالی 
وزیادة صناعة ٹی الإرشاد إليه سبحانہ ‏ م یکن ذلك عندہ رضي اللہ عنه کما أن علي 


بن أبيی طالب کرم اللہ وجحھه باب مدینة العلم النبوي دون أبي بکر رضي اللہ عنه فی 
الفضیلة کما قال عليه السلام (أنا مدینة العلم وعلي بابھا) ولیست هذہ الزیة ٹی أبي 
بکر رضي اللہ عنه مع أنه أفضل من علي کرم اللہ وجھه وکذلك مزیة عمر رضي الله 
عنه وکون الشیطان یفر من ظله وکون رأیه وافق نص الکتاب العزیز مع أُن ذلك لم 


سے ۳ئ ت 


یکن لأہي بکر رضي اللہ عنه وھو أفضل من عمر رضي اللہ عنه وأما قوله بمجاوزة مرتبة 
الأصحاب فھو من قبیل قول ابن عبد البر بأنه قد یوحد فی غیر الصحابة من هو 
أفضل من بعض الصحابة واستدل علی ذلك ما ورد من الأحادیث ق السألة کما 
ذکرہ ٹی ا مواهب اللدنیة وغیرھا وإن کان الأوفق فيه اُن یقال ان فضیلة الصحبة أمر 
ذاتی أیضا لا یعادله فضیلة أصلا وأما من غیر الصحبة فقد یوجد ٹی غیر الصحابة من 
هو أفضل من بعض الصحابة وعلی کل حال فالتعین التأویل فی کلام اُھل الإسلام 
خصوصا أُھل التصوف من فقراء طریق اللہ تعا ی والأعمال بالنیات وإنما لکل امرئ ما 
نوی (وھذا) القول المذکور فی أبي بکر رضي اللہ عه علی حسب ما یظھر من معناہ 
للغافل ا چھال ثی ول وهلة (قدح فی أفضل الأولیاء) وھو أبو بکر رضي اللہ عنه 
(وطعن) أي تنقیص (بی أفاضل هذہ الأُمة) ا حمدیة وھم الصحابة رضي اللہ عنھم 
ا لاق تحت السا اطل سی کے اد وات اکن آھ نخلب فقوم 
حیث العلم وأطلق ابن عبد البر ٹی اإمکان أُن فضلھم غیرھم مطلقا کما ذکرنا (بل) 
طعن (ٹی سیدنا وسید الأولین والآخرین رسول الل) محمد (وحبیب رب العالین) صلّی 
اللہ عليه وسلّم حیث کان ذلك فی الأنبیاء وٹی الصحابة وقد بین عليه السلام فضیلة 
اللأنبیاء وفضیلة الصحابة علی من سواھم فیلزم تکذیبە والطعن فيه وھذا کله علی 
حسب فهم الغافل وا جال الذي لا یعرف ذلك فرما یعتقد صحة القدح والطعن 
المذکورین فیقع ٹی مھواۃ من التلف قي الدین والتحذیر من ذلك بالتنبیه علی مواضع 
الخطأً لیحترز منە لا قی أحد بعینه من شأن العلماء العاملین وأما الحکم بذلك ٹی أحد 


یعنی البخاري وسلم ٹی صحیحھما باسنادما (عن عمران بن حصین) عن (ابن 
مسعود رضي الله عنھما أُن النبی صلی الله عليه وسلم قال (خیر الناس قرنی) القرن 
أربعون سنة أو عشر أو عشرون أو ثلائون أو خسون أو ستون أو سبعون أو ٹمانون أو 


مائة أو مائة وعشرون والأول أُصح لقوله عليه السلام لغلام (عش قرنا) فعاش مائة 


٣‏ ۳ کرت 


سنة کذا ٹی القاموس (ئم) القرن (الذین یلونحم) أي یتبعونمم بعدھم (ئح) القرن (الذین 
یلوفحم) أي یتبعوحم (ئم یفشو) أي یظھر ویکٹر (الکذب) قي الأقوال والأحوال 
والأعمال وھو خلاف الصدق فی ذلك وکان هذا فی أواخر القرن الثالث وأوائل القرن 
الرابع کما أخحبر صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (فلا تعتمدوا أقوالٰم) أي لا تعتنوا بھا ولا 
تصدقوھا (و) لا تعتمدوا (أفعاهمم) أیضا ولا تغتروا بھا لأن غالبھا بدع وضلالات وھذا 
اأحبار منە صلی اللہ عليه وسلّم عن الفرق البتدعة والدعاة إلی الضلال وا مخالفین 
بحماعة السلف الصال حین قي الاعتقاد والأعمال لا عن مطلق الاختلاف مع الاجتماع 
ٹی التمسك بالکتاب والسنة والإجماع کاختلاف ا جتھدین بالعقول ا نورة ٹی مسائل 
الشریعة ا مطھرة واختلاف الصوفیة ا حققین بالبصائر والقلوب ىی ا معارف وا حقائق 
للتلقاۃ عن علام الغیوب مع اجتماع الکل ق الإسلام للأمر علی ما هو عليه 
والاعتراف بأنه علی حسب استعدادھم فی جیع ما ذھبوا إليه وکلامنا ھذا عن 
ا حتھدین والصوفیة من حیث ھم موحودون فیما یعلمھم اللہ تعا ی إلی یوم القیامة من 
غیر تعیین احد بعینه إلا من أجمع المسلمون علی عدالتھم والشھادة ‏ مم بالصدق ى 
العلم والتصوف کالأئمة الأربعة وبقیة ا چتھدین ا ماضین من انقطعت الآن مذاهبھم 
لقلة النقلة ما وأئمة التصوف الکاملین کالجحنید البغدادي والسري السقطي ومعروف 
الکرنحي وغیرھم من أھل الولایة ومن لم یقع الإجماع من السلمین علی تصدیقھم ٹي 
مقاماتھم ومشاریھم وٰغ یظھر لنا نحن وحدنا کماظمم فیما ھم بصددہ لا نخوض فیھم 
بشيء من التنقیص والإعابة ون حاض ى ذلك غیرنا من قبلنا ومن هو أکبر منا وأما 
لو ظھر لنا وحدنا کمالحم وصدقھم ثٌی درجات القرب کانوا عندنا مساوین للقسم 
الأول الذین اأجمعت علیھم الأمة وکنا ٹی ذلك کمن رأأی ھلال رمضان وحدہ ورد قوله 
فانه بجب عليه الصوم ولا یباح لە الإافطار ھذا اعتقادنا وعلمنا ما عشنا ولا نحخوض مع 


الخائضین (وخرج م) یعنی الإمام مسلم ٹی صحیحه بإسنادہ (عن عائشة رضي الله 
عنھا أنه سأل رحل النبی صلّی اللہ عليه وسلّم أي الناس خیر قال) صلی اللہ عليه 


گووجڈ 


وسلّم (القرن الذي أنا فیھم) وھم الصحابة رضي اللہ عنھم أجمعین (ئم) القرن زالثانی) 
الذي فیە التابعون رضي اللہ عنھم (ئح) القرن (الثالث) الذي فیه التابعون للتابعین رضي 


الله تعا ی عنھم أجمعین (خرحا خ م) یعنی البخاري ومسلما بإسنادما (عن) أي سعید 
(الخدري رضی عنە أنه قال) یغنی الخدري (قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم لا 
تسبوا أصحابی) یا معشر الأمة ا متأخرین (فان اأحدکم) أي الواحد منکم (لو أنفق 
مثل) جبل (أحد ذھبا) یعنی ق سپیل الله تعالی (ما بلغ) ذلك (مد أحدھم) أي مد 
أصحابي (ولا نصیفعه) أي نصیف ذلك ال مد قال غ القاموس النصف ثلئة اأُحد شقي 
الشيء کالنصیف (وحرج ج ت) یعنی الترمذي بإسنادہ (عن عبد اللہ بن مغفل) أنە 
قال ڑ معت رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم یقول (الل الل) منصوب علی التحذیر أي 
أحذوا أي أحذروا اللہ أحذروا الله وکرر للتاکید (تی أصحابی) أي فی حقھم وحق ما 
وقع بینھم من المخالفات الاجتھادیة والحروب التبعة عن ا حمیة الدینیة فی نصرة 
الأحکام الشرعة (لا تتخذوھم غرضا) حرکة وھو مدف یرمي فیه وا حمع أغراض کذا 
ٹی القاموس أي لا تحعلوھم موضعا الرمي سھام الطعن فیھم منکم والإعابة علیھم (من 
بعدي) إلی یوم القیامة (فمن أحبھم) أي الصحابة رضی الله عنھم (فبحی) أي بسبب 
حبہ لی (أحبھم) فان من اأحب أُحدا اأحب جمیع من میحبہ ذلك الأحد وإلا لم یکن 
بحبه (ومن أبغضھم) أي واحدا منھم (فبیغضی) أي بسبب بغضه لی (أبغضھم ومن 
آذاھم) ٹی حیاتھم أو بعد مماتھم ٹی أنفسھم أو أھلھم أو ما مم أو عرضھم أُو دینھم 
أو عقلھم أو مقامھم أو نحو ذلك (فقد آذانی) لأھم أصحابہ صلی اللہ عليه وسلم 
وقرناؤہ ٹی الدنیا والقرین علی حالة قرینه وا مر علی دین خلیله (ومن آذای فقد آذی 
الل) سبحانہ وتعالی لأنە عليه السلام رسول اللہ تعا لی وقدر الرسول من قدر المرسل 
فتعظیمه من تعظیمه وإھانته من إھانته (ومن آذی الل) سبحانه (یوشك) وشك الأمر 
کیو مع حرقف وارفاف آنری :اہر کرامای ریرکت لاب آن یکرن :ران یکرن 
الأمر ولا تفتح شینە أو لغة ردیة کذا ٹی القاموس (أن یأعذه) بالڑھلاك والدمار 


جسجڈ 


(وخرج م) یعنی مسلما ٹی صحیحہ بإسنادہ (عن نس رضي اللہ عنه ان رسول اللہ 
صلّی اللہ عليه وسلم قال لأبي بکر وعمر رضي اللہ عنھما) یعنی أخبر عنھما أو قال 
مما مشیرا إلیھما (ھذان سیدا کھول) جمع کھل وھو من وخطه الشیب أو من جاوز 
الثلاین أو أُریعا وثلائین إلی اإحدی وخمسین کذا بی القاموس (أھل ال نة) مع أُن أٗھل 
ا لحنة کلھم جرد مرد ابناء ثلاث وثلائین فکلھم کھول وللشیخین سیادة علیھم 
مقتضی ھذا ا حدیث وحدیث الحسٹین (إنھما سیدا شباب أھل الجنق) فأمل ا لحنة 
کلھم شباب لوحود رونق أیام الشباب فی صفة کھولیتھم فھم کھول ٹی السن وشباب 
ٹی رونق ا خلقة واستقامتھا فأحبر النبي صلّی اللہ عليه وسلم عن أُھل الحنة أنحم کھول 
مرة وأنم شباب مرة أآخری وذکر ا مناوي ٹی شرح ا مامع الصغیر عن السمھودي ان 
طول آدم وکونە أمرد وھو اأجمل الناس ثابت لکل من دخل ال حنة فیشمل من مات 
صغیرا بل جاء ما یقتضی ثُبوت جمیع ذلك للسقط فروی البیھقی بسند حسن عن 
المقداد ما من أحد یموت سقطا ولا ھرما وإنحاء الناس فیما بین ذلك إلا بعث ابن 
ثلاث وثلاثین فان کان من أُھہل ال حنة کان علی مسحة آدم وصورة یوسف وقلب 
أیوب ومن کان من أُھل النار عظم کال حبال (من الأولین) بیان لکھول أھل الحنة 
(والآحرین إلا النبیین وا لمرسلین) فان سیادتھم لا یعادا سیادة (وخرج ت) بعني 
الترمذي بإسنادہ (عن) أبي سعید (الخدري رضي اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم قال ما من نبي إِلا وله وزیران) الوزیر الذي بحمل الثقل ویعین بالرأي (من أُھل 
السماء ووزیران من أھل الأرض فأما وزیراي من أُھل السماء فحبریل ومیکائیل) 
علیھما السلام (وأما وزیراي من أأھل الأرض فأبو بکر وعمر) رضي اللہ عنھما (وخرج 
خ) یعنی البخاري بإسنادہ (عن حمد بن ا حنفیة) وھو ابن الإمام علي بن أبي طالب 
کرم الله وحە من غیر فاطمة من جاریة اأُخذھا الإمام علي رضي اللہ عنہ من سبي بنی 
حنیفة جماعة مسیلمة الکذاب (قلت لأبي) یعنی لعلي رضي اللہ عنه (أي الناس خیر 


بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم قال أبو بکر قلت ٹم من قال عمر وحشیت ان 


وھ انگ ج 


أقول ٹم من فیقول عثمان قلت ٹم أُنت قال ما أنا إلا رحل من ا مسلمین) قال العراقي 
ٹی شرح ألفیة ا حدیث واختلف أھل السنة فی الأفضل بعد عمر رضي الله عنه فذھب 
الاکٹرون کما حکاہ ا خطابی وغیرہ إلی تفضیل عثمان علی علي رضي اللہ عنھما وأن 
ترتینھم فی الفضیلة کترتییھم فی ا خلافة والیه ذھب الشافعی وأ مد بن حنبل کما رواہ 
الببھقي ٹی کتاب الاعتقاد عنھما وھو الملشھور عند مالك وسفیان الثوري وکافة أئمة 
ا حدیث والفقھاء وکثیر من التکلمین کما قال القاضي عیاض واإليه ذھب أبو ا حجسن 
الأشعري والقاضي أبو بکر الباقلانی وذھب أُھل الکوفة کما قال الخطابی إلی تفضیل 
علي علی عثمان رضي اللہ عنھما وروی بإسنادہ إی سفیان الثوري أنه حکاہ عن أُھل 
السنة من أُھل الکوفة وحکی عن أُھل السنة من أھل البصرة أفضلیة عثمان فقیل فما 
تقول فقال أنا رحل کوٹی ٹم قال وقد ثبت عن سفیان فی آخر قوليه تقدم عثمان ومن 
ذھب إلی تقدم علي علی عثمان أبو بکر بن خزیّة وقد جاء عن مالك التوقف بین 
عثمان وعلي کما حکاہ ا أزري عن ال مدونة ان مالکا سئل أي الناس أفضل بعد نبیھم 
فقال أبو بکر ٹم قال أو فی ذلك شك قیل لە فعلي وعثمان قال ما اأُدرکت احدا من 
اقتدي بہ یفضل أحدہما علی صاحبه ونری الکف عن ذلك وق روایة فی المدونة 
حکاھا القاضی عیاض أفضلھم أبو بکر ٹم عمر وحکی القاضي عیاض قولا أُن مالکا 
رحع عن التوقف إلی القول الأول قال القرطبی وھو الأصح إن شاء اللہ تعا ی (وخرج 
ت) یعنی الترمذي بإسنادہ (عن عائشة رضي اللہ عنھا أنھا قالت معت رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلّم یقول (لا ینبغي لقوم فیھم أبو بکر أن یؤمھم غیرہ) یصلي به 
إماما ٹی جمیع الصلوات والمعنی لا یتقدم عليه غیرہ من بقیة الصحابة رضي الله عنھم 
وٹی ذلك إشارة إلی أنہ أحق بالخلافة بعد النبی صلّی اللہ عليه وسلّم وھکذا کان فإنه 
م یتقدم عليه اأحد بعد رسول الله صلی اللہ تعا ی عليه وسلم واجمعت الصحابة علی 
خلافتہ من غیر اختلاف بیٹھم ثيی ذلك (وخحرج ت) یعني الترمذي بإسنادہ (عنھا 


أیضا) أي عن عائشة رضي اللہ عنھا (أُن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه قال ابو بکر 
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سیدنا) أي لە السیادة علینا بالسبق إلی الاسلام واستحقاق ال حلافة بعد رسول الله 
صلّی اللہ عليه وسلّم بالاجماع (وخیرنام أي الأُکٹر خیرا منا (وأحبنا إلی رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلّم) الذي یحبہ رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم اکٹر منا (وخرج 
ت) یعنی الترمذي بإسنادہ (عن جابر) بن عبد اللہ (رضي اللہ عنه أنە قال عمر لأَي 
بکر رضي اللہ عنھما یا خیر الناس بعد رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم) أي 
اکٹر الناس خیرا (وقال) ثی کتاب الفتاوي (ىي التاتارعانیة) ٹی فقه ا حنفیة (لو قال) 
رحل (عمر وعثمان وعلي رضي اللہ عنھم لم یکونوا أُصحابا) للنبي صلی اللہ تعا لی 
عليه وسلم (لا یکفر) لعدم ثبوت صجبتھم بطریق التواتر بل بالأحادیث الآحاد ولا 
یکفر منکر الآحاد (و) انا (یکون مبتدعا) حالفتہ لأھل السنة وا حماعة (ویستحق 
اللعنة) التيی تلحق ال مخالفین من سلك غیر سبیل ا ؤمنین (ولو قال أبو بکر الصدیق) 
رضي اللہ عنه (لم یکن من الصحابة کفر لأُن اللہ تعا لی ماہ) یعنی أُبا بکر رضي الله 
عنہ ٹی القرآن (صاحبا بقوله (إِذ بَقُولَ) یعنی النبي صلّی الله عليه وسلّم (لِصَاحِبۃ) وھو 
و بکر رضیي اللہ تعا ی عنه (لاً مرن إِن الله مَعَنَا) بالعصمة والمغفرۃ وروي أُن المشرکین 
طلعوا فوق الغار فأٌشفق أبو بکر علی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم فقال عليه 
السلام (ما ظنك باثنین اللہ ثالٹھما) فأعماھم اللہ عن الغار فجعلوا یترددون حوله فلم 
یروہ ذکرہ البیضاوي فقد ثبت بالنص التواتر أنه صحابي فمن أنکر صحبته فقد أنکر 
النص فیکفر (وٹی) الفتاوی (الظھیریة) لظھیر الدین امرغینانی قال (ومن أنکر إمامة أبي 
بکر الصدیق رضي اللہ عنه) أي خلافتہ بعد رسول اللہ صلّی اللہ تعا ی عليه وسلم 
علی الأمة (فھو کافر فی) القول (الصحیح) لإجماع الأمة علی ذلك من غیر خلاف 
أحد یعتد بہ (وكکذلك من أنکر خلافة عمر رضي اللہ عنہ ٹی أصح الأقوال) لانکار 
الإجماع القطعي أیضا (انتھی) أي کلام الفتاوي الظھیریة 

(الفصل الثاني) من الفصول الثلالة اللشتمل علیھا الباب الثانی من أبواب 
الکتاب الثلاثة (قی) بیان أقسام (العلوم المقصودة) فی الشرع (لغیرما) من الطاعات 
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فلیس امراد مٹھا تعلمھا وإنما امراد العمل بمقتضاھا ولا بمکن ذلك إِلا بتعلمھا کالطھارۃ 
مثلا للصلاة لا یکن عمل الصلاة بدونھا (وھی) أي تلك العلوم اللذکورۃ (ثلائة أُنواع) 
علوم (مأمور بھا) اللکلف فیعصی بارکھا (و) علوم (مٹھي عنھا) فیحرم عليه تعلمھا 
(و) علوم (مندوب إِلیھا) فیثاب علی تعلمھا ولا یعاقب علی ا جھل بھا (النوع الأول) 
من الثلاثة أنواع (ٹی) العلوم (ا مور بھا وھو) أي ھذا النوع (صنفان الأول) ىي العلوم 
اتی هي (فروض العین) بحیث إذا علمھا البعض لا تسقط عن الباقین بل هي فروض 
علی کل أحد من المکلفین بعینه (وھو) أي ھذا الصنف من العلوم یشمله اسم واحد 
وھو (علم ا حال) أي الأمر والشأن الذي یتقلب فیه اللکلف لیلا وتھارا بتقلیب اللہ 
تعالی لە علی حسب ما ہو مقدر عليه فی علم اللہ تعالی من الأقوال والُعمال 
والاعتقادات تقلیبا منسوبا إ ی اللکلف نسبة حسیة شرعیة لا حقیقیة إانیة (قال الله 
تعال ی فَاسْأَوام یعنی یا یھا للکلفون بالأحکام الشرعیة الظاھریة والباطنیة زلَمْلَ الذگُر) 
أي العلم قال ابن جمیل قی مختصر تفسیر الرازي وا مراد بالذکر العلم أي اسألوا من لە 
علم وتحقیق (إن كُشُمْ لا تَعْلَمُودٌ) قال البیضاوي وٹ الآیة دلیل علی وحوب ا راحعة 
لی العلماء فیما لا یعلم (وحرج مج) یعنی ابن ماحه بإسنادہ (عن أنس) بن مالك 
(رضي اللہ عنه أأنه قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم (طلب العلم فریضة علی 
کل مسلم ومسلمق) وللعلم انطلاقات متباینة ویترتب علی ذلك اختلاف ا حد وا حکم 
کلفظ العا م والعلماء ومن ھنا اختلفوا ٹی فھم هذا ا حدیث وثحاذبوا معناہ فمن متکلم 
حمل العلم علی علم الکلام ویحتج لذلك بأنه العلم ا متقدم رتبة لأنه علم التوحید 
الذي ہو البنی ومن فقيه بحمله علی علم الفقه إذ هو علم ا حلال وا رام ویقول ان 
ذلك هو ا تبادر من إطلاق العلم فی عرف الشرع ومن مفسر ومن محدث وإمکان 
التوحیہ لمما ظاہر ومن نحوي بحملە علی علم العربیة إذ الشریعة إنھا تتلقی من الکتاب 
والسنة وقد قال تعالی (وَمَا أَرْسلَ من رَسُولِ إِلأً بلِسَانِ قؤمد لیَْيْنَ لَهُمْ ٭ إبرامیم: )٤‏ 
فلا بد من إتقان علم البیان والتحقیق حمله علی ما یعم ذلك من علوم الشرع کذا 


کی رد نے 


ذکرہ ا مناوي ٹی شرح ا حامع الصغیر وھذا المعنی الأخیر ا لحامع للکل هو ا مناسب هنا 
(وقال ٹيی) کتاب (تعلیم ا لمتعلم ویفترض علی) الانسان (ا مسلم) رجلا کان أو امرأ 
(طلب) علم (ما یقع لە فی حالص أي أمرہ وشأنە (تی أي حال کان) حال إقامة أُو 
حال سفر أو حال سفر أو حال صحة أو حال مرض وغیر ذلك ما بتوالی عليه من 
مدة عمرہ (فإنه لا بد لە) أي لذلك الملسلم (من الصلاة) مس مرات ى الیوم واللیلة 
(فیفترض عليه علم ما یقع لہ ثی صلاته بقدر ما یؤدي بە فرض الصلاق) من مسائل 
الطھارۃ ومعرفة أُقسام ا میاہ ومعرفة شرائط الصلاة وأرکانتھا (ویجب) وجوبا دون الفرض 
(عليه) أي علی ذلك ا مسلم علم ما یقع لە نی صلاته (بقدر ما یؤدي بە الواحب) من 
واجبات الصلاة (لأن) علم (ما یتوسل بە) من الشرائط والرکان (الی إقامة الفرض 
یکون فرضا و) علم (ما یتوسل بە إلی إقامة الواحب) الذي ھو دون الفرض (یکون 
واجبا) وعلی ھذا أیضا علم ما یتوسل بە إلی إقامة السنة والمستحب یکون سنة 
ومستحبا (وكکذلك) ا حکم (فی الصوم والزکاة ان کان لە مال) بأن ملك النصاب من 
العین أو ا اشیة (والحج إِن وحب) أي افترض (عليه) بأن قدر علی السفر بالزاد 
والراحلة (وكکذلك) ا حکم (قی) مسائل (البیوع إِن کان یتجر) أي یستعمل التجارة لا 
بد أُن یتعلم أحکامھا الملشروعة (انتھی) أي ما نقله من تعلیم التعلم (ثم قال) یعنی 
صاحب تعلیم المتعلم (وکل من اشتغل بشيء من المعاملات) بین الناس کالإجارۃ 
والمزارعة والمساقاۃ والودیعة والعاریة والنکاح والطلاق والبیع والقرض ونحو ذلك (و) 
بشيء من (ا حرف) جمع حرفة وھہي الصناعة لأنہ بخالط الناس فی حرفته بالضرورۃ 
(یفترض عليه التحرز عن) تناول (ا رام فیە) أي ف ذلك الشيء الذي اشتغل بە 
(وکذلك یفترض عليه) أي علی المسلم (علم أحوال القلب) وما یعتریه من الأخلاق 
الحمیلة لیتحرز عن ضدھا بتعلمھا (من التوکل) علی اللہ تعا ی (والإنابة) أي الرحوع 
إلیه سبحانہ (والخشیة) منە سبحانه (والرضاع) عنہ تعا ی ٹی کل أفعاله وأحکامه (فإنە 


أي ذلك المسلم (واقع) مدة عمرہ (ٹيی جمیع الأحوال) القلبیة المذکورة وغیرھا وکذلك 
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الأحوال البدنیة ٹی ا معاملات ولا محیص لە عنھا کیف ما کان (انتھی) ما نقله عن 
تعلیم المتعلم (ئم قال) یعنی فی تعلیم المتعلم أیضا وم ینسب ذلك کلە إليه مرة واحدة 
لنقلهہ عنہ ثيی مواضع متفرقة (وکذلك) ا حکم (قی سائر) أي بقیة (الأخلاق) الإنسانیة 
(نحو ا لود و) ضدہ (البخل وا بن) بالضم (و) ضدہ (ال حراءة) أي الشجاعة (والتکبر 
و) ضدہ (التواضع والعفة) ویضاددھا الشح (والإسراف و) ضدہ (التقتیر) أي التقلیل 
(وغیرھم) من أنواع الأخلاق ا حسنة والسیئة کا مسامحة وا حرص ا حبة والبغض (فان 
الکبر والبخل وا مین والاسراف حرام) بلا خلاف (ولا یمکن التحرز عنھا) بطریق 
الاکتساب (إلا بعلمھا وعلم ما یضاددھا) مما ذکر حتی یکون ال مکلف تارکھا بقصدہ 
واختیارہ فیکون ذلك بجاہدة منہ فی نفسہ فان ا حامدة ںی النفس عبادة ولا تحصل 
لأحد إلا بالعلم وھي فرض علی کل مکلف (فیفترض علی کل إِنسان علمھا) لیؤدي 
بە فرضھا قال الشیخ أبو الحسن الشاذلی رضي اللہ عنہ من مات و یتوغل فی علمنا 
ھذا مات مصرا علی الکبائر قال الشیخ ابن علان الصدیقي رضي الله عنہ ٹی شرح 
حکم أي مدین قدس اللہ سرہ ولقد صدق فیما قال فأأي شخص یا أُحي یصوم ولا 
یعجب بصومه وأي شخص یصلي ولا یعجب بصلاته وھکذا سائر الطاعات (انتھی) 
ما نقله من تعلیم ا متعلم (حاصلع) أي حاصل ما ذکر کلە (أن العلم) لکل حال من 
الأحوال رتابع للمعلوم) أي حکم ذلك ا حال ا لمعلوم (فان) کان ذلك ا حال المعلوم 
(فرضا أو حراما ففرض) أي فالعلم بہ فرض للامتثال ثي الأول والاجتناب ى الثانی 
(وإن) کان ذلك ا حال ا لمعلوم (واجبا) دون الفرض (أو مکروھا فواحب) أي فتعلمہ 
واجب للعمل بە فی الأأول والکف عنه ي الثانی (وإن) کان ذلك ال حال المعلوم (سنة 
فسنة) أي فتعلمه سنة (وإن) کان رنفلا فتفل) كذلك فکل حال من الأحوال حکم 
تعلمہ مثل حکمہ (وكکذلك الأمر بالمعروف والٹھي عن ا منکر) فی الفرض فرض وَكذلك 
ٹی ا حرام وٹی الواحب واجب وق الکروہ وٹی السنة سنة وی النفل نفل (غیر أنحما) أي 
الأمر بالمعروف والنھي عن ا منکر (علی سبیل الکفایة) أي فرض کفایة بحیث إِذا قام 


به البعض یسقط عن الباقین (وعلم ا حال) بالتفصیل ا مذکور (علی سبیل العین) أي 
فرض عین کما قدمناہ (ومنه) أي من علم ا حال (اعتقاد اُھل السنة والحماعة الذي 
سبق ذکرہ) ٹی الفصل الذي قبل ھذا (و) کذلك منە (تنویرہ) أي إِنارتہ بمعنی إضاءتہ 
وإذھاب ظلمة القصور فيه (بالاستدلال) علی کل مسآألة من مسائله (للخروج عن) 
ربقة (التقلید) فيه إلی اإفضاء النظر وکون علم ا حال جمیعه بأنواعه لا یمکن القیام بە 
والتحرز عن ا منھیات منە إلا بتعلمہ ومعرفة بحاثہ ومسائلہ أمر حقق ث قضیة اکتسابہ 
وتحصیله بطریق ا حاھدة المفروضة کما ذکرنا وإلا فان التوفیق الذي اجمع الأمة علی 
ثبوتہ وکونە أمرا واقعا ٹی الخلق لمن شاءہ اللہ تعا ی لا بحتاج صاحبه معه إلی العلم 
بشيء من ذلك کلە أصلا وھو خلق القدرۃ علی الطاعة فی العبد بحیث یصیر العبد 
مطیعا لربه ظاہرا وباطنا ومنتھیا عما لا یرضی بە ربە ٹيی ظاھرہ وباطنه بإلھما من الله 
تعا ی لە أُن یکون کذلك وإن لم یکن لە معرفة بکمال ھذہ ال حالة عند الله تعا ی فضلا 
عن تحصیلھا بتعلمھا من غیرہ وھي المقصود الشرعیي من الملکلف سواء حصلت 
بالتحصیل أو بالإالھام وضد هذہ ا حالة الخذلان والعیاذ باللہ تعال ی فإنہ ضد التوفیق وھو 
موحود فی ا خلق أیضا کالتوفیق من شاءہ اللہ تعا ی وھو خلق القدرۃ علی المعصیة ٹ 
العبد فیصیر العبد عاصیا لربە ٹيی ظاہرہ أو باطنہ منھمکا قی المعاصي امام من الله 
تعا ی لە أیضا کما قال تعا ی (ِفَأَلَمَهَا فُجُورَمَا وَتَقوَاهَا ٭ الشمس: ۸) واإن لم یکن لە 
معرفة بنقصان هذہ ا حالة عند اللہ تعا ی وھذان ا حالتان حالة التوفیق وحالة ال خذلان لا 
بخلو عنھما العبد أصلا فإن کل إنسان إما موفق أو مخذول وقد یوفق ٹی وقت ویخذل 
ٹی وقت وقد یوفق لعمل ویخذل عن عمل وٹ کتاب مواقع النحوم للشیخ الأکبر حي 
الذین بن العربی رضي اللہ عنہ التوفیق مفتاح السعادة الأبدیة والمادي بالعبد إلی سلوك 
الآثار النبویة والقائد لہ إلی التخلق بالأخلاق الإ میة من قام بہ غنم ومن فقدہ حرم 
وھو نور یضعہ اللہ ٹی قلب من اصطععه لنفسە واختصہ لحضرته وإنما هو بە تحصیل 


النجاۃ وبە تنال الدرحات ومع آنە سر موھوب ونور يی قلب الؤمن موضوع فإن إرادة 


تے ۷ع جآ 


العبد من جھة العلم بخصائصہ وحقائقہ متعلقة بجود الله سبحانہ وتعا ی ٹی تحصیله منه 


والاتصاف بہ فقد بحصل للعبد بتلك الإرادة فیتخیل أنە کسبی وأن دعاءہ الله فيه 
وإرادته إیاہ سبب فی حصوله وما علم أُن تلك الڑرادة التی حرکتہ لطلب التوفیق من 
التوفیق فإٹھا من آثارہ ولولاہ م یکن ذلك فان إرادة التوفیق من التوفیق ولکن لا یشعر 
لذلك اکثر الناس فإذا تقرر هذا فیکون الانسان إنما یطلب علی ا حقیقة کمال التوفیق 
من الموفق الواھب ا حکیم ومعنی کمال التوفیق استصحابہ للعبد فی جمیع أحواله من 
اعتقاداته وخواطرہ وأسرارہ ومطالع أنوارہ ومکاشفاته ومشاھداته ومسامراته وأفعاله کلھا 
لا أنه یتجزی ویتبعض فاإنه معنی من ا لعانِ القائمة بالنفس فنقصه الذي یطلق عليه إِنما 
هو ان یقوم بالعبد ثی فعل من الأفعال ویحرمہ ثی فعل آخر وکذلك زیادتہ استصحابہ 
حمیع أفعال العبد وقد بان علة سؤالہ ٹی التوفیق من اللہ تعا لی وتبین ان التوفیق لم یکن 
عندہ معدوما عند سؤالہ للہ سبحانہ وتعا ی فیه وھو تفعیل من الموافقة وھو معنی یقوم 
بالنفس عند طرو فعل من افعاله الصادرة عنہ علی اختلافھا یمنعه من المخالفة للحد 
المشروع لە نی ذلك الفعل لا غیر فکل معنی کان حکمه ھذا یسمی التوفیق فلو وافق 
حال العاصی حقه ا مشروع لہ م یکن عاصیا وإذا انتفت ا لوافقة ٹی حال ما مشروع 
کانت ا مخالفة لأن ا حل لا یعری عن الشيء أو ضدہ وقد یقوم بالعبد المؤمن التوفیق 
ٹی فعل ما والمخالفة ٹی فعل آخر ٹي زمن واحد کالمصلی ي الدار اللغصوبة او کمن 
یتصدق وھو یغتاب أُو یضرب أأحدا فی حال واحد وأٗشباہه فلھذا ما سأل العبد إلا 
کمال التوفیق یرید استصحابہ لہ فی جمیع أحواله کلھا حتی لا یکون منە مخالفة أصلا 
ٹم بسط الکلام ٹم قال وأول مقامات التوفیق الاختصاصي اشتغالك بالعلم الملشروع 
الذي ندبك الشارع إ ی الاشتغال بتحصیله وآخرھا حیث یقف بك فان تممت لك 
اللقامات حصلت ي التوحید ال موحد نفسه بنفسه الذي لا یصح معهہ معقول وإن 
نقصت لك فبعض الحضرات والوجودیة واللطائف ا حودیة فلا حیاۃ مع ا حھل ولا مقام 
ٹم قال فالتوفیق إذا صح وتصحیحه بتحصیل العلم فإذا حصل لە وصح توفیقه انتج 


ہے جج اس 


الإنابة والإناية منتجة التوبة والتوبة تنتج ا حزن وا حزن ینتج الخوف والخوف ینتج 
الاستیحاش من الخلق والاستیحاش من ا خلق ینتج ا حخلوۃ والخلوة تنتج الفکرۃ والفکرۃ 
تنتج الحضور والحضور ینتج ا راقبة وا مراقبة تنتج ا لحیاء والحیاء ینتج الأدب والأدب ینتج 
مراعات ا حدود ومراعات احدود تنتج القرب والقرب ینتج الوصال والوصال ینتج 
الأنس والأنس ینتج الإدلال والإدلال ینتج السؤال والسؤال ینتج ال(جابة وتسمی جمیع 
ھذہ ا مقامات المعرفة ٹی اصطلاح بعض أُصحابنا والعلم ٹی اصطلاح بعضهم ولا یصح 
شيء من هذہ القامات إلا بعد تحصیل العلم ال می والذوقی فالر می کعلوم النظر وھو 
ما یتعلق باصطلاح العقائد وکعلوم ا خبر وھو ما یتعلق بك من الأحکام الشرعیة ولا 
یؤخذ منھا إلا قدر ال حاجة والذوقي علم نتاید ا معاملات والأسرار وھو نور یقذفه الله 
تعا لی فی قلبك تقف بە علی حقائق المعانی الوحودیة وأسرار ا حق ٹي عبادہ وا حکم 
لملودعة ٹی الُشیاء وھذا هو علم ا حال انتھی کلامه فإذا تأملت قوله وأأول مقامات 
التوفیق الاختصاصي اشتغالك بالعلم المشروع وقوله أیضا فالتوفیق إذا صح وتصحیحه 
ہتحصیل العلم وقوله ولا یصح شيء من ھذہ القامات إلا بعد تحصیل العلم الرإمي 
والذوقي علمت بالبدیهة ان الأمر الذي یخرج العبد من الکفر إ ی الاسلام ومن الفسق 
لی الصلاح توفیق من اللہ تعا لی للعبد أیضا غیر التوفیق الاختصاصي الذي أُول 
مقامات الاشتغال بالعلم الملشروع وغیر التوفیق الصحیح من جمیع وجوهه الذي ینتج 
المقامات ا مذکورة ولیس من شرط حصول ھذا النوع من التوفیق للعبد الاشتغال بالعلم 
اللشروع بل بحصل منة من اللہ تعا ی علی العبد فینقي باطن العبد من الأخلاق ا حرمة 
وظاھرہ من الأفعال المنھی عنھا سواء کان للعبد شعور بذلك أو م یکن وأما التوفیق 
الاختصاصي الذي ینتج ا لمقامات المذکورۃ فلابد فیه أولا من الاشتغال بالعلم القدر 
للھم من العلم الرمي والذوقی ویا لیت شعري لو انفمك الإنسان طول عمرہ فی 
الاشتغال بالعلم الرسمي الذي هو الآن عند علماء الظاھر کما نشاھد انحماکھم فیھا 
لیلا ونمارا فھل یمکن ذلك الانسان ان یعلم بمقتضی ما علمه من ذلك إِلا بتوفیق اللہ 


ہ ا دٹ 


تعا لی لە بأن یلھهمه سبحانە العمل با علم ویقدرہ علی ذلك وإذا خذله فلم یلھمه 
العمل المفروض عليه فعلا وکفا وھو قد علمه وكکذلك الواجب وا مسنون فماذا ینفعه 
علمه بذلك وقد رأینا من یغتر بعلم الأحکام الشرعیة فیعلمھا ویعلمھا للناس ولا یعلم 
ھا ہو ٹی نفسہ حتی أوقع فی قلب ا لحاھلین ان القصود العلم والعمل کیف ما کان 
یکون فتراھم یأحذون کلاما ویعطون کلاما وأفعا مم أُقبح من أفعال ا حاھلین وھم من 
أُعلم العالمین فکأنھم غیر مطالبین إلا بالعلم فقط وکان العلم ھو دخول الحنة والنجاۃ 
من النار لا غیر ولا تراھم یطالبون الناس إِلا بالعلم وحدہ فالامام بحفظ شروط الإامامة 
وشروط الصلاة وأرکانھا وما لا بد لہ من ذلك لاحتمال ان بمتحنه اأحد فیجد عندہ 
العلم بذلك ومن لم بحفظ ذلك عندھم فصلاتہ باطلة سواء عمل بذلك أو م یعمل 
وِكأنه متی علم ذلك فقد تبت عندھم عمله بھا قطعا ومتی ‏ م یعلم ذلك فقد بت 
عندھم عدم علمه بھا قطعا ولا یحتمل عندھم أنه إذا مغ یعلمھا أُن یوفقه اللہ تعا لی 
للعمل من دون علمھا فینکرون التوفیق ى الناس قطعا وأحقر الناس عندھم فقراء 
الصوفیة اللشغولون بذکر اللہ تعا لی علی حسب ما أقامھم اللہ تعا لی فیہ من جھر أو 
مخافتة ونحو ذلك مما قصدھم بە وجه اللہ تعا ی والأُعمال بالنیات فتراھم یذمونحم أُقبح 
الذم لکونھم لم یٹڑکوا ذکر اللہ تعا ی ویشتغلوا بتعلم مسائل الفقه وینھمکوا فیھا 
ویصیروا مثلھم بحفظون کلاما ما یقولونه کلما أرادوا الافتخار بە فیما بینھم علی 
بعضھم بعضا من غیر عمل بذلك فتری الرحل منھم یسھل علی نفسه ویشدد علی 
غیرہ بضد ما کان عليه السلف الصا حون وإذا رأوا مسألة فیھا وجه للتشدید وثوا 
علیھا وأحذوھا یشددون بھا علی أمة محمد صلی اللہ عليه وسلّم وإذا رأوا مسألة فیھا 
سهھولة کتموھا عن الناس وأخحفوھا وقالوا لا یقال هذا بین العوام فیریدون بالناس ما لا 
یرید اللہ تعا لی بھم حیث قال تعالی (ھریڈُ الله بِكُمْ الیْسْرَ وَلا یُرِیڈُ بِكُمْ الْعْسْرَ * البقرة: 
٥‏ (والله بَِگُلٌ شٌیٰو عَلِيمٌ ٭ البقرة: ۲۸۲) وا حاصل ان یفترض تعلم العلم الظاھر 


مقدار ما یحتاج إليه اللکلف ثی اعتقادہ ومعاملاته بینە وبین اللہ تعا ی وبینە وبین الناس 


۲30ج 


لأجل أُن یعمل بذلك کلە ولیس العمل بمقتضی ذلك مشروطا بالتعلم وأنە لا یمکن إلا 
بالتعلم بل بتوفیق اللہ تعا ی للعمل الصال لأُن إرادتہ تعال ی أمر کائن لا محالة ای یوم 
القیامة ولا فرق بین من علم جمیع ذلك ومن لم یعلم شیٹا من فی أنه محتاج للمقصود 
وھو التوفیق للعمل بمقتضی العلم ومن لم یوفقه اللہ تعا ی فھو خذول فکما ان من علم 
جمیع ما بحتاج إليه من مسائل دینە ریما لا یوفقه اللہ تعا ی للعمل بمقتضی ذلك فیکون 
مخذولا كذلك من لم یعلم شیئا من مسائل الدین وکان أمیا لا یقراً ولا یکتب رما یوفقه 
تعا ی للعمل الصالح فیعمل بمقتضی جمیع ما تعلمه العلماء وھو لا یشعر بذلك ویکون 
موفقا فیکون عند اللہ تعا ی أعظم من الأُول لأنہ موفق والأول خذول وقد حرم الله 
تعا ی التحسس وسوء الظن وکشف عورات ا مسلمین فکل مسلم علی هھدی وتقی وإن 
کان جاھلا بالعلم الظاھر لأن المقصود التوفیق للعمل الصالح وھو لا یقدر العا م اُن 
یستجلبه بعلمه ولا یمتتع عن ا حاھل بسبب جھله والعلم غیر مقصود لذاتہ أصلا 
خصوصا علم العمل فلم یبق ٹ العلم إلا أنه ححة اللہ تعا لی علی العبد وِہٰذا ورد ٹی 
الحدیث عن رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم أنه قال (أشد الناس عذابا یوم 
القیامة عالم لم ینفعہ علمه) أخرجه الأسیوطی قی ال حامع الصغیر وقال ا مناوي ٹی شرحه 
لأن عصیان العا م عن علم ولذا کان ا منافقون ٹي الدرك الأسفل لکونحم جححدوا بعد 
العلم وکان الیھود شرا من النصاری لکونحم أنکروا بعد العرفة وقال الغزالی فالعلم لا 
یھمل العا م بل یھلکە ھلاك الأبد أو یحییە حیاۃ الأبد فمن لم ینفعه علمه لا ینجو منه 
راُسا برأس ھیھات فخطرہ عظیم وطالبہ طالب النعیم ا مؤبد أو العذاب السرمد لا 
ینفك عن ال ملك أو ا ٰملك فھو طالب ا ملك ٹی الدنیا فان لم تتفق لە الاصابة لم یطمع 
قی السلامة (الصنف الثایی) من الصنفین (فی) العلوم التی هي (فروض الکفایق) بحیثٹ 
إِن علمھا البعض سقط عن الباقین وإذ ترکھا الکل ٹوا وامتبادر أن فرض العین أفضل 
من فرض الکفایة لأنہ مفروض حقا للنفس فقط فھو أھم عندھا واکٹر مشقة فھو 
اکٹر فضیلة وفرض الکفایة مفروض حقا للکافة والفاعل من جملتھم والأمر إذا عم 


- ع٥س‎ 


خف وإذا خص ثقل ونقل العینی فی عمدة القاري شرح البخاري عن إمام ا حرمین أنە 
قال ٹی کتابه المعايی ان فرض الکفایة عندي أفضل من فرض العین من حیث أُن فعله 
مسقط للحرج عن الأمة بأأسرھا وبترکە یعصی المتمکنون منە کلھم ولا شك ٹی عظم 
وقع ما ھذہ صفته (وھو) أي ھذا الصنف من العلوم (ما یتعلق بحال غیر) اي غیر 
العا م بە (أعنی) أي أقصد بذلك علم (الفقه کله) یعنی ا مقدار الذي لا بحتاج إليه 
الکلف مما زاد علی الضرورة فان مقدار ا حاجة هو علم ا حال الذي سبق أنە فرض 
عین وھذا علم الزائد علی ذلك لاحتیاج غیرہ إلیه بحسب حال الغیر (و) كذلك علم 
(التفسیر) أي تفسیر القرآن حتی لا ت لو البلاد من یعرف معاني کلام اللہ تعا ی 
لاحتمال ترتب الاأحوال علی ذلك بعروض شبھة لأحد فی معنی آیة من الآیات (و) 
کذلك علم (الحدیث) أي حدیث النبی صلی اللہ عليه وسلّم من جھة اصطلاح 
احدثین وضبط منن ا حدیث فإن فی ما یشتبه فلا بد ان یکون فی البلاد من یعرف 
معانی ذلك وإن کان علم الفقه علی اختلاف مذاہب ا جحتھدین فیه غنیة الیوم 
للمقلدین یتعلمون منہ اأحکام أحوالھم فیستغنون عن البحث ق معاني الآیات 
والأحادیث (و) کذلك تعلم (الأصولیین) أُصول الاعتقاد وھو علم الکلام وأصول 
الفقه فإنه لا بد من وجود من یعرف ذلك المذکور لاحتمال ظھور مبتدع ٹی الاعتقاد 
او من یشكکك فی مسألة من الفقه فیرد عليه باأدلة علم الکلام وبالقواعد الأأصولیة التيی 
فرع الفقه علیھا (و) کذلك علم (القراءة) معرفة اختلاف وجوھھا وإن کانت ا حاجة 
داعیة إلی إتقان وج واحد منھا فی إِقامة الصلاۃ لاحتمال تصویب اللحن ثٌی جاھل 
بشيء من ذلك (وأما) علم (ا حساب فیحتاج إليه) أیضا (قی کثیر من مسائل) الفقھیة 
کأموال الزکاۃ والدیات (خصوصا) مسائل (الفرائض) والوصایا (فلذا قالوا) أي العلماء 
(ھو) أي علم ا حساب (ربع العلم لأنه نصف الفرائض) والفرائض نصف العلم کما 
ورد ٹی ا حدیث لأُن لاڑنسان حالة حیاۃ وحالة موت والفرائض علم حالة الموت فھي 
نصف العلم (فلا یبعد أُن یکون) علم ا حساب (فرض کفایق) لأن قسمة الترکة وإن 


دہ 


اُمکنت بدون معرفة علم ا حساب ق غالب ال لمسائل فبعض الوقایع من ال مناسخات 
وغیرھا لا بد فیھا من استعمال الصناعة ا حسابیة فالأمر حتاج إليہ ٹی ا لحملة ٹی حق 
الکافة (وصرح) الإمام ابو حامد حمد (الغزالی رحمہ اللہ تعا ی بە) أُي بکونە فرض 
کفایة (قی) کتاب (الإحیاء وأما علوم العربیة) وھي انی عشر علما علم النحو وعلم 
امعانيی وعلم البیان وعلم اللغة وعلم الاشتقاق وعلم العروض وعلم القافیة وھذہ 
الثمانیة أصول والاأربعة الباقیة فروع وھو علم الخط وعلم قرض الشعر وعلم الانشاء 
وعلم ا حاضرات والتواریخ (ففي) کتاب (بستان العارفین) لأبي اللیث السمرقندي مه 
الله تعا لی (اعلم أُن العربیة ما فضل علی سائر) أي بقیة (الألسنة) ا مختلفة وھي لسان 
أُھل ا لحنة قال ثي البتغی الملعجمة لسان أُھل ال حنة العربیة والفارسیة وقیل الناس 
یتکلمون قبل دخول ال حنة بالسریانیة وبعدہ فیھا بالعربیة (فمن تعلمھا) أي اللغة العربیة 
(أو علمھا غیرہ) من الناس (فھو مأجور) أي مثاب علی ذلك (لأنہ اللہ تعا ی أُنزل 
القرآن بلغة العرب) کما قال تعالی (ِقٔرآناً عَرَیا غَيْوَ ذِي عِوج ٭ الزمر: ۲۸) (فمن 
تعلمھا فإانه یفھم بھا ظاھر القرآن) العظیم حیث ہو 7" وأما باطنه وأسرارہ 
ففھمھما موقوف علی البصیرة ا نورۃ بأنوار الشھود والعیان ٹی مقام الإحسان (و) 
ظاھر (معانی الأخبار) أي الأحادیث النبویة والآثار الصطفویة (انتھی) أي ما نقله 
عن کتاب بستان العارفین (والذي یقتضیه الأصل) المقرر عند العلماء (أعنی) أي أُقصد 
بالأصل (آأن ما) أي الذي (یتوسل بہ إلی) تحصیل (الفرض) من أي نوع کان من أنواع 
العبادات فھو (فرض وِکذلك ىي الواحب) ما یتوسل بە إليه فھو واحب (وغیرہ) اي 
الأمر اللسنون والمستحب فما یتوسل بە إلیھما فحکمه کحکمھما (کوھا) أي علوم 
العربیة (فرض کفایة لن العلوم الشرعیة) امترجمة من قبل الشارع الذي هو الني العربيی 
صلّی اللہ عليه وسلّم (متوقفة علیھا) فلا تفھم إِلا بھا قال ا حلیمي لا ینبغی لأحد 
إطلاق لسانە بتفضیل العجم علی العرب بعد ما بعث اللہ تعا لی أفضل رسله من 
العرب وأنزل آخر کتابہ بلسان العرب فصار فرضا علی الناس أُن یتعلموا لغة العرب 


ت۷ج اض 


لیعقلوا عن اللہ أمرہ ونحیه ومن أبغض العرب أو فضل العجم علیھم فقد آذی بذلك 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم لأنه اأمعه ٹی قومہ خلاف ا محمیل ومن آذاہ فقد آذی 
الله تعا لی ذکرہ ا مناوي فی شرح ا حامع الصغیر للسیوطي (النوع الثانی) من الأنواع 
الثلاثة (تی) العلوم (المتھی عنھا) ثيی الشرع (وھو) أي مذا النوع (ما) أي الذي ززاد 
علی قدر الحاحة من علم الکلام (لتحسین الاعتقاد علی طبق مذھب أھل السنة 
وا حماعة وإقامة الأدلة علی ذلك عقلا ونقلا والزائد المنھی عنه هو الخوض ى مذامب 
الفرق الضالة لا بنیة الرد علیھم ولا بقصد دفع شبه امخالفین التی یوردونھا ٹی اُمور 
الأدلة العقلیة (و) ما زاد علی قدر ا حاجحة من (علم النجوم) کا لمقدار ا متعلق با مغیبات 
اللستقبلة والمتکلم علی الکوائن الزمانیة (أما الأول) وھو ما زاد علی قدر ال حاحة من 
علم الکلام (فقد قال ٹی الخلاصق من کتب الفتاوی (تعلم علم الکلام) وھو معرفة 
العقائد الصحیحة عن أادلتھا العقلیة والنقلیة و می علم الکلام لان عنوان مباحثه کان 
قومم الکلام ٹی کذا وکذا ولأن مسألة الکلام کانت اُشھر مباحثه واکٹرا نزاعا وجدالا 
حتی ان بعض ا تغلبة قتل کثیرا من أُھل ال حق لعدم قوفمم بخلق القرآن ولأنه یورٹ قدرةۃ 
علی الکلام فی تحقیق الشرعیات والزام ا خصوم کالنطق للفلسفة ولأنه أُول ما یجب من 
العلوم التی إِنھا تعلم وتتعلم بالکلام فاطلق عليه ھذا الاسم لذلك تم خحص بہ وم یطلق 
علی غیرہ تیزا ولأأنه نما یتحقق با مباحثة وإدارۃ الکلام من ال حانبین وغیرہ قد یتحقق 
بالتمل ومطالعة الکتب ولأنہ اکثر العلوم خلافا نزاعا فیشتد افتقارہ إإی الکلام مع 
اللخالفین والرد علیھم ولأنە لقوة أدلتہ صار كأنه هو الکلام دون ما عداہ من العلوم 
کما یقال لأقوی الکلامین هذا هو الکلام ولأنە لابتنائه علی الأدلة القطعیة ا ؤید 
اکٹرھا بالأدلة السمعیة أشد العلوم تأثیرا ٹی القلب وتغلغلا فیه فسمي بالکلام اللشتق 
من الکلم وھو ا حرح کذا ٹی شرح العقائد للسعد (والنظر) أي التأمل (فیه) أي ٹي علم 
الکلام (وا لمناظرة) أي الباحثة وا حادلة (وراء قدر ا حاجحق) قی تحقیق المذھب ا حق ورد 


الشبه عنه وإبطال زیغ الزائغین بأن زاد علی ذلك قصد استحلاء مباحث الفرق الضالة 


سا جج 


ومحبة الاطلاع علی مناقشاتھم لأھل السنة والحجماعة (مٹھي عنه) لأنه یور الشك ث 
الدین ونقصان مرتبة الیقین کمن یتعب ى مداواة نفسە وقد ضرما بالسکین (وقال ى) 
الفتاوی (البزازیة ودفع ال خصم) من ا لعتزلة وغیرھم (واثبات المذھب) ال حق بالأدلة 
النقلیة والبراھین العقلیة أمر مھم (بەتاج) بالبناء للمفعول (إليه) ٹی نصرة الدین فلیس 
هو من القدر المٹھي عنه (وئٹی) الفتاوی (الناتارانیةق) بی فقه ا نفیة وعبارتھا (وٹی 
النوازل) اسم کتاب من کتب الفتاوی (قال أبو نصر) من أئمة ا حنفیة (بلغنی ان ماد 
بن أبي حنیفة) النعمان صاحب المذھب رضي اللہ عنھما (کان یتکلم) أي بخاصم 
ویجادل (تی علم الکلام) مع الناس (فٹھاہ عن ذلك) أبوہ الإمام (أبو حنیفة) رضی اللہ 
عنه (فقال لە ابنە قد رأيتك تتکلم ٹی علم الکلام فما بالك تنٹھانی عنه قال) لە أبوہ 
رضی اللہ عنه (یا بنی کنا نتکلم) فی ذلك (وکل واحد منا) ٹی حالة التکلم (کان الطیر 
علی رأسنا) کنایة عن عدم حرکة الرأس فان من کان الطیر علی رأسه لا بحرك رأسه 
للا یطیر الطیر عنه وھو مثل یضرب لکمال التایی فی الأمور والتؤدة فیھا والسکون 
والوقار وعدم الاستعجال (مخافة ان نزل) أي نخطئ فان الزلل ِ ھذا العلم کفر وغایة 
الزلل ثی غیرہ من العلوم أنه فسق (وأنتم تتکلمون الیوم وکل واحد) منکم (یرید ان 
یزل) أي بخطئٔ (صاحبە) لیظفر علیہ با حجة سواء کان صاحبہ فی مذھبه أو مذھب 
غیرہ فإنه لا بجوز إرادة الزلل وا خطاً لأحد مطلقا (وإذا اأراد أحدکم أُن یزل) أي بخطئ 
(صاحبهہ فقد أراد لە ان یکفر) باللہ تعالی (ومن أراد أن یکفر صاحبع) الذي یباحثه 
وھو من غیر دینە (فقد کفر) هو (قبل ان یکفر صاحبه) لأن الرضاء بالکفر کفر 


(وعن أبي اللیث الحافظ) مہ اللہ تعا ی (وھو) فقيه (کان بسمرقند متقدما پی الزمان 
علی الفقيه أبي اللیث) المشھور (قال من اشتغل بالکلام) أي بعلم الکلام وأراد کثرۃ 
المباحثة فیه بحیث یستغرق بذلك غالب أوقاتہ لا من تکلم فی اُخیاٹا (حي) بالبناء 
للمفعول أي بحی الناس (ا مه عن العلماع) فلا یقال لە عا م (وعن أبي حنیفة رضي اللہ 
عنه قال یکرہ ال خوض قی) علم (الکلام) بکثرة المباحثة فيه واستحلاء ا مناقشة بمسائله 


جاچجیڈ 


(ما حم تقع شبهق) لە أو لغیرہ فیحتاج الأمر إلیه حینئذ فیجوز الخوض مقدار الضرورة 
(فإذا وقعت شبھة وحب) عليه (إزالتھا) لثلا ترفع الیقین من القلب (کمن یکون علی 
شاطئ البحر ینبغي) أي بجب عليه (أن لا یوقع نفسه فی البح) لأنه ھلاك لە قال 
تعا لی (ولاً تُلَقُوا بأَيْدِيَكُمْ إِلیَ القَهلكَةِ ٭ البقرة: ۱۹۰) (فان وقع) فی البحر بالقاء 
نفسہ فيه أو بدون ذلك (وحب علینا إحراجه) من البحر فکذلك صاحب الشبھة إذا 
عرضت لە أو اطلع أنھا ٹی غیرہ بجب عليه رفعھا وإزالتھا (انتھی) ما نقله عن 
التاتارحانیة (أقول) یعنی مصنف مذا الکتاب مه اللہ تعا ی (أفاد ھذا) الکلام المذکور 
(أنە) أي علم الکلام (فرض کفایة) لأحل نصرة الدین ورد شبە المخالفین واإزالة ما یقع 
ٹی القلوب من ینقص الیقین (لکن لا ینبغی أُن یعلمه) الإنسان (أو یتعلمه) من غیرہ 
(إلا کل) عبد (ذکي) أي صاحب ذکاء وھو الفطانة وا حذق (متدین) أي صاحب 
دیانة وی مراقبة اللہ تعا ی فی الاہتمام بأحکامه (بحد) أي ساع فی تحصیل الکمال 
الدینی آکٹر من الکمال الدنبوي (والای أي واإن لم یکن کذلك (یخاف) بالبناء 
للمفعول (عليه ا میل إلی ال مذاهب الباطلق) قھرا عنه من عدم رسوخه فی إتقان الدین 
ومحبة أحوال التقین قال ٹی شرح الدرر روي عن الإمام الشافعي رضي الله عنه ان قال 
لأن یلقی اللہ عبد باکبر الکبائر خیر من أُن یلقاہ بعلم الکلام فإذا کان هذا حال علم 
الکلام ا متداول ٹی زمانھم ھکذا فما ظنك بالکلام الخلوط بمذیانات الفلاسفة ا مغمور 
بًباطیلھم المزحرفة انتھی قرأت بخط الشیخ أبي الطیب الغزي رم اللہ تعا ی ناقلا عن 
الشیخ أبي ا حسن علي بن أُ مد بن یوسف القرشی الٰنکاري قال أنبأنا الشیخ أبو عبد 
ال من السلمي إجحازۃ معت آأبا نصر أ مد بن حاتم السجزي یقول قیل لأُي العباس 
بن شریح صاحب الشافعي ما التوحید قال توحید اُھل العلم وجماعة ا مسلمین أُشھد 
ان لا إله إلا الله وأشھد ان محمدا رسول اللہ وتوحید أھل الباطل الخوض ي الأعراض 
والأجسام وانما بعث النبي صلی اللہ عليه وسلّم بإبطال ذلك حدثنا أبو بکر ا حمیدي 


اللعدل حدثنی محمد بن عبد الله بن عبد ا حکیم معت الشافعی یقول لو علم الناس 


ما فی الکلام لفروا منه کما یفرون من الأسد وبإاسنادہ عن الربیع بن سلیمان معت 
الشافعي یقول لأن یلقی اللہ الرحل بکل ذنب ما خلا الشرك باللہ خیر لە من أُن یلقاہ 
بشيء من الکلام انتھی وذکر الشیخ الوالد رمہ اللہ تعا لی ٹی شرحه علی شرح الدرر 
قال روي عن الشیخ الإمام أبي الإمام أبي الیسر أنە قال نظرت ى الکتب التيی صنفھا 
اللتقدمون فیعلم التوحید فوجدت بعضھا للفلاسفة مثل إسحاق الکندي والاسفرادي 
وأمثالھما وذلك کلە خارج عن الدین الملستقیم زائغ عن الطریق لا بجوز النظر ٹي تلك 
الکتب ولا یجوز إمساکھا فانھا مشحونة من الشرك والضلال قال ووحدت أیضا 
تصانیف کثیرة ثی ھذا الفن للمعتزلة مثل عبد ا حبار الرازي والحبائي والكعبي والنظام 
وغیرھم لا بجوز إمساك تلك الکتب والنظر فیھا للا تحدث الشکوك ویتمکن الوھم 
ٹی العقائد وکذلك ا حسمة صنفوا کتبا ٹی هذا الفن مثل حمد بن ھیضم وأمثاله لا بحل 
النظر ٹي تلك الکتب ولا اإمساکھا فإنه شر أُھل البدع وقد صنف الاُشعري کتبا کثیرۃ 
لتصحیح مذھب العتزلة ٹم إِن اللہ ما تفضل عليه با دی صنف کتابا ناقضا ما صنفه 
أولا إلا ان أصحابنا من أھل السنة وا لحماعة نصرھم اللہ تعا ی خالفوہ ٹی بعض 
اللسائل فمن وقف علیھا فلا بس لە بالنظر قی کكتابه وإمساکه وعامة أُصحاب 


الشافعی أُخذوا با استقر عليه الأشعري وُکذلك لا باُس بإمساك تصانیف محمد بن 


عبد اللہ بن سعید القطان وھو أُقدم من الأُشعري وأقاویله توافق أقاویلنا إلا تی مسائل 
قلائل لا تبلغ عشرا لکن انا یحل النظر بشرط الوقوف علی ما خولف فيه ودفع 
التعنت ا متعمق ىقي الدین فلا باأس بە وإن کان للتخجیل وطرح صاحبه ففيه أُبؤس کما 
قرر فی الظھیریة وا حاصل أنه کرہ الاشتغال بعلم الکلام وتأویله عندنا کثرة المناظرۃ 
وا حادلة فیه لأنه یؤدي إلی إثارۃ البدع والفتن وتشویش العقائد أو یکون ا لناظر قلیل 
الفھم او طالبا للغلبة لا للحق فأما معرفة اللہ تعا لی وتوحیدہ ومعرفة النبوة والذي 
ینطوي عليه عقائدنا فلا یمنع منه کذا جزم بە ٹی المتلقط وذکر ٹی موضع آخر وعن اي 
حنیفة یکرہ ال خوض فی الکلام ما م تقع شبھة فیجب [زالتھا فالمناظرۃ لدفع مثله بأن 
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لا یکون مبتدثا أو لنصرة ا حق من اأُجل الطاعات کما فی ا حاوي وقول من قال ان 
تعلمهہ وا مناظرةۃ فیه مکروہ مردود قال اللہ تعا ی (وَتِلّكَ حُجَتَا آتَبْنَامَا إِيْرَامِيمَ عَلَى 
قُؤمه ٭ الأنعام: ۸۳) الاّیة دل قولہ تلك علی إشارة إلی مناظرۃ فی إثبات التوحید 


وحعله من حجج اللہ مضافا إلی نفسه علی شرفه وشرف العلم بقدر شرف العلوم 
والمروي عن أبي یوسف أن إمامة ا لتکلم وإن کان بحق لا تجوز حمول علی الزائد علی 
قدر الحاحة والمتوغل فیه کما قیل من طلب الدین بالکلام تزندق ولا یرید ا متکلم علی 
قانون الفلاسفة لأنه لا یطلق علی مباحثٹھم علی الکلام خروحه عن قانون الاسلام 
وھو من أجزاء الحد کذا ٹي البزازیة (وأما الثایي) وھو ما زاد علی قدر ا حاحة من علم 
النجوم (ففي سنن أبي داود عن ابن عباس) رضي اللہ عنھما (مرفوعا) أي قال رسول 
اللہ صلّی اللہ عليه وسلم (مَنِ اقتبَسَ) هو ثی الأصل أخذ القبس وھو الشعلة من النار 
ویراد به ھنا الاستفادة أي من استفاد (عِلّماً ِیّ الَجُوع) أي نوعا من أنواع علم 
النجوم وھو علم واسع فیه کتب عدیدة یتکلمون فیھا علی کیفیات الاستخبار عن 
الکوائن الزمانیة بأأسباب معتادة عندھم ویتعاطون بنوع من ذلك معرفة مکان ا مسروق 
ومکان الضالة ومواضع الکنوز ومقادیر الأعمار ونحو ذلك ما یزعمونہ وھو من 
الکھانة وقد کذبەم کلھم الشرع (اقتَبّس) أي استفاد (شْغَبَة أي قطعة (مِنَ السَخْرِ) 
وقدمنا بیانە (زاد من ذلك (مَاع) أي الذي (زَادَ) فان استفاد کثیرا فقد استفاد من 
السحر کثیرا وإن استفاد قلیلا فقد استفاد منەہ قلیلا فلا فرق بینە وبین السحر قَي 
ا حکم (وقال ٹی) کتاب (الخلاصة وتعلم علم النجوم) إن کان (قدر) أي مقدار (ما 
یعلم) بە (مواقیت) جمع وقت (الصلاق) ا خمسة (و) یعلم جھة القبلة لا بأس بە) یعنی 
هو جائز (و) تعلم (الزیادة) علی ذلك (حرام) لأنه من السحر (انتھی) کلام الخلاصة 
وٹی شرح الشیخ الوالد رخمہ اللہ تعالی علی شرح الدرر وقیل فی تاأویل قوله تعا ی 
(َجَعلناهَا رُجُوماً لِلشَیَاطینِ * اللك: )٥‏ أي جعلنا النجوم سیبا لکذب ا نجمین أطلق 
اسم الشیطان علی النجم وسمي ھذیانه رجما من رحم بالغیب کذا ٹي البزازیة (وٹيی 
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بستان العارفین) لأبي اللیث السمرقندي رخمہ اللہ تعا ی (ولو تعلم من علم النجوم 
مقدار ما یعرف به) جھة (القبلق) یعرف به (أمر ا حساب) اي حساب الأوقات 
والشھور والسنین (فلا باُس بە) وھو أمر مباح (ولا یزید عليه) أي علی ما ذکر (إذا 
تعلم مقدار ما یعرف بە القبلة وأمر ا حساب) کما ذکرنا (انتھی) ما نقله من بستان 
العارفین (وٹی) کتاب (تعلیم ا متعلم وعلم النجوم بمنزلة امرض) لن تعلمہ لأنہ بعرض 
القلب ىی الإیمان بالغیب فیبقی العبد إذا تعلمه یزعم ٹی نفسه علم ما کان قبل ذلك 
یکل علمہ إپی اللہ تعال ی من الأمور امغیبات (فتعلمہ حرام لأنه یضر) بعاللمه ٹی دینە 
لأنه ینقله من الإیمان بالحق المغیب إلىی الإمان بالکذب ا موھوم (ولا ینفع) أصلا 
(والغرب عن قضاء اللہ تعالی وقدرہ غیر مکن) لٰن اطلع بعلم النجوم أنە بقع لە ٹِي 
الملستقبل کذا وکذا وغایته أنه ییقی فی ا ٰم والغم وما قدر الله تعا ی عليه وقضی بە واقع 
لا حالة (انتھی) کلامہ (أقول) یعنی ٹی مصنف ہنذا الکتاب مه اللہ تعا لی (فما) أي 
الذي (ھو) المقدار (ا حرام من علم النحوم) هو (ما یتعلق بالأحکام) ث الوقایع 
والنوازل المستقبلة (کقوطم) أي النجمین (إذا وقع کسوف) للشمس (أُو خسوف) 
للقمر (أو زلزلق) لاأرض (اأو نحوھا) کانتشار الکواکب ذوات الأذناب (ٹی زمان کذا) 
لوقت معین عندھم (سیقع) ى الأرض (کذا) من غلاء أو رص أو موت أو حرب 
ولذلك قال الشیخ الأکبر محي الدین بن العربی قدس اللہ سرہ ثی باب الوصایا آخر 
کتابه الفتوحات ا کیة وإیاك وتصدیق الکھان وإن صدقوا واجتنب ما استطعت علم 
التعالیم وھو القضاء بالنجوم فإنه یردي وإن کان من جملة الأسباب ولکن الوقوف عند 
قول الشارع ہو طریق النجاة وتحصیل السعادة وما ندندن إلا علی ذلك انتھی کلامه 
ولنا رسالة ٹی تحقیق ھذا ا حل میناھا الاؤلؤ اللکنون ٹی حکم الأحبار عما سیکون 
کما ذکرنا فیما تقدم (وأما معرفة) جھة (القبلة) وحضور (ا مواقیت) الزمانیة (فیحصل 
بالعلم ا ملسمی بالٰيئة) أي علم ا ٰیئة الذي پبحث فيه عن معرفة هیئة الأفلاك وکرۃ 
العا م (فلما کانا) اي استقبال القبلة ووقت الصلاة المفھومان مما ذکر (شرطي أداء 
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الصلاق) کما تقرر ٹی موضعه (لزم معرفتھما) أي القبلة والوقت (بالتحري) وھو بذل 
اٹجھود لنیل اللقصود وأصله طلب الأحری الأولی من الأمور (والإمارات) أي العلامات 
جمع أمارۃ (وھذا العلم) الذي هو علم ا ٰیئة (من جملة اُسباب التحري والعرفٰة) لذلك 
اللڈذکور (فجاز الاشتغال بە) والقراءة فیه وتعلمه (وأما أُن یجب) ذلك علی اللکلف 
(فلا بجب (إذ لا انحصار للُسباب) التی یعلم منھا القبلة والوقت (فیه) أي ثق علم 
المیثة (ولا یلزم) اُحدا من ا لمکلفین (الیقین) أي القطع (فیھما) أي ي القبلة والوقت 
(ہل یکفي) ٹي بنیان الأمور علیھما (الظن) أي غالبه وٹی الأشباہ والنظائر ولو شك ٹ 
دخول وقت العبادة فأتی بھا فبان أنه فعلھا ٹی الوقت لم بجزہ اُخذا من قوظمم کما ٹی 
فتح القدیر لو صلی الفرض وعندہ ان الوقت لم یدخل فظھر أنه قد دخل لا جزیە 
انتھی کلامہ فإذا غلب علی ظنهہ دخول الوقت لم یکن ذلك شکا فیجزیە وذکر ٹی 
موضع آخر قال الشك تساوي الطرفین والظن الطرف الراحح وھو ترحیح جھة 
الصواب والوھم رجححان جھة ال خطاً وأما آکبر الرأي وغالب الظن فھو الطرف الراجح 
إذا اذ بە القلب وھو المعتبر عند الفقھاء کما ذکرہ اللامشي ق أُصوله وحاصله ان 
الظن عند الفقھاء من قبیل الشك لأنھم یریدون بە التردد بین وجود الشيء وعدمهہ 
سواء استویا أو ترحح أحدھا ولذا قالوا ٹی کتاب الإقرار لو قال لە علي ألف غ ظنيی 
لا یلزمه شيء لأنە للشك وغالب الظن عندھم ملحق بالیقین وھو الذي تبتنی عليه 
الأحکام یعرف ذلك من تصفح کلامھم فی الأبواب صرحوا فی نواقض الوضوء بأن 
الغالب کا لمتحقق وصرحوا ىي الطلاق بأنه إذا ظن الوقوع لم یقع وإذا غلب علی ظنه 
وقع (وأئە) أي علم ال یئة (ججتاج) ٹی معرفتہ (الی ذکاء) أي فطنة (وقوة حدس) اي 
فکر (وخیال وجد) أي سعي واجتھاد (کثیر) وفیە ا حرج (لا یقع التکلیف بە) غي 
الشرع (لکل أحد إذ لا یکلف الل) سبحانه (نفسا) من عبادہ (إلا وسعھا) أي مقدار 
ما تسع أي تستطیع بلا حرج علیھا ولا صعوبة (وأیضا تحتاج معرفة القبلة) من علم 
المیئة (إلی معرفة عرض کل بلك) ما هو فیھا (وطوله) لیتحرر عندہ أمر قبلتھا (ولا 
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یمکن) تلك امعرفة (إلا بتقلید من تعرف عدالته) من واضع ذلك العلم الذي هو علم 
ا ھیئة فان لالڑسلامیین فیه أوضاعا ولغیرھم کذلك ولمم ضوابط وقوانین یعرف بھا ذلك 
وإذا کان الأمر مشتبھا كکذلك (فلا یوحب) علم ا ٰیئة (العمل بە) علی من تعلمهہ 
لاحتمال متابعة غیر الثقة ٹی استعمال القواعد التی وضعوھا (وأما سائر) أي بقیة 
(علوم الفلاسفق الأولین الذین کانوا فی أیام الفترة وقبلھا (فالمنطق) الذي هو آلة 
قانونیة تعصم مراعاتھا الذھن عن ال خطاأً فی المفر وھو مقدمة للعلوم الفلسفیة یفید 
التحقیق فیھا (داحل غٍيی) حکم (علم الکلام) الذي معظم أبجحاثہ مبنیة علی قواعد 
الفلاسفة للتمکن من الرد علیھم وعلی العتزلة (و) ثی حکم (علم اٰندسة) علی 
حسب ما سبق بیانە (مباح) حیث لم یکن تحقیق الشرعیات متوقفا عليه ولا هو مضر 
فیھا لأن اللؤمن بالشرع لا یعلل بالعقل أحکام الشرع حتی بحتاج لعلم الیزان الذي هو 
النطق ولا مائع من استعمال قواعدہ ثي فھم بعض ا مسائل فلا ینفعہ ولا یضرہ 
(والامیات) أي المسائل ا تعلقة بالاله من العلوم الفلسفیة (ما بخالف منھا الشرع) 
الحمدي کاإثبات علة العلل وإنکار ا معاد ال حسماني وکون الأُحد لا یصدر عنه إِلا 
واحد ونحو ذلك (جھل مرکب) فصاحبہ جاہل ویجھل أنه حاھل (لا یجوز تحصیله) 
أي تعلمہ وفھمه (و) لا (الئظر) أي تأمل (فیه إلا علی وجہ الرد) عليه من عا مم 
متمکن قادر علی الرد والقاصر لا نبجوز لە التعرض مطلقا (وقد استقصي) بالبناء 
للمفعول أي تتبع الرد من علماء الکلام (ٹی) علم (الکلام) فلا حاجة الن إلی ذلك 
(وما) أي الذي (یوافقه) أي الشرع من الاھیات الفلسفیة (فداعل ىی) علم (الکلام 
أیضا) ففی علم الکلام غنیة عن ذلك (والطبیعیات) أي ال مسائل الفلسفیة ا متعلقة 
بالطبیعیة وما تولد منھا من العناصر وما ترکب من الأجسام (ما حالف منھا الشرع) 
النبوي (فمبنی علی) ا مسائل (الإالمیات) ا مذکورۃ فالتفصیل فیه کالتفصیل فیھا (وقد 
عرفت حافها) أي الإالمیات بأن ما حالف الشرع منھا مردود (وما لم بخالف) الشرع (لم 
یمنع منه) لأنە اطلاع علی أحکام عقلیة لا تصادم حکما شرعیا وذکر ابن نحیم ٹی 
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الأشباہ والنظائر ان العلم قد یکون حراما وھو علم الفلسفة والشعبذة والتنجیم والرمل 
وعلم الطبایعیین والسحر ودخل ى الفلسفة النطق ومن ہذا القسم علم ا حرف 
واللوسیقي انتھی وللشیخ شھاب الدین عمر بن محمد السھروردي مه الله تعا ی کتاب 
ٹی الرد علی العلوم الفلسفیة ماہ کشف الفضایح الیونانیة ورشف النصایح الإبمانیة 
وذکر الشھاب ابن حجر الکي ق فتاواہ قال وأما الاشتغال بالفلسفة والمنطق فقد أفتی 
بتحرمه ابن الصلاح وشنع علی المشتغل بمما وأطال ٹيی ذلك ویجب علی الإمام إخراج 
اُھلھما من مدارس الاسلام وسجنھم وکف شرھم قال وإن زعم اُحدھم أنە غیر معتقد 
لعقائدھم فان حاله یکذبە وأما استعمالا لاصطلاحات ا نطقیة فی الاأحکام الشرعیة 
فمن ا منکرات ا مستبشعة ولیس با افتقار إلی ا منطق أُصلا وما یزعمه ا منطقي للمنطق 
من الحد والبرمان فقعاقع قد أغنی اللہ عنھا کل صحیح الذھن لا سیما من خدم 
نظریات العلوم الشرعیة ھذا حاصل شيء من کلامہ وما ذکرہ ٹی الفلسفة صحیح؛ 
ومن تم قال الأزرعي وما ذکرتہ من تحرمھا هو الصحیح والصواب ونصوص الشافعي 
رضي اللہ عنه ناصة علی تقبیح تعاطيه ونقل عنہ التعذیر علی ذلك وما ما ذکرہ ٹی 
المنطق فمعارض بقول الغزالی ثی مقدمة المنطق ٹي أول کتابه الصفی ھذہ مقدمة العلوم 
کلھا ومن لا بحیط مھا فلا ثقة لە معلومہ أصلا وقوله فی النقذ من الضلال وأما 
النطقیات فلا یتعلق شيء منھا بالدین نفیا ولا إباتا بل هو نظر ثي طرق الأدلة 
والمقاییس وشروط مقدمة البرمان وکیفیة ترکیبھا وشروط ا حد الصحیح وکیفیة ترتبیھا 
وإن العلم إما تصور وسبیل معرفتہ الحد وإما تصدیق وسبیل معرفتہ البرمان ولیس ثي 
ھهذا ما ینبغی ان ینکر فإنه من قبیل ما یتمسك بە ا متکلمون وأھل النظر ٹي الأدلة 
وانھا یفارقوحم فی العبارات والاصطلاحات وبزیادة الاستقصاء ‏ التعریفات 
والتشعیبات ومثال کلامھم فیه إذا ثبت کل إنسان حیوان لزم منە ان بعض ا حیوان 
إنسان وإن کل من تثبت أنە اإنسان ثبت أنە حیوان ویعبرون عن ہذا بأن الموجبة الکلیة 
تلزم موحبة جزثیة وھذا حق لا شك فیه فکیف ینبغی أن یجحد وینکر علی أنه لا 
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تعلق لە بمھمات الدین ٹم متی أنکر مثل هذا لزم منە عند اُھل المنطق سوء الاعتقاد ٹی 
المدکر بل ٹي دینە الذي یزعم ان فيه إبطال مثل ھذا فتأمله تأملا خالیا عن التعصب 
تحدہ مہ اللہ تعا ی قد أوضح ا حجة وأقام ا حجة علی أنه لیس فیه شيء مما ینکر ولا 
ما بجر إلی ما ینکر وعلی أنە ینفع بی العلوم الشرعیة کأصول الدین والفقه وقد أأطلق 
الفقھاء ان ما ینفع ٹی العلوم الشرعیة حترم ٹم قال بعضھم کالأسنوي إِن المنطق غیر 
محترم فعلمناہ أُن مرادہ المنطق الذي لا ینفع قی العلوم الشرعة أُو الذي یعود منہ ضرر 
علی الدین وھذا نوع من منطق الفلاسفة یبحثون فیه عن تحو ما ذکرہ الغزالی نم 
یدرحون فی البحث عن حال ا موحودات وکیفیة تراکیبھا ومفاھیمھا وأعراضھا وغیر 
ذلك مما بخالفون فیه علماء الاسلام حتی انتصبوا مم وردوا جمیع مقالاتھم الفظیعة 
الشنیعة فمثل ھذا الفن من المنطق هو الذي بحرم الاشتغال بە وعليه یحمل کلام ابن 
الصلاح ویدل لذلك قوله فیما مر عنه وکف شرھم وقوله وإن زعم أحدھم أنه غیر 
معتقد لعقائدھم فان حاله یکذبهہ فعلمنا ان کلامہ ٹی منطق لە شر ولە أُھل یعتقدون 
خلاف عقائد المسلمین وھو النوع الذي ذکرته لا غیر وأما المنطق ا متعارف الآن بین 
أیدي أکابر علماء أُھل السنة فلیس فيه شيء مما ینکر ولا شيء من عقائد ا متفلسفین 
بل هو علم نظري بەتاج ۔زید ریاضة وتأمل یستعان بە علی التحرز عن الخطاأً فی الفکر 
ما أمکن فمعاذ الله أُن ینکر ذلك ابن الصلاح ولا أدون منە وانما وقع التشتیع عليه من 
جماعة من ا متأخرین لأنحم جھلوہ فعادوہ کما قیل من جھل شیا عاداہ وکفی بە نافعا 
ٹی الدین أنه لا یمکن أُن ترد شبھة من شبه الفلاسفة وغیرھم من الفرق إِلا بھراعاتہ 
ومراعات قواعدہ وکفی ا حاھل بە اُن لا یقدر علی التفوہ مع الفلسفي وغیرہ العارف بە 
بنت شفة بل یصیر نحو الفلسفي یلحن بحجته وذلك ا حاھل بە وإن کان من أکابر 
العلماء ساکت ولقد أحسن القرافی من أئمة ا الکیة وأجاد حیث جعله شرطا من 
شرائط الاجتھاد وإن ا چتھد متی جھله سلب عنه اسم الاجتھاد فیکون ا منطق شرطا 
ٹی منصب الاجتھاد فلا یمکن حینعذ أُن یقال الاشتغال بە منھي عنه أو أن العلماء 


۲٥٥٥۷۷‏ تَ 


التقدمین کالشافعی ومالك لم یکونوا عا مین بہ فان ذلك یقدح فی حصول منصب 
الاجتھاد ‏ حم نعم هذہ العبارات ا لخاصة والاصطلاحات العینة ٹيی زماننا لا یشترط 
معرفتھا بل معرفة معانیھا فقط وقال السبکي ینبغي أُن یقدم علی الاشتغال بە 
الاشتغال بالکتاب والسنة والفقه حتی یتروی منھا ویترسخ ث ذھنە الاعتقادات 


الصحیحة ویعلم من نفسہ صحة الذھن بحیث لا تتروج عندہ الشبھة علی الدلیل فاذا 
وحد شیخا ناصحا دینا حسن العقیدة جاز لە الاشتغال بالمنطق وینتفع بە ویعینه علی 
العلوم الإسلامیة وھو من أحسن العلوم وأنفعھا ٹی کل بحث ومن قال أنه کفر أو حرام 
فھو جاھل فانه علم عقلي حض کا حساب غیر ان ا لحساب لا یجر إلی فساد ولیس 
مقدمة لعلم آخر فی مفسدة وا منطق من اقتصر عليه وم یکن لە سلیقة صحیحة 
حشي عليه التزندق والتغلغل باعتقاد فلسفیي من حیث یشعر أو لا یشعر قال وفصل 
القول فيه أنه کالسیف یجاھد بە شخص ي سبیل اللہ ویقطع بە آخر الطریق وھذا نص 
فیما قدمناہ إِن المنطق قسمان قسم منە لا یخشی علی المشتغل بہ شيء مما ذکرہ 
والقسم الآخر وھو اللدرج فیە کثیر من العقائد الفلسفیة ولا جوز الحوض فیہ إلا من 
أتقن ما ذکرہ ووجد شیخا بالصفة التی ذکرھا فھذا بجوز لە الاشتغال حتی بمذا القسم 
لأنه یؤمن عليه ولقد اشتغل بهذا القسم کثیر من الفحول حتی اأحکموہ وتمکنوا بە من 
تمام الرد علی الفلاسفة وتزییف مقالاتھم الباطلة انتھی کلامہ ببعض اختصار وسبحان 
اللہ الذي لا إله إلا ھوء ا راد بالمنطق ما عرفہ علماؤہ بقولٰم هو آلة قانونیة تعصم 
مراعاتھا الذھن عن ال خطاً فی الفکر وھو قسم واحد لا قسمان سواء خلطوہ 
بالفلسفیات أو نجرد عن ذلك وخلطہ بالفلسفة لا یخلو اما ان تکون مسائل الفلسفة 
بعدہ وھو مقدمة ما ٹی تصنیف واحد المنطق هو ال مقدمة لا مع ما بعدھا کما قال 
السعد بی أول شرح العقائد أُن علم الکلام یورث قدرة علی الکلام فی تحقیق 
الشرعیات واإلزام ا خصوم کالمنطق للفلسفة ومرادہ ان النطق مقدمة لعلم الفلسفة وإما 
أُن تکون مسائله وقواعدہ أمٹال ما التی تذکر فیھا وشواهدھا من مسائل علم الفلسفة 


-- ء٥۴۸۸‎ - 


فھو المنطق الذي هو آلة قانونیة بعینہ وأمثاله وشوامدہ إذا ذکرت فیە حم تذکر إلا 
لإ(یضاح قواعدہ وضوابطه کالنحاۃ ما مثلوا بقام زید وإن کان زید لم یقم فان ھذا 
الکذب لا یضر لأن مرادھم إیضاح القاعدة لا غیر ونحوہ کثیر فلا معنی جمعله قسما 
آحر غیر المنطق ا حالی من ذلك ولئن سلمنا أنه قسمان کما ذکر وأن المنھيی عنه 
القسم الممزوج بالفلسفیات لأنه یؤول بصاحبه إ ی الزندقة کما قال السبکي قد شرط 
لحواز الاشتغال بە تقدم الاشتغال بعلوم الدین حتی یترسخ فیھا فلا نسلم ان غیر 
اللمزوج بذلك لا یؤول بصاحبه إلی الزندقة أیضا ما لم یتقدمه الاشتغال بعلوم الدین 
حتی یترسخ فیھا لأن جمیع الفرق الضالة إنما خالفوا أأُھل السنة واختلفوھم فیما بینھم 
بسبب تعلمھم ھذا القسم من ا لمنطق ا حالی من الفلسفیات واستعمال قواعدہ فی 
مسائل عقائدھم فکیف یکون ضررہ مأمونا وقد أنتج ٹی الاسلام ھذا الاختلاف 
العظیم والفساد الکبیر فانه کان أولا بغیر اللسان العربي لأنہ من استخراج ا حکماء 
الیونانیین فنقله بعض ملوك العباسیین إلی اللغة العربیة وحاض فی الإاسلامیون فکثرت 
الفرق الضالة وجادلوا بہ ٹی الدین کما أُشار إليه ابن الشحنة فی شرح السلم والعحب 
من جعله شرطا ٹی الاجتھاد فلعله یزعم ان الصحابة رضي الله عنھم کانوا یتعلمونه 
من النبي صلّی اللہ عليه وسلّم أو یتدارسونە بینھم لأنھم کلھم بجتھدون وقد جعله هذا 
القائل من شروط الاجتھاد فعند فقد العلم بە یفقد الاجتھاد وھو باطل لأن الصحابة 
رضي اللہ عنھم م یکونوا یشغلوا أنفسھم ببذا الفشار الذي اخترعه الحکماء الفلاسفة 
بل من اعتقد ثي النبي صلّی اللہ عليه وسلّم أنه کان یعلم الصحابة ھذہ الشقاشق 
والمذیانات المنطقیة فھو کافر لتحقیرہ علم النبي صلی اللہ عليه وسلم معلم ا خیر وا حق 
والإبمان لا المعقولات التی حدم دین الڑسلام من أصله لأنه لیس مبنیا علیھا بل علی 
التسلیم والإذعان فإذا تحکم بھا العبد فیه تحولت أحکامه معللة بالعلل العقلیة وذھبت 


اُنوار سننه بظلمات البدع الشیطانیة وأعجب من ہذا قوله أیضا نعم ھذہ العبارات 


ال خاصة والاصطلاحات العینة ٹی زماننا لا یشترط معرفتھا بل معرفة معانیھا فقط فاإنہ 


دص ٥٥ع‏ - 


إِن راد بالعبارات والاصطلاحات الألفاظ فإنھا لیست علم المنطق وإن أراد العای 
فالمعانیی لیس ا معانی وعلم ا منطق لیس إلا هذہ الاصطلاحات والقواعد والضوابط 
اللفھومة من الاُلفاظ التی هي تقسیمات الإادراکات العقلیة ومتی لم تعتبر ھذہ 
الاصطلاحات والقواعد والضوابط من حیث ھی قواعد وضوابط فھي الإدراك العقلي 
ولیست بعلم المنطق فان أراد بکون الإمام الشافعي ومالك رضي اللہ عنھما کانا 
یعلمان علم ا منطق أنحما کانا یعلمان هذہ القواعد والضوابط الاصطلاحیة لا من 
حیث ھی قواعد وضوابط اصطلاحیة بل من حیث هي إدراکات عقلیة فكأنه قال بأن 


الإمام الشافعي ومالك کان ما إدراك عقلي وھذا أمر لا ینازعه فيه أحد ولا ینبغی ان 
یذکر لأن احدا لا یتوھم عدمه وکذلك إِن أرید ھذا العنی ٹی قول من جعل ا منطق 
شرطا ٹی الاجتھاد فکأنہ جعل الإدراك العقلي شرطا ٹي الاجتھاد وھو أمر معلوم 
بالبدامة إذ من حم یکن لە کمال إدراك عقلي کیف یمکنە الاجتھاد ٹی الدین والحاصل 
ان کل مکلف مکلف مامور بتقویة ا حزہ الإبمانی فیه وھو الإسلام والإذعان جحمیع ما 


ورد عن الله ورسوله علی حسب ما یعلمه اللہ ورسولە وتقویتہ إِنما تکون بالامتٹال للأمر 
والاحتناب للٹھي وا مبالغة نی ذلك کما قال تعا ی روَالَّذِينَ جَامَدُوا فِینا لََهْدَِنَهُمْ سُبُلَا 
* العنکبوت: )٣٦۹‏ فقد وعد اللہ تعا ی با مدایة للمجاھد فيه بامتٹال أمرہ واجتناب نحیه 
وھی ا جحاهدة الشرعیة ٹی النفس وا ٰوی والشیطان والدنیا فان هذہ الأربعة قواطع عن 
القرب إليه تعا لی فمتی جاہدھا ال مکلف بالطاعة للہ تعا ی وا مخالفة لا هداہ اللہ تعا لی 
فعرفه بە وأدناہ منه زلفی وکشف لە عن معانی الکتاب والسنة بطریق الفیض والإ‌ھام ما 
تعجز عنه العقول والإفھام ولیس ا مکلف مامورا بتقویة الحزہ العقلي منە لأن تقویة 
ذلك بیضرہ قی دینە لأن الدین ا حمدي لیس ما یدرك بالعقول خصوصا ٹی مذھب 
الشیخ الأشعري رضي اللہ عنه بأن التحسین والتقبیح شرعیان لا عقلیان والعقل لا 
یدرك حسن شيء أصلا ولا قبحہ کما هو مقرر فی الاأصول وہذا القسم من امنطق 
ولو قلنا أنه حال من الفلسفیات فإنه یقوي العقل علی جانب الإیمان والتسلیم للشرع 


فیضعف ا لجحزء الإممان التسلیمی بسبب قوة ا لجزء العقلي إن ‏ م یذھب ا لزءہ الإمان 
بالکلیة أو ینقلب عقلیا کما هو مشاھد قيی کثیر من الناس تراہ لا یقبل حکما من 
اأحکام الشرع ما م یکن أمرا معقولا وللعقل مدخل قی إدراکه وِهٰذا تکلم أھل التأویل 
قی ا متشابھات وحاضوا فیا بالمعانی العقلیة و یقدروا ان یؤمنوا بھا علی ما هي عليه 
ولا استطاعوا أُن یطمثنوا قلوھم بما یعلمہ الله تعا لی منھا ویعلمه رسوله صلی اللہ تعا لی 
عليه وسلم لقوۃ الحزہ العقلي فیھم بحیث غلب علی نور إِمانھم فاضعفه بالکلیة فتراهم 
لا تقوی قلوقم ولا تطمئن نفوسھم إِلا إذا وافق حکم الشرع ا حمدي عقوظٰم وإذا مم 
یوافقھا تعب ى الوافقة بین العقل والشرع وا حزہ الامانی ضعیف فیھم جدا ومن مم 
یجعل اللہ لە نورا فما له من نور ا حق والصواب تحریم علم المنطق کله بقسمیه المذکورین 
علی فرض انقسامه إلیھما لإایصاله إ ی ما ذکرنا من اعتیاد للکلف استعمال ضوابطه 
وقواعدہ وغلبة ذلك عليه ٹی کل ما یرید إدراکە من الدین مع أُن الدین لیس مبنیا علی 
الفھوم العقلیة وإن احترز متعلمہ من استعماله بی إدراك الدین بہ فلا نتیجة لہ حینئذ 
وإن زعم ان لە نتیحة أخری قي غیر الإدراك فھو ممتنع منە فتلخص من ہذا إِن النطق 
ضرر محض علی أھل الاسلام اِنما بعث متعلموہ علی تعلمہ حب الانفراد بعلم لا 
یعلمه اأھل الاسلام وطلب الریاسة بە علی الأقران وِلٰذا صرح القائل فیما تقدم بأنە 
یکفی ا جحاھل بە أنە لا یقدر علی التفوہ مع الفلسفی وغیرہ العارف بە بنیت شفة إلی 
آحر ما مر فإنہ جعل ہذا العلم الذي تعلمہ موصلا إلی هدم القواعد الاسلامیة من 
اأصلھا کمالا ٹی الفلسفي وغیرہ العارف بە مع ان اللؤمن إذا جھل مبنی أُساس الکفر 
والضلال فذلك ٹی حقه عین الکمال ومن ا لعلوم ان من قدر علی إبطال اذا ھب 
الفلسفیة وغیرھا ما اُسس علی القواعد ا منطقیة بجذہ القواعد ا منطقیة فانه لا یبطلھا 
بامر هو مبنی الدین ا حمدي بل مھا ہو مبنی تلك ا مٰذاہب الباطلة وھو العقل فلا 
یستطیع إبطالهٰا بما بنیت عليه ولئن اأمکنه ذلك فان أھلھا یجیبون عن ذلك والعقل 


معھم لأن مبنی دینھم عليه والقواعد ا منطقیة تساعدھم فیجیبون عن جمیع ما یرد 


- ع٤٢‎ - 


علیھم ویعاندون با لحمایة للدین الباطل فلا یفید ذلك الابطال شیئا فإن ال مذامب 
الباطلة لا یبطلھا إلا الدین الحق والقواعد الڑسلامیة انحمدیة ولیست هي العقل بل لا 
دخول لہ فیھا أصلا واإنما لە تلقیھا من الکتاب والسنة بدون استعمال قواعدہ بل 
بالڑمان والتسلیم والإذعان وِھٰذا قال العارف باللہ الشیخ رسلان الدمشقی رضي اللہ 
عنه ٹی رسالته الناس تایھون عن ا حق بالعقل فانظر کیف جعل العقل مضلا عن ا حق لا 
هادیا إليه فإذا کان مضلا فکیف دہ ا کلف بتفصیل قواعد إدراکاته وضوابط 
مفاهیمہ حتی یقویه فیغلب عليه فلا یقدر بعد ذلك علی ردہ والمطلوب منە أضعاف 
عقله بکثرة نور لھانه حتی یبقی عقله تبعا ما جاء بە نبیه کما ورد فی ال حدیث لا أُن 


یبقی ما جاء بە نبیە عليه السلام تبعا لعقله وقد ورد ٹی الکتاب والسنة طلب الإممان 
من اللکلف لا التعقل کما قال تعا ی (فَامِنُوا بالله وَرَسُولهِ ٭ الأعراف: )۱٥۸‏ وم یقل 
فاعقلوا ونحو ذلك (والله يَهُدِي مَن یَشَاء إِلی صِرَاطِ مُتَقیم ٭ البقرة: ۲۱۳) ر(وأما 
السحر) وتقدم بیانه (والئیرنحات) وھی نوع من السحر یسمی الدك والشعبذة (وحوھما) أي 


نحو السحر والئیرنحات (من) أنواع (الشرور) القبیحة (والمعاصي) الموحبة للفضیحة 
(فیجوز تعلمھا للاحتراز عنھا) لا للرغبة ٹی عملھا (کما قیل) أي قال الشاعر فی مثل 
ھذا العی (عرفت الشر) ضد ایر (لا للشر أي لا لأحل الرغبة فیە والاہتمام بە 
(لکن) عرفتہ (لتوقیه) أي للاحتراز عنه ولدفعه إذا قابلنی بە أحد (ومن لم یعرف الشر) 
ویتعلم طرقه المختلفة (فإنه یقع فیه) أي فی الشر لالتباسه عليه وعدم معرفتہ بە (وأما 
المناظرق) وھي ا مقابلة بالنظر العقلي والفکر فی الأبحاث العلمیة من الطرفین مفاعلة لأن 
کل واحد ینظر بعقله ٹی کلام الآخر (والیلة فیھا) أي ث الناظرۃ لأحل دفعھا (ففي) 
کتاب (ال خلاصة التموبه) أي إظھار ما لیس بحق فی صورۃ الحق ومنہ الاستطراد ف 
البحث إلی شيء آخر بحیث ینتقل الکلام من مساألة إلی مسالة أآخری وم تکن 
تحققت عندھما (والحیلة ٹی ا لناظرق) لطرح الخصم عنھا وقطع کلامہ ومنھا أن بحمل 
أحدھما الآخر علی ان یقول ما لیس بمذھبہ لأجل إلزام الححة عليه وکذلك التنزل إلل 


چا نے 


مذھب ا خصم لالزامہ (إن تکلم معك) من تناظرہ حال کونە (متعلما) أي طالبا منك 
التعلیم والاستفادة (مسترشدا) أي طالبا الرشد وھو ا دایة إلی الصواب وھذا معلوم 
بقرائن الأحوال عندك (أو تکلم علی الإانصاف) لك بلا جور منه عليیك يی ظھورہ 
الحق علی یدیك (بلا تعنت) أي معاندة ومکابرۃ فی ا حق (یکرہ) لك حینئذ التمویه 
وا حیلة لتصرفه عن المبحث الذي أنت تناظرہ فیه قبل ان یتحقق بینکما لأن ٹی ذلك 
کتمانا للدین وشحا ببیان ال حق (وکذا إذا تکلم) معك خصمك ا ناظر لك حال کون 
(غیر مسترشد) أي طالب للرشد منك (لکن علی الإنصاف) أي منصفا لك ى 
البحث معك (بلا تعنت) منە عليك ولا معاندة فان یکرہ التمويه منك وا حیلة عليه قی 
صرفه عن السألة (فان تکلم) الانسان (مع من) أي الذي (یرید التعنت) أي العاندة 
والمکابرۃ وعدم التسلیم للحق وإن ظھر لە (ویرید الإنسان (أن یطرحه) أي یقطع عليه 
کلامہ بالنقل إلی کلام آخر أو بتغطیة وحه الصواب عليه ٹي الکلام وإبھام الأمر ومنہ 
قوله تعا ی روَا اؤ اِمكُمْ لَعَلَی هُدّی أؤ فی ضََلِ ہین ٭ سبأ: )٢٢‏ وقول حسان 
رضی اللہ عنہ ٹی حق النبي صلّی اللہ عليه وسلّم بخاطب بعض الکافرین: 
محوث عمدا واأذپ عله * وعند اللہ ںی ذاك ا جزاء 
اجوہ ولست لە بکفء ٭ فشرکما لحیرکما الفداء 

(لا یکرہ) طرحه عن الناظرۃ حینئذ (و) ینبغی ان (ججتال) عليه (کل حیلة) 
تمکنه (لیدفع عن نفسه) إرادة تعنت خصمہ عليه وعنادہ لە ومکابرتہ معہ فی ا حق 
وبحادلتہ بالباطل کما قال تعالی روَمَمّٹْ گُلْ أُمٍُ برَسُولِه لیآخذُوۂ وَجَادَلوا بِالاطلِ 
ليذ حطوا بہ الْحَق فََحَذْنهُمْ فكَیْفَ کان عِقابِ ٭ غافر: )٥‏ (لأن الحیلقم علی الخصم 
(لدفع التعنت) منه (مشروعة) سائغة فی الشرع (قال صاحب ا خلاصة) الإمام رشید 
الدین البخاري مہ اللہ تعالی ( معت القاضي الإمام) ولعله قاضیخان صاحب 
الفتاوی رحمہ اللہ تعا ی (یقول إِن أُراد) النظر (تخجیل ال خصم) أي إلقاءہ ٹی الخجل 
وھو زیادة الحیاء بظھور جھلە وافحامہ بالأدلة (یکفر) لأنه استھان بالدین حیث 


جھشراجڈ 


جعل مسائله آلة لإانفاذ حظوظ نفسهہ فی خصمہ وأظھر بذلك التقرب والطاعة لله 
تعا ی ولأنه أحب أن یزل خصمہ ویخطی لیظھر ارتفاع قدرہ عليه ومن احب زلة غیرہ 
فقد احب کفرہ فیکفر (قال) یعنی صاحب ال خلاصة (رأیت ثي موضع آخر) یقول 
القاضی الإمام المذکور أو غیرہ (وعندي لا یکفر) إن أراد تخجیل خصمه (و) لکنه 
(یخشی) بالبناء للمفعول أي بخاف (عليه الکفر) لاحتمال أنه ‏ م یرد شیئا مما ذکر فرما 
یؤول بە ذلك إلی إرادۃ ما ذکر (انتھی) أي ما نقله عن الخلاصة قال مصنف ھذا 
الکتاب رحمہ اللہ تعالی (والأول) أي الأحری والأحق (قي زماننا) ھذا الکٹیر الشر 
القلیل ا خیر وھو عصر التسعمائة (أن لا یناظر) الانسان (أحدا) مطلقا (إذ) أي لأنه 
(قل ما یوحد) ثي طلبة العلم الیوم وٹ العلماء (من یرید) مناظرته (إظھار الصواب) 
من غیر حظ نفساني قال الشیخ الوالد ‏ رمہ اللہ تعا ی ٹی شرحه علی شرح الدرر قال 
مشائ نا لو ناظر مع غیرہ إِن کلمە غیرہ متعلما مسترشدا غیر متعنت لا یحل لە ا حیلة 
لطرحہ ثقي الناظرۃ معہ لأن ذلك یؤدي إلی إخفاء العلم وکتمانہ وأنه حرام وإن کان 
متعنتا یحل لە ان بجحتال کل حیلة لدفعہ عن نفسہ لأنہ من أراد زلة صاحبهہ فکأنما أراد 
تکفیرہ فیکفر قبل أن یکفر صاحبہ ولا بجب علی الفقيه کذا ٹی البتغی والإجابة عن 
کل ما یسأل عنه غیر واجبة إلا إذا علم أنە لا بجیب غیرہ فیلزمہ جوابہ لأن الفتوی 
والتعلیم فرض کفایة من ا بتغی أیضا انتھی وذکر الشیخ الأکبر محي الدین بن العربي 
رضي اللہ عنه ٹی باب الوصایا آخر کتابە الفتوحات ا لکیة قال وإیاك وا مراء ٹی القرآن 
فان کفر بنص ا حدیث وو ا خوض بأنه محدث أو قدم وھل هو مذا الکتوب غي 
الصاحف وا تلو ا متلفظ بە عین کلام اللہ تعا ی أو ما هو عین کلام اللہ تعا ی فالکلام 
ٹی مثل ھذا والخوض فیه ہو الخوض ىی آیات اللہ تعا ی وھذا هو ا مراء والحدال الٰنھي 
عنه (النوع الثالث) من آنواع العلوم الثلاثة (ٹی) بیان العلوم (المندوب إلیھا) أي 
المستحبة (وھی معرفة فضائل) أیھا فیه فضیلة من (الأعمال) البدنیة والقلبیة کالصدقة 
ما زاد علی الکفایة والإکٹار من ذکر اللہ تعا ی بالقلب واللسان والنظر قی اللصحف 


ےہ جج کس 


ونحو ذلك (ونوافلھا) أي الأعمال کصلاۃ الضحی ورکعتی الوضوء ورکعتی المسجد 
(وسنٹھا) الؤکدة وغیر الؤکدة (ومکروھاتھا) التحرمیة والتنزیھیة (و) معرفة (فروض 
الکفایة) بأنواعھا (فیما) أي فروض کفایة (وجد القائم بھا) من الناس فانھا لا تبقی 
فروضا بعد ذلك ولا یثاب فاعلھا ثواب الفرض إذا اتی بھا بعد إتیان من سقط الفرض 
یاتیانه وانما یتنفل بھا بعد ذلك قی غیر صلاة ال جنازۃ قال ٹی ا حدایة وإن صلی الولی لم 
بجز لأحد ان یصلي بعدہ لأن الفرض یتادی بالأول والتنفل بھا غیر مشروع وِهٰذا رأینا 
الناس ٹرکوا عن آخرھم الصلاۃ علی قبر النبي صلّی اللہ عليه وسلم وھو الیوم کما وضع 
انتھی وقد بینا هذہ السألة ٹی رسالة میناھا غایة الوجازة ٹی تکرار الصلاة علی ال جنازة 
(و) کذلك (التعمق) یقال عمق النظر ث الأمور بالغ وتعمق کذا ثی القاموس 
(والتوغل) وغل قي الشيء یغل وغولا دحل وتواری أو بعد وذھب وأوغل قي البلاد 
والعلم ذھب وبالغ وأبعد کتوغل کذا فی القاموس وا راد ھنا الإکٹار (تی أ٘دلق) جمع 
دلیل (فروض العین) وأدلة فروض (الکفایة و) ٹی (وحوھھما) أي وحوہ أدلة الشیئین 
وھو إِقامة الدلیل علی الدلیل فالأول یسمی تمقیقا والثانی تدقیقا (ومٹھا) أي من 
العلوم الندوب إلیھا علم (الطب) وھو العلم الذي یبحثٹ فيه عن أمزحة ا حیوان وما 
یعدهٰا (قال قيی بستان العارفین) لأبي اللیث السمرقندي رمہ اللہ تعا ی (یستحب 


للرحل أُن یعرف من) علم (الطب مقدار ما یمتنع) أي یتباعد بسببە (عما) أي عن 
الأمر الذي (یضر) تناوله أو إ ماله (ییدنە) من آنواع الاکل وا مشارب والأدویة 
والعلاجات (انتھی) کلام بستان العارفین قال مؤلف متن ھذا الکتاب ‏ رچمه اللہ تعالی 


(ولا بجب) معرفة هذا اللقدار من الطب (لأن التداوي) أي استعمال الدواء فی امریعض 
(لا بجب) لأن حصول الشفاء بە أمر مظنون فکم من مریض تداوی وم یشفه الدواء 
وکم من مریض شفاہ اللہ تعالی من غیر دواء والاستشفاء بالدواء نادر ولا یترتب علی 
النادر الوحوب (قال قي) کتاب (ال خلاصة رحل استطلق بطته) أي ‏ م یقدر علی 
إمساك غائطه (أو رمدت عیناہ) أو نحو ذلك من أنواع الأمراض (فلم یعاجخ) نفسهہ 


ےج سے 


بشيء من الدواء (حی اأضعفع ذلك الداء (ومات) منہ (لا اٹم علیە) ولا عقاب فی 
الآحرة (وفرق بین هذا ا حکم) ال مذکور (وبین ما إذا صام وم یاکل) الطعام أیاما کثیرۃ 
(حتی مات) من شدة ا وع (وھو قادر) علی الأکل فإنه (یأئم) حینئذ (والفرق) بین 
الأمرین (أن الأکل مقدار قوته فرض) عین عليه (لأن فیه شبعا) من ا حوع (بیقین) من 
غیر شك کما هو العادة المعروفة (فإذا ترك) الاستشفاء بالأاکل (کان متلفا لنفسه) مع 
القدرة عليه عمدا (ولا كذلك العا حق) بالدواء ٹی ا مریض (لأن الصحق) من المرض 
(بالمعالمة بالدواء (غیر معلومة) بل هي أمر مظنون نادر الوقوع فلا بیتنی عليه حکم 
شرعي إیجابی فغایة ما ٹی الباب أنه یبتنی عليه الاستحباب کما ذکر وٹ ا موامب 
اللدنیة روی مسلم عن جابر مرفوعا (لکل داء دواء فإذا أُصیب دواء الداء برئ یاذن 
الله تعالی) فالشفاء متوقف علی إصابة الدواء الداء بإذن الله تعا ی وذلك ان الدواء قد 
حصل معہ بحاوزۃ ا حد ٹ الکیفیة والکمیة فلا ینحح بل رما أحدث داء آخر وٹ روایة 
عن ا حمیدي فی کتابه اللسمی بطب أھل البیت ما من داء إلا وله دواء فإذا کان 
کكذلك بعث اللہ عز وجحل ملکا ومعہ ستر فجعل بین الداء والدواء فکلما شرب 
الریض من الدواء م یقع علی الداء فإذا أراد اللہ برەہ أمر ا ملك فرفع الستر ٹم یشرب 
الریض الدواء فینفعه اللہ تعا ی بە وٹی حدیث ابن مسعود رفعه (إن اللہ لم ینزل داء إِلا 
أنزل لە شفاء علمه من علمه وجھلە من جھلع رواہ أُبو نعیم وغیرہ وفيه إشارة إی اُن 
بعض الأدویة لا یعلمھا کل احد وأما قوله (لکل داء دواع) فیجوز ان یکون علی 
عمومہ حتی بتناول الأدواء القاتلة وللأدواء التيی لا بمکن طبیب معرفتھا ویکون اللہ قد 
جعل ا أدویة تبریھا ولکن طوی علمھا عن البشر وم یجعل عم إِلیھا سبیلا لأنه لا 
علم للخلق إلا ما علمھم اللہ تعالی وِہٰذا علق صلی اللہ عليه وسلّم الشفاء علی 
مصادفة الدواء وقد یقع لبعض الرضی أنە یتداوی من دائہ بدواء فیبراً ٹم یعتریه بعد 
ذلك الداء بعینہ فلا ینجح والسبب ىف ذلك ا چھل بصفة من صفات الدواء فرب 
مرضین تشابھا ویکون احدھما مرکبا فلا ینحح فیە ما ینحح ق الذي لیس مرکا فیقع 


- غ٤‎ - 


الخطاً من ھنا وقد یکون متحدا لکن یرید اللہ ان لا ینجح ومن ھنا تخضع رقاب 
الأطباء (وقال ي) کتاب (فصول) جمع فصل (العمادي) وھو کتاب من کتب الفتاوی 
ٹی فقه ال حنفیة یشتمل علی أربعین فصلا (اعلم ان الأسباب) جمع سبب وھو ما 
یتوصل بە إلی غیرہ (المزیلة للضرر) ى البدن (تنقسے) ثلائة أقسام (إلی) قسم (مقطوع 
به) أي بکونە سببا موصلا إلی إزالة الضرر بحسب التکرار فی العادۃ ومشاھدة ذلك 
علی ا حس من دون شك ولا شبھة لأحد فی ذلك أصلا (کاماء اللمزیل لضرر العطش) 
من العطشان (وحبز امزیل لضرر ال حوع) من ا حیعان وذلك بأن بخلق اللہ تعا ی الري 
ویرفع العطش ى باطن المستعمل لذلك عند وصول ا اء إلی ا حجوف من غیر تأثیر للماء 
ٹی ذلك أصلا ولا استعانة منہ تعا ی با ماء علی ذلك وکذلك ال حخبز بخلق اللہ تعا لی 
الشبع عند وصولہ إپی ا لحجوف بلا تأثیر من ا حبز ولا استعانة بہ أصلا وھکذا جمیع 
الأسباب العادیة (واإلی) قسم (مظنون) زوال الضرر بە (کالفصد والححامة) فی حق 
امریض ا حتاج إلی ذلك فی عرف الاطباء (وشرب) الدواء (المسھل) والقابض (وسائر 
أبواب الطب) ا مذکورۃ ٹی کتب الطب (أعنی معالحة البرودة) الغالبة علی مزاج ا حیوان 
(بالحرار) الغالبة ٹی الدواء من مرکب وبسیط کا معاجین والعقاقیر (و) معال حة (ا رارة) 
الغالبة ٹی مزاج ا حیوان أیضا (بالبرودة) الغالبة ٹی دواء مرکب أو بسیط (وھي الأسباب 
الظاھرة) أي امعلومة (فٹی) علم (الطب وا ی) قسم (موھوم) أي بجحتمل الشفاء وعدمه 
(کالکی) بالنار وِلٰذا قالوا آخر الطب الکي فللکی الآخریة لأنہ أضعف احتمالا 
للشفاء وأما غیرہ من ا لمعال جات فھو أقرب منه إلی الشفاء فھو أُول الطب (والرقیة) 
بالضم العوذذة وجمعھا رقی ورقاہ رقیا فھو رقاء نفث ٹ عوذته کذا فی القاموس (أما) 
القسم (المقطوع بە) من الأسباب ا زیلة للضرر عن البدن (فلیس ترکه من التوکل) علی 
اللہ تعالی (بل ترکه حرام) علی العبد (عند حوف ال موت) من العطش أو ا حوع ونحو 
ذلك فإن ترك ھذا القسم معصیة علی ا متعین عليه والتوکل علی اللہ تعا ی طاعة فلیس 
هو من التوکل ولا التوکل منە (وآما) القسم (ا موھوم) من الأسباب المذکورۃ (فشرط) 


- ٤۷٤ ۔-حص‎ 


حصول (التوکل) علی اللہ تعالی ر(ترکە أي ترك هذا القسم لأنه موھوم والتوکل مقام 
یقینی فینافیه الامر الومی (اذ) أي لأنه (به) أي بترك هذا القسم الموھوم (وصف رسول 
الله صلّی اللہ عليه وسلم التوکلین) علی اللہ تعا لی (وذلك ٹی حدیث) صحیح (بلغنا) 
أي وصل إلینا (عن رسول اللہ صلی اللہ عليه فیما رواہ ابن مسعود) رضي اللہ عنه (أُنه 
عليه السلام قال أریت) بالبناء للمفعول أي أراني اللہ تعالی (الأمم) کلھم (بالملوسم) 
متعلق باریت أي وأنا فی موسم منی (فرأیت أمتيی) من أوطم إلی آخرھم رقد ملاوا 
السھل وا بل فاعجینی کثرتھم) العظیمة (وھیأتھم) ا مستقیمة (فقیل) أي قال قائل 
(لی) ولعله اللہ تعالی (أرضیت قلت نعم) یعنی رضیت (قال ومع ھؤلاء أي وٹ 
جلتھم (مَبْوںٌ اَم والعموم یقتضی ان فیھم الرحال والنساء والأحرار والعبید 
والکبار والصغار (يَخُلونَ اِلنة بقَيْرٍ جسَاپب) علیھم فیما عملوا لأن عملھم ‏ م یکن 
بقوۃ نفوسھم بل بقوة رھم شھودا ذوقیا فھم ربانیون لا نفسانیون کما قال اللہ تعال ی 
لکن گُووا رَنَانینَ ٭ آل عمران: ۷۹) الیة (قیل) أي قال بعض الصحابة (من ھم) 
أي السبعین ألفا الذین یدخلون ال حنة بغیر حساب (یا رسول الله قال ھم الذین لا 
یکتوون) أي لا یتداوون بالکی إذا مرضوا (ولا یرقون) أي یتداوون بالرقیة (ولا 
یتطیرون) أي یتشاءمون من شيء مطلقا (وعلی ربھم یتوکلون) قدم ا مار واٹحرور 
لإفادة الحصر أي لا علی غیرہ (فقام عکاشة) بن حصن الأسدي وکان من فضلاء 
الصحابة توفی ثی خلافة الصدیق رضي اللہ عنه ٹی زمن الردة وعمرہ مس وأربعون سنة 
(فقال یا رسول اللہ دع اللہ أُن یجعلنی منھم) أي من ھولاء السبعین ألفا المذکورین 
(فقال) النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (اللھم احعله منھم فقام) رحل (آخر) من الصحابة 
(فقال) یا رسول اللہ (ادع اللہ ان یجعلنی منھم فقال عليه الصلاة والسلام سبقك بھا) 
أي بمذہ الفعلة أو ال حالة (عکاشق المذکور وذلك لأن قیامه کان ابتداء للہ تعا لی لا 


إقتداء ومتابعة لأحد بلا حظ نفسان وأما قیام الثانی فلعله کان حظ نفسه حین رای 


مکافة مل ال تا لغام خقصت ساراہ ممیت ہس فرد سوال نی علی ال عای 


ےناج سے 


وسلّم تلك ا حالة فاقتدی بعکاشة ٹی ظاہرہ دون باطنہ فأخبرہ النبيی صلّی اللہ عليه 
وسلّم إن عکاشة سبقه وسبقه لە کان ٹی الظاھر والباطن أما فی الظاھر فظاھر وأما تی 


الباطن فلتباعدہ عن حظ نفسه ٹي طلبهہ ذلك وسلامة صدرہ من الاعتماد علی الأغیار 
والمنافسة فی جمیع الأطوار وہٰذا جمیع الاأحوال لا تحصل لعبد ینافس فیھا غیرہ ولا من 
حسد أو بحقد أو یقصد با التشھي أو المباھات أو الامتحان بل طریقھا سلامة 
الصدور والنیة الحسنة مع الدوام علی ذلك کما قال شیخنا الشیخ عبد القادر الکیلانی 
رضي اللہ عنه ما وصلت إلی اللہ بقیام لیل ولا صیام نار ولا دراسة علم ولکن وصلت 
لی اللہ بالکرم والتواضع وسلامة الصدر (وصف رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم 
المتوکلین بترك الکی والرقیة والتطیر وأقواھا الکی) فی أ میة ترکه ٹم الرقیة والطیرۃ آخر 
درجاتھا) علی حسب ما ذکر فی لفظ ا حدیث (والاعتماد علیھا) أي علی ھذہ الثلائْة 
أو علی أحدھا (والانکال إِلیھا) ٹی قصد القلب (غایة التعمق ثی ملاحظة الأسباب) 
العادیة (وأما الدرجحة ا متوسطة وھی) الاسباب (ا مظنونة کا مداواۃ بالاسباب الظاھرة) 
أي المعلومة (عند الأٌطباء) أي علماء الطب (فعله لیس مناقضا للتوکل) علی اللہ تعا لی 
(بخلاف) القسم (الموھوم) من الأسباب فإن فعله یناقض التوکل بنص ا حدیث السابق 
(وترکە) أي ترك القسم الظنون (لیس حذورا) أي ممنوعا منە حراما (بخلاف) القسم 
(لمقطوع بە) فان ترکه حرام عند خوف ا موت کما مر (بل قد یکون) ھذا القسم 
الظنون (أفضل من فعلہ ثی بعض الأحوال) بالنسبة إلی من بخاف عليه الاعتماد علی 
الأسباب بقلبه (وٹی حق بعض الأشخاص) العتمدین علی غیر اللہ تعا ی غفلة منھم 
عن اللہ تعا ی فترکه حینئذ أأفضل لتقویة القلوب الضعیفة ٹی مقام الیقین (فھو) أي ھذا 
القسم ال مظنون (علی درحة بین الدرحتین) درحة الفعل ودرحة الترك یدور مع القتضی 
لأحدھما (انتھی) ما نقله من فصول العمادي باختصار ٹم ھذا التطیب ال مذکور حیث 
لا یناٹی مقام التوکل علی اللہ تعا لی لا فرق فیه بین التطبب بطبیب مسلم أو کافر إذا 
غلب علی ظن الریض أنە صادق فیما یصف لە من الدواء إذ رب مسلم یکذب 


- ٦٤٤۹ - 


وکافر یصدق والعتبر غلبة ظن مریض خصوصا بعد تحریة الحذق منه وھذا من قبیل 
العاملات وقول الکافر فیھا مقبول عندنا قال ٹی شرح الدرر وقبل قول کافر ولو کان 
بجوسیا قال شریت اللحم من مسلم أو کتابي فحل أو من بحوسی فحرم قال فی الکنز 
ویقبل قول الکافر فی ا حل وا حرمة وقال الزیلعي ھذا سھو لأن ا حل والحرمة من 
الدیانات ولا یقبل قول الکافر فی الدیانات وانما یقبل فی المعاملات خاصة للضرورة 
أقول لیس الساھي صاحب الکنز لأن مرادہ بالحل وا حرمة ما یحصل ي ضمن 
العاملات لا مطلق ا حل وا حرمة کما توھم بدلیل أنه قال ٹی الکاٹی ویقبل قول الکافر 
قی ا حل والحرمة حتی لو کان لە أحیر بحوسي فأرسلہ لیشتري لما فاشتری فقال 
إشتریته من یھودي أُو نصران أو مسلم وسعه أکله وإن کان غیر ذلك م یسعه اکلہ 
تم قال وأصله إِن خبر الکافر فی ا معاملات مقبول بالاجماع لصدورہ عن عقل ودین 
مائع من الکذب ومساس ا حاجة إپی قبوله لکثرة ا معاملات وکونە من أُھل الشھادة ٹی 
ا حملة انتھی وتمامه هناك ولا شك ان التطبب بالکفار من ھذا القبیل فیجوز وعلی 
مقتضی جوازہ لا ینائی التوکل علی اللہ تعالی ویؤیدہ ما ذکرہ الشیخ تاج الدین بن 
عطاء الله الاسکندري چحمه اللہ تعا ی ٹی کتابہ لطائف ا ئن قال ولقد بلغنی عن الشیخ 
أبي ا حسن الشاذلی رضي اللہ عنه استدعی یھودیا کحالا لیداوي بعض من عندہ فقال 
له اليھودي لا اُستطیع أن أعالح فإنه جاء مرسوم من القاھرة ان لا یداوی اأحد من 
الأطباء إِلا بإذن من مشارف الطب بالقاھرة فلما حرج ذلك الیھودي قال الشیخ 
لخدمه ھیئوا آلة السفر وسافر لوقته إی القاھرۃ وأخذ ھٰذا الطبیب إِذنا وعاد وم ییت 
بالقاھرة لیلة واحدة ٹم جاء إ ی الاسنکندریة فارسل لپ ی ذلك الطبیب فاعتذر لە ما 
اعتذر لە بە أولا فأاحرج لە الشیخ مکتوبا بالاذن فاکٹر الیھودي التعجب من ھذا 
الخلق الکریم انتھی وما بیخالف ھذا مما ذکرہ الشیخ عبد الوھاب الشعراوي مہ الله 
تعا لی ٹيی کتابہ العھود انحمدیة من التنفیر عن التطبب بالکفار فمحمول علی من ابتلی 
بضعف الیقین من عوام السلمین فیخاف عليه اُن بمیل إلی الطبیب الیھودي أو 


النصرانيی ورما یقع عندہ الشك ق عقیدته بسب حصول الشفاء علی یدہ ویظن ان 
شفی بسبب صحة دینە الباطل وأما من م بخطر لە ذلك وعرف أُن الأسباب کلھا بید 
الله تعا لی وحدہ وأنہ تعا لی الشافی لا غیرہ ولا تأثیر لکل ما سواہ مطلقا أُن جمیع ما 
سواہ تعا لی أسباب إن شاء اللہ تعا لی خلق عندھا لا بھا وإن شاء لم یخلق وکان لا فرق 
عندہ بین الأسباب ا حسنة القبیحة ٹی عدم التأثیر فلا شبھة ٹی جواز التطبب بالاًطباء 
الملسلمین والکافرین والصا حین والفاسقین ومطاوعتھم إذا غلب علی الظن صدقھم 
فیما لا یوحب ترك واجب ولا فعل حرام أو مکروہ فإن قول الکافر والفاسق غیر 
مقبول ىي الدیانات کما صرح بە الفقھاء ٹی کتبھم وإن کان مقبولا ٹی ا معاملات کما 
ذکرنا (أقول) أي یقول صاحب متن ہذا الکتاب مہ اللہ تعا ی (مرادہ) یعنی مراد 
صاحب فصول العمادي (بالتوکل) ھنا حیث لا یکون التطبب بالأسباب الظاهرۃ عند 
الأطباء مناقضا لہ (کماله) أي التوکل الکامل (إذا) أي لأن (أصله) أي أصل التوکل 
علی اللہ تعا لی ثی جمیع الأمور ظاھرا وباطنا (فرض) عین علی کل مکلف (وھو) أي 
اأصل التوکل الذي هو فرض رأن یعتقد) الملکلف قطعا من غیر شك (أن لا خالق) أي 
مقدر وموحد (ولا مؤثر ٹی شےء) معلقا (الا الل) تعا لی وحدہ (فالشفاء) الحاصل 
(لیس إلا منه تعالی) لذلك امرض (وأنه) سبحانه وتعا لی (حرت عادته) ٹی خلقه (علی 
ربط ا مسببات بالأسباب) ربطا عادیا بحیث یصح تارة ویتخلف أخری من غیر لزوم 
عقلي (فالتشبث) أي التمسك والتعلق (بالأسباب) الظاھرة (علی ھذا الاعتقاد لا 
یناقض ھذا التوکل) ال مذکور (مظنونة) کانت الأسباب (اأُو موهومق) لأُنھا ٹی اعتقادہ لا 
تأثیر ما (ولو ‏ م یعتقد هذا) الاعتقاد المذکور (بل أأعتقد أُن الشفاء) حاصل (من 
الدواء) أي من تأثیرہ (فالمظنون) أي من الأسباب حینئذ (بل ا تیقن) منھا أي اللقطوع 
بە کما تقدم (مناقض هذا التوکل) الذي هو أصل (أیضا) کما هو مناقض لکمال 
التوکل (وأما کمال التوکل) أي التوکل الکامل (فالاعتماد) بالظاھر والباطن (والاتکال 
علی اللہ تعا ی بلا استقصاء) أي مبالغة (ولا تعمق فی ملاحظة الأسباب) أي مراعاتھا 


ہے 66:س 


وتعاطیھا (فھذا) توکل (مستحب) لا فرض وھو الذي (یناقضه التشبث) أي التمسك 
(بالسبب ا موھوع) فقط دون المظنون والمقطوع بە (فترك الکي والرقي) مصدر رقاہ عوذہ 
(وآمٹاما) من الطب الموھوم (مستحب لا واحب) لأنه ینائٹی کمال التوکل لا اأصل 
التوکل قال ٹی ا مواهب اللدنیة بعد ذکر طرف من الأحادیث الدالة علی معاطاة الدواء 
قال وٹی بحموع ما ذکرناہ من الأحادیث الإشارة إلی إثبات الأسباب وأن لا تنانی 
التوکل کما لا ینافيه دفع الحوع والعطش بالأکل والشرب وکذلك بجحنب ا لمھلکات 
والدعاء بطلب الشفاء ودفع المضار وغیر ذلك وقد سثل ا حارث بن أُسد ا حاسي ںی 
کتاب المقصد من تآألیفه هھل یتداوی ا توکل قال نعم قیل لە من أین ذلك قال من 
وحود ذلك عن سید التوکلین الذي لا یلحقه لاحق ولا یسبقه پي التوکل سابق حمد 
خیر البریة صلّی اللہ عليه وسلّم قیل لە ما تقول ٹيی خبر النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (من 
استرقی واکتوی برئ من التوکل) قال برئ من توکل التوکلین الذین ذکرھم ٹی حدیث 
آحر فقال (یدخل الجنة من أمتي سبعون الفا بغیر حساب) وأما ما سواھم من 
المتوکلین فیباح هھم الدواء والاسترقاء فجعل ا حاسبي التوکل بعضه أفضل من بعض وقال 
ٹی التمھید إنما أراد بقوله بریئ من التوکل إذا استرقی الرقیا الکرومة فی الشریعة أو 
اکتوی وھو تعلق رغبتہ ٹيی الشفاء بوحود الكي وکذلك قوله لا یسترقون الرقیا مخالفة 
الشریعة ولا یکتوون وقلوھم معلقة بنفع الكکي ومعرضة عن فعل اللہ تعا ی وأن الشفاء 
من عندہ وأما إذا فعل ذلك علی ما جاء فی الشریعة وکان ناظرا إی رب الدواء وتوقع 
الشفاء من اللہ تعا ی وقصد بذلك استعمال بدنە إذا صح لل تعا ی وإتعاب نفسه 
وکدھا ٹی خدمة رب فتوکله باق علی حاله لا ینقص منه الدواء شیئا استدلالا بفعل 
سید ا متوکلین إذا عمل بذلك فی نفسه وٹی غیرہ فقد تبین ان التداوي لا یناقی التوکل 
بل لا تم حقیقة التوحید إلا بمباشرة الأسباب التی نصبھا الله تعا ی مقتضیات لسبباتھا 
قدرا وشرعا وأن تعطیلھا یقدح ثی نفس التوکل کما یقدح فی الأمر وا حکمة وورد ٹي 
خبر إسرائیل اُن الخلیل عليه السلام قال یا رب من الداء قال منی قال فممن الدواء 


الم ہے 


قال منی قال فما بال الطبیب قال رحل أرسل الدواء علی یدیه وٹی قوله صلّی اللہ عليه 
وسلّم (لکل داء دواع) تقویة لنفس اریض والطبیب وحث علی طلب ذلك الدواء 
والتفتیش علیہ فان اطمریض إِذا استشعرت نفسه أن لدائه دواء یزیله تعلق قلبہ بروح 
الرحاء وبرد من حرارة الیاس وانفتح لە باب الرحاء وقویت نفسه وانبعثت حرارتہ 
الغریزیة وکان ذلك سببا لقوة الأرواح ال حیوانیة والنفسانیة والطبیعیة ومتی قویت ھذہ 
الأرواح قویت القوی التيی هي حاملة ما فقھرت المرض ودفعتہ (قال) أبو اللیث 
السمرقندي مہ اللہ تعالی (ٹی) کتابه (بستان العارفین وأما الاخبار التي وردت) عن 
النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (قيی الٹھي) عن الرقیة ونحوھا (فانھا منسوعة) کلھا (ألا 
یری) بالبناء للمفعول أي یری الرائي (إلی ما روی جابر) بن عبد اللہ رضي اللہ عنه (أن 
النبي صلّی اللہ عليه وسلّم تھی عن الرقي) جمع رقیة (وکان عند آل) أي أھل (عمرو بن 
حزم رقیة یرقون با عن) لسع (العقرب) لإذھاب الم من مہ (فأنوا النبي صلی اللہ 
عليه وسلم فعرضوا عليه) ذلك (وقالو) لە (إِنك نحیت عن الرقی فقال) ‏ مم عليه 
السلام (ما اُری بە) الن (باأسا من استطاع منکم أن ینفع أحاہ) بشيیء (فلیفعل) ولا 
یىأحر عن ذلك فان لہ فيه الأجر عند اللہ تعا ی (فیحتمل أن النھي) الوارد نی ذلك 
(عن الذي یری العافیة فی الدوای) حاصلة لە (من نفسع) أي من نفس الدواء (وأما اذا 
عرف أُن العافیة) حاصلة (من اللہ) تعا ی (والدواء سبب) عادي یلق اللہ تعا ی العافیة 
عندہ لا بە ولا فيه ولا منه (لا بس بە) أي بالدواء حینعذ وقال النووي فی شرح مسلم 
ان حبریل عليه السلام رقی النبي صلّی اللہ عليه وسلّم والأحادیث مذکورۃ فی الرقی وٹی 
ا حدیث الآخر ٹي الذین یدخلون ا لحنة بغیر حساب (لا یرقون ولا یسترقون وعلی ربھم 
یعوکلون) فقد یظن حخالفة الأحادیث ولا خالفة بل المدح ٹی ترك الرقی امراد بھا الرقی 
التی هي من کلام الکفار والرقی ا حھولة والتی بغیر العربیة وما لا یعرف معناھا فھذہ 
مذمومة لاحتمال ان معناھا کفر أو قریب منە أو مکروہ وأما الرقی بآیات القرآن 


وبالڈیات المعروفة فلا تھی فیه بل ہو سنة ومنھم من قال ٹی ا حجمع بین ا حدیثین اُن 


۷۳ - 


الدح ثيی ترك الرقی للاأفضلیة وبیان التوکل والذي فعل الرقی أو أُذن فیھا لبیان الحواز 
مع ان ترکھا أفضل وهذا قال ابن عبد البر وحکاہ عمن حکاہ والمختار الأول ونقلوا 
الإجماع علی جواز الرقی بالقرآن وأذکار اللہ تعا ی قال ا مازري جمیع الرقی جائزة إذا 
کانت بآیات اللہ تعا ی أُو بذکرہ وینھی عنھا إذا کانت باللغة العجمیة أو بما لا یدری 
معناہ لحواز ان یکون فیه کفر واختلفوا ٹيی رقیة أھل الکتاب فجوزھا أبو بکر الصدیق 
رضي اللہ عنه وکرمھا مالك خوفا من ان تکون مما بدلوہ ومن جوزھا قال الظاھر أنغم 
م یبدلوا الرقی فإنھم لا غرض ‏ مم فی ذلك بخلاف غیرما ما بدلوہ وأما تحي النبي صلّی 
الله عليه وسلم عن الرقی فأحاب العلماء عنه بأحوبة أحدھا أنه کان تھی أولا نم نسخ 
ذلك وأذن فیھا وفعلھا واستقر الشرع علی الإذن والثانی ان النھی عن الرقی ا جحھولة 
کما سبق والثالث أُن النھي کان لقوم یعتقدون منفعتھا وتآأئیرھا بطبعھا کما کانت 
ا جاھلیة تزعمه ٹی أُشیاء کثیرۃ قال القاضی وجاء فی حدیث ق غیر مسلم سئل عليه 
السلام عن النشرة فأضافھا إی الشیطان قال والنشرۃ معروفة مشھورۃ عند أھل التعزم 
ومیت بذلك لنھا تنشر عن صاحبھا أي تخلی عنه وقال ا حسن هي من السحر قال 
القاضي وھذا محمول علی أنھا أشیاء خحارحة عن کتاب اللہ تعا ی وأذکارہ وعن ا مداواۃ 
المعروفة التی ھی من جنس المباح وقد اختار بعض ال تقدمین ھذا فکرہ حل ا معقود عن 
امرأته وقد حکی البخاري ٹي صحیحہ عن سعید بن ا مسیب أنه سثل عن رحل بە 
طب أي ضرب من ال حنون أو یذ عن امرأته ایخلی عنه أو ینشر قال لا باأس بە نما 
یریدون بە الصلاح فلم ینہ عما ینفع ومن أجاز النشرة الطبري وھو الصحیح قال 
کثیرون أو الأکٹرون بجوز الاسترقاء للصحیح ما بخاف أُن یغشاہ من الملکروھات وافٰوام 
ودلیله أحادیث منھا حدیث عائشة رضي اللہ عنھا ٹی صحیح البخاري کان النبي 
صلّی اللہ عليه وسلّم إذا آوی إلی فراشه تفل ق کفیه ویقراً قُلْ ہُو الله أَحَدُ والمعوذتین 
تم یمسح بھما وجھه وما بلغت یدہ (وقد جاءت الآثار) والأحادیث عن النبي صلّی الله 
عليه وسلّم (ٹی الإباحق) من غیر کراهة (ألا یری أُن النبي) صلی اللہ عليه وسلّم لا 


چجھ رد 


جرح) بالبناء للمفعول أي جرحہ المشرکون (یوم اُحد) بضمتین اسم جبل با مدینة 
(داوی جرحه بعظم قد بلي) أي انحت وتفتت فدرہ علی جرحہ کالرماد یدر علی 
المراحة لینقطع دمھا (وروي ان رحلا من الأنصار رمي) بالبناء للمفعول (ٹی أکحلە) 
وھو عرق يي الید او هو عرق ا حیاۃ ولا تقل عرق الأکحل کذا ٹي القاموس (معشقص) 
کمنبر نصل عریض أو سھم فیه ذلك والنصل الطویل أو سھم فیه ذلك یرمي بە 
الوحش کما ىي القاموس (فأمر بە) أي بذلك الرحل (النبي صلّی اللہ عليه وسلّم 
فكوي) بالنار علی موضع ال حراحة (وروي أُن النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم کان 
یرقی) نفسه أو غیرہ (بالمعوذتین) وما قل أعوذ برب الفلق وقل أأعوذ برب الناس کما 
مر ٹی حدیث عائشة رضي اللہ عنھا وٹی حدیٹھا أیضا عند مسلم وکان رسول الله 
صلّی اللہ عليه وسلّم إذا اشتکی منا إنسان مسح بیمینه ٹم قال زاَذْمِب الیَأسَ رَبْ 
الّاس؛ لا شافي إِلأً اَنْتَ اِشْفِ شِفَاء لأَ يُغَادِژ سَقَما) وقال النووي فی شرح مسلم فیە 
استحباب مسح امریض بالیمین والدعاء له وقد جاء دعوات کثیرۃ صحیحة جعتھا ٹيی 
کتاب الأذکار وھذا المذکور ھنا هو اأُحسنھا ومعنی لا یغادر سقما أي یترك والسقم 
بضم السین واسکان القاف وبفتحتھا لغتان وٹی حدیث عائشة رضي اللہ عنھا أیضا 
قال النبي صلّی اللہ عليه وسلم بأصبعہ ھکذا ووضع سبابتہ فی الأرض نم رفعھا (باسم 
الله تربة أُرضنا بریقة بعضنا یشفي بە سقیمنا باذن رہنا) قال جھور العلماء امراد بأرضنا 
ہنا جملة الأرض وقیل أرض الدینة خاصة لیرکتھا والریقة أقل من الریق ومعنی ا حدیث 
أنه یأاحذ من ریق نفسه علی أُصبعه السبابة ٹم یضعھا علی التراب یتعلق بھا منہ شيء 
فیمسح بە علی ال موضع ال حریح أو العلیل ویقول هذا الکلام ٹی حال ال مسح واختلف 
قول مالك ى رقیة الیھودي والنصراتی ا مسلم وبا مواز قال الشافعي (والآثار فیە) أي ٹ 
تداوي النبی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ورقیتہ (اکٹر من أُن تحصی) وھی مفصلة ٹ 
کتب متون ا حدیث وشروحھا (انتھی) ما نقله عن کتاب بستان العارفین (ئم ان عد 
الکي من) القسم (ا موھوم) کما مر (لیس بکلی) أي بأمر مطلق (بل قد یکون) الکي 


- ۷ء پت 


(من) القسم (امظنون بل من) القسم (التیقن) بہ بحسب غلبة نفعه أو تحققه (فلذا 
أمر) فی الشرع کما ہو مذکور فی کتب الفقه (بالحجسم) مصدر حسمہ یحسمہ فانحسم 
قطعه بالدواء کذا ٹی القاموس (ٹی قطع) ید (السارق) وذلك اُن توضع یدہ بعد قطعھا 
ورزیت مطلی علق اتا حق مر ساات الام مد ماد یتضی) آت پوصل القطع 
(الی الھلاك بسیلان الدم (وعد التطیر من) القسم (ا موھوم) أیضا (یوھم ال مواز) أي 
جواز التطیر (کقرینيه) وما الکي والرقیة کما مر (بل ھو) أي التطیر (حرام و) قد 
(اختلف) بالبناء للمفعول اي اختلف العلماء (قی کونە کفرا) حیث کان فیہ نسبة 
الّآئیر ای غیر اللہ تعالی (ذکرہ) الإمام (قاضیخان) ف فتاواہ (وغیرہ) أیضا قال الشیخ 
الوالد رمہ اللہ تعا لی ٹی شرحه علی شرح الدرر صاحت الطیر فقال رحل بموت امریض 
أو حرج إلی السفر فرحع إی صیاح العقعق کفر عند بعضھم وقیل لا کذا فی البزازیة 
والأصح أنه لا یکفر کما ٹی عمدة المفتی وفی ال حانیة وحه القول بعدم الکفر أنه نما قال 
ذلك علی وجه التفأل قال ابن الشحنة وعلی ہذا ینبغی ان بجري سائر أحکام الفصل 
مقتضی الطیرۃ ویکون ال خلاف واقعا فی کفرہ وکذا ٹی کل ما یقوله الانسان عند وقوع 
أمر من الأمور التی تقول ا حھلة عندھا یکون کذا من الأمر کما ذکرہ ٹی مسألة صیاح 
المامة وقال النووي فی شرح التطیر التشام وأصله الشيء الکروہ من قول أو فعل وکانوا 
یتطیرون بالسوانح والبوارح فینفرون الظباء والطیور فإن اأُحذت ذات الیمین تبرکوا بہ 


ومضوا ٹی سفرھم وحوایجھم فیبشرون وإن اأُحذت ذات الشمال رحعوا عن سفرھم 
وحاحتھم وتشأموا بھا فکانت تصدھم ںی کثیر من الاأوقات عن مصا حھم فنفی الشرع 
ذلك وأبطله وٹھی عنہ وأخبر أنه لیس لە تآثیر ینفع ولا یضر فھذا معنی قوله صلّی الله 
عليه وسلّم (لا طیرة) وٹی حدیث آخر (الطیرةۃ شرك) أي اعتقاد نما تفع او تضر إذا 
عملوا مقتضاھا معتقدین تأثیرھا فھو شرك لأنحم جعلوا تما أثرا تی الفعل والایجاد 
(فظھر) من جملة ما تقدم من الکلام (إِن علم الطب لیس بفرض بل هو مستحب 
مات کہا قال صلی ال عایہ وسلم (لکل داء دواء فاذا أصیب دواء الداء برئ یاذن 


- ٣۷٦ح-‎ 


الله تعالی) کما مر والحدیث فی مسلم وقال النووي فی شرحہ وٹی ھذا ا حدیث إشارۃ 
ای استحباب الدواء وھو مذھب أصحابنا وجمھور السلف وعامة ا لخلف قال القاضی 


ٹی ھذہ الأحادیث جمل من علوم الدین والدنیا وصحة علم الطب وجواز التطبب ث 
الحملة واستحبابہ بالأمور المذکورة ٹی ھذہ الأحادیث التيی ذکرھا مسلم قال وفیھا رد 
علی من أنکر التداوي من غلاةۃ الصوفیة وقال کل شيء بقضاء وقدر فلا حاجة إلی 
التداوي وحجة العلماء هذہ الأحادیث ویعتقدون أُن اللہ تعا ی هو الفاعل وأن التداوي 
هو أیضا من قدر اللہ تعا لی وھذا کالأمر بالدعاء وکالأمر بقتال الکفار وبالتحصن 
وبجانبة الإإلقاء بالید إلی التھلکة مع أن الأجل لا یتغیر وا مقادیر لا تتأآخر ولا تتقدم عن 
أوقاتھا ولا بد من وقوع القدورات (وقال) الإمام أبو حامد (الغزالی) رمہ اللہ تعا ی (ی) 
کتابہ (الإحیاء) أي إحیاء علوم الدین (أنە) أي علم الطب (فرض کفایة) حتی لا تخلو 
البلدة من یعلم ذلك فرما بحتاج إليه ٹی معرفة الأمزحة لتوقي ا مضار وحلب ا نافع ما لا 
تفی بە التجریة خحصوصا ثيی بعض العقاقیر التي لا یعلم الناس نفعھا ولا ضررما (فإذا 
فرغ السالك) بالعبادة ٹی طریق اللہ تعالی (عن) تعلم (فرض العین) الذي هو علم ا حال 
کما سق بیانه (ووحد) هناك (من یقوم) عنه (بفرض الکفایة) مما یتعلق بحال غیرہ علی 
حسب ما مر تفصیله (أُو م یوحد) ھناك من یقوم بذلك (فحصلءع) هو (أیضا) کما 
حصل فرض العین (فله الخیار) بعد ذلك من غیر حرج عليه لأن ا حرج مرفوع بالنص 
کما قال تعا ی (وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ في الین مِن حرج ٭ الحج: ۷۸) (إن شاء) أي 
ذلك السالك ال مذکور (أقبل علی العبادق) فاشتغل ي انقطع إلیھا معرضا عما عدا 
ذلك ومٹھمکا بی نفع نفسە بطاعة ریه (وإن شاء أُقبل علی) الاشتغال بتحصیل 
(العلم ا مندوب إليه) المتقدم بیانہ لیکمل ىي رتبة العلم ویتضلع من أنواع الکمال 
(فھذا) أي المقبل علی العلم المندوب إليه زیادۃ علی ما عندہ من العلم المفروض عليه 
عینا وکفایة (أفضل) عند اللہ تعالی (من الأول) أي القبل علی العبادة بعد تعلمه ما 


فرض عليه عینا وکفایة لأن عبادة الله تعا ی بنوافل العلم أفضل من عبادته بنوافل العمل 


وم .ہے 


کما قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (العلم خیر من العبادة وملاك الدین الورع) 
أحرحہ الأسیوطی فی ا حامع الصغیر عن أبي هریرة وی روایة (العلم من العمل) وٹ 
روایة (العلم أفضل من العمل) وقال المناوي ٹی شرحہ لان العلم مصحح لغیرہ مع کونە 
متعدیا فالعبادة مفتقرة لە ولا عکس ولأن العلماء ورة الأنبیاء ولا یوصف ال تعبد بذلك 
ولأن العلم تبقی ٹمرتہ بعد صاحبه والعبادة تنقطع بموتہ ومن تم اتفقوا کما ٹی اٹ حموع 
علی أُن الاشتغال بالعلم أفضل منە بنحو صلاة وصوم وقال أیضا لأن ٹي بقاء العلم 
إحیاء الشریعة وحفظ معا م الٰلة ولأن العابد تابع للعا م مقتد بە مقلد لە واجب عليه 


طاعته وٹی العتابی إذا خلا الزمان من سلطان ذي کفایة فالأمور موکلة إ ی العلماء 
ویلزم الأمة الرحوع إِلیھم ویصیرون ولاة فإِذا عسر جمعھم علی واحد استقل کل قطر 
بإتباع علمائہ فإن کٹروا فالمتبع أعلمھم فان استووا أقرع بینھم وقال السمھودي وھذا 
من حیث انعقاد الولایة ا خاصة فلا ینافٹی وحوب طاعة العلماء مطلقا فاندفع ما 
للسبکي ھنا وکان الإمام مالك یمتنع من الولایات فیحبس ویعذر ومع ذلك بمتثل أمرہ 
انتھی کلامه وھذا الذي ذکر من أُن العا م أفضل من العابد والعلم أُفضل من العبادة 
حله فیما إذا علم العبد العلم المفروض عليه فرضا عینیا والمفروض فرض کفایة کما 
تقدم وفیما إِذا عمل بالعلم الملفروض عليه وأما اذا ترك العمل ولو ببعض ما فرض عليه 
فلیس بجرد علمه أفضل من العمل المفروض وانما ھذہ الفضیلة بین النقلین من العلم 
والعمل والفرضین منھما لٰن أتی بمما وِهٰذا قال عليه السلام فیما أحرحه الاأسیوطي 
عن (عبادة العلم خیر من العمل وملاك الدین الورع والعالم من یعمل) وتی حدیث 
جابر قال عليه السلام (العلم علمان فعلم في القلب فذلك العلم النافع وعلم علی 
اللسان فذلك حجة اللہ علی ابن آدم) (الّیات) أي هذہ الآّیات التيی تدل علی شرف 
العلم وعلی فضیلة وذلك اأحد عشر آیة من سور ختلفة 

الأیة الأولی من سورة البقرۃ وہمی قولہ (وَعَلَمَ آدَمَ الأََاءَ کلام إما بخلق علم 
ضروري بھا فيه أو إلقاء فی روعه ولا یفتقر إلی سابقة اصطلاح لیتسلسل والتعلیم فعل 
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یترتب عليه العلم غالبا وِلذلك یقال علمه فلم یتعلم وآدم اسم أعجمي کازر وشالح 
واشتقاقه من الأدمة أو الأدمة بالفتح بمعنی الأسوۃ أُومن أدیم الأرض لما روي عنه عليه 
السلام (أنه تعالی قبض قبضة من جمیع الأرض سھلھا وحزنھا فخلق منھا آدم ولذلك 
تائی بنوہ أخیافا) ومن الأدم والأدمة بمعنی الألفة تعسف وا معنی أنە تعا لی خلقه من أجزاء 
مختلفة وقوی متباینة مستعد الإدراك أنواع ا مدرکات من العقولات وا حسوسات 
والمتخیلات والموھومات والممة معرفة ذوات الاأشیاء وخواصھا وأ ماٹھا وأصول العلوم 
وقوانین الصناعات وکیفیة آلاتھا قاله البیضاوي وقال الواحدي تعلیمه آدم أُن خلق ٹی 
قلبه علما بالأ ماء علی سبیل الابتداء وأ مه العلم بھا قال ابن عباس علمه اسم کل 
شيء حتی القصعة وامغرفة وقیل ان اللہ علم آدم جمیع اللغات ٹم أُن أولادہ تکلم کل 
واحد منھم بلغة أآخری فلما تفرقوا ٹی البلاد اختص کل فرقة منھم بلغة فاللغات کلھا 
نما معت من آدم وأحذت عنه وقال البغوي سمي آدم لأنه خلق من أدیم الأرض وقیل 
لأنه کان آدم اللون وکنیتە أُبو محمد وأبو البشر فلما خلقه اللہ عز وجل علمه ا ماء 
الأشیاء وذلك ان املائکة قالوا ما قال اللہ زإِنٌي جَاعِل فی الأَرْض خَلِیفةً ٭ البقرة: 
۰) لیخلق ربنا ما یشاء فلن بخلق خلقا أکرم عليه منا وإن کان فنحن أُعلم منە لأنا 
خلقنا قبله ورأینا ما م یرہ فأظھر اللہ تعالی فضله علیھم بالعلم وفیه دلیل علی اأُن 
الأنبیاء أفضل من ال لائکة وإن کانوا رسلا کما ذھب إليه أُھل السنة قال ابن عباس 
وبحاھد وقتادة علمه اسم کل شيء حتی القصعة والقصیعة وقیل اسم ما کان وما 
یکون إلی یوم القیامة وقال الربیع بن نس أ ماء ا ملائکة وقیل ا ماء ذریتہ وقیل صنعة 
کل شيء وقال الخازن وقیل خلق اللہ کل شيء من ا لحیوان وا حماد وغیر ذلك وعلم 
آدم أ ماءھا کلھا فقال یا آدم ھذا بعیر وھذا فرس وھذہ شاۃ حتی آأتی علی آخرھا الُٗ 
َرَضَيَز علَی الْمَاَِػق الضمیر فید للمسمیات الدلول علھاٴضمنا إذ انشدیر آجاء 
المسمیات فحذف الضاف إليه لدلالة لضاف عليه وعوض عنہ اللام کقوله تعالی 
(وَالْمَعل الراْْ شیا ٭ مرم: )٤‏ لأن الغرض السوال عن أماء المعروضات فلا یکون 


کا جٹ 


للعروض نفس الأ ماء ولا سیما إِن أرید بە الألفاظ وا راد بہ ذوات الاُشیاء أو 
مدلولات الألفاظ وتذکیرہ لتغلیب ما اشتمل عليه من العقلاء قاله البیضاوي وقال 
البغوي وإنما قال عرضھم وم یقل عرضھا لأن ا ملسمیات إذا جمعت من یعقل ومن لا 
یعقل یکنی عنھا بلفظ من یعقل کما یکنی عن الذکور والإاناث بلفظ الذکور وقال 
مقاتل خلق اللہ کل شيء ا حیوان وا حماد نم عرض تلك الأشخاص علی املائکة 
فالکنایة راجعة إلی الشخوص فلذلك قال عرضھم وقال الواحدي معنی العرض ي اللغة 
الاظھار ومنە عرض ا حاریة وعرض ا حند ویقال عرضت ا تاع علی البیع إذا أظھرتہ 
للمشتري قال اللہ تعالی روَعَرَضًْا جَهَتُم يَؤمَیْذِ لِلكَافِرِينَ عَرْضاً ٭ الکھف: )٠٠١‏ أي 
أبرزناھا حتی رأُوھا وقیل أُن اللہ تعالی خلق کل شيء ا حیوان والحماد نم علم آدم 
أماءھم ٹم عرض تلك الشخوص ا موجحودات علی ا لائکة ولذلك قال تم عرضهم لأنه 
کنی عن المسلمین والملسلمات وکان فیھم من یعقل من ال ن والانس والملائکة زفَفَال 
َنِون) أي أخبرون (بأماء مؤلای الأشخاص وھذا أمر تعجیز أراد اللہ تعا ی ان یبین 
عجزھم عن علم ما یرون ویشاھدون فلا یظنون أنحم أعلم من الحخلیفة الذي یجعلە الله 
ٹی الأرض قاله الواحدي وقال البیضاوي تبکیت لە وتبیه علی عجزھم عن أمر ا خلافة 
فان التصرف التدبیر وإقامة اللعدلة قبل تحقق ا لمعرفة والوقوف علی مراتب الاستعداد 
وقدر ا حقوق حال ولیس بتکلیف لیکون من باب التکلیف با حال رإن كُسُمْ صَادِقِینَ) 
لن لا أُحلق خلقا إلا کتتم أعلم وأفضل منە قاله الواحدي وقال البیضاوي ٹی زعمکم 
أَنکم أحقاء بالخلافة لعصمتکم أو ان خلقھم واستخلافھم وھذہ صفتھم لا یلیق 
با حکیم وھو وإن لم یصرحوا بە لکن لازم مقالھم والتصدیق کما یتطرق إلی الکلام 
باعتبار منطوقه یتطرق إليه بعرض ما یلزم مدلوله من الأخبار وھذا الاعتبار یعتري 
الانشاءات (فَالُوا یعنی املائکة إقرارا بالعجز واعتذارا (سْبْحَائّك لا عِلَم لا إِلأٌ مَا 
عَلَععتا أي تنزیھا لك وتعظیما عن ان یعلم الغیب أحد سواك وقیل تنزیھا لك عن 
الاعتراض عليك ثی حکمك قاله الواحدي وقال البیضاوي اعتراف بالعجز والقصور 


وإشعار بأن سؤالٰم کان استفسارا وم یکن اعتراضا وأنه قد بان لە ما خحفی علیھم من 
فضل الإنسان وا حکمة ثي خلقه وإظھار لشکر نعمته بما عرفھم وکشف عم ما اعتقل 
علیھم ومراعاة للدیب بتفویض العلم کلە إليه وسبحان مصدر کغفران ولا یکاد 
یستعمل إلا مضافا منصوبا باضمار فعل کمعاذ اللہ وقد أحري علما للتسبیح بمعنی 
التٹریه علی الشذوذ فی قوله ٭سبحان من علقمة الفاجر* وتصدیر الکلام بە اعتذار 


عن الاستفسار وا حچھل بحقیقة ا حال ولذلك جعل مفتاح التوبة فقال موسی عليه 
السلام سُبَْائَك ثُبِٔٹ إَِْكَ وقال یونس عليه السلام مُبْحَائَكَ إِيٍّ 'ُنث مِیّ الظلِمِینَ 
وقال الواحدي لا علم لنا قال امفسرون ھذا اعتراف من اللائکة بالعجز عن علم ما 
یعلموہ وکأنھم قال لا علم لنا إلا ما علمتنا ولیس ھذا مما علمتنا فجاء الکلام 
مختصرا (إِنَْكَ انت الْعلیغ) أي العا م (الُکِیۓغ) أي ا حاکم تحکم بالعدل وتقضی بە 
والحکم القضاء بالعدل ویجوز أُن یکون ممعنی ا حکم للاُشیاء کالألیم معنی الؤم 


والسمیع بمعنی اللسمع وقال البغوي أنت العلیم بخلقك ا حکیم فی أمرك وقال البیضاوي 
العلیم الذي لا یخفی عليه خافیة ا حکیم ا حکم لمبدعاته الذي لا یفعل إلا ما فیە 
حکمة بالغة (قَال يَا آدَمُ أَيِنْهُم) أي أعلمھم راخغابیم ما ظھر عجز اللائکة عن 
علم ا ماء اللوحودات قال اللہ تعا لی (يَا آدَمْ أََبِنْهُم ٭ البقرة: ۳۳) فسم کل شيء 
أقُل لَكغ) ام حرف نفي وصل بالاستفھام فصار معنی الابجاب والتقریر کقول جریر 
ألستم خیر من رکب الطایا أنتم کذلك (لِيٌ أَعْلَمْ غَيْبَ الكَماواتِ وَالأَزض) أي ما 
غاب فیھما عنکم وھذا کقوله (ؤللِ غَیْبْ الحَمَاؤاتِ وَالأَرْض ٭ هود: )۱۲١‏ أي ما 
غاب فیھما ملکا وعلقا (وَأعْلمْ ا ثُبْدُودٌ أي من قولکم أَبَنْعَلْ فِيھَا مَن ئفْيد فِيیَا 
(وَمَا كُثُمْ تكتْمُودَ) من إضمار إبلیس الکفر وقیل ماکنتم تکتمون من قوم لن بخلق 
الله خلقا أُفضل ولا أعلم منا قاله الواحدي وقال البغوي قال ابن عباس هو أُن إبلیس 
مر علی جسد آدم وھو ملقی بین مکة والطائف لا روح فیه فقال لأمر ما خلق ھذا 


ے و6۸ سے 


ٹم دخل فی فیه وخرج من دبرہ وقال أأنە خلق لا یتماسك لأنه أآحوف نم قال للملائكکة 
الذین معه أرأیتم ان فضل ھذا عليکم وأمرتم بطاعته ماذا تصنعون قالوا نطیع أمر رہنا 
فقال إبلیس ٹی نفسه واللہ لئن سلطت عليه لأملکنه ولئن سلط علي لأعصینه قال الله 
تعا ی وَأَْلَمْ تا تُبْدُون یعنی اللائکة من الطاعة وما کنتم تکتمون وَما كُثُمْ تکُتْمُونَ 
یعنی إبلیس من المعصیة وقال البیضاوي واستحضار لقوله أعلم ما لا تعلمون لکنە جاء 
به علی وجە أبسط لیکون کالحجة عليه فإنہ تعا ی ما علم ما خحفي علیھم من أُمور 
السموات والأرض وما ظھر مم من أحواهٰم الظاھر والباطنة علم ما لا یعلمون وفیه 
تعریض معاتبتھم علی ترك الأولی وھو أُن یتوقفوا مترصدین لأن یبین هھم واعلم ان هذہ 
الآیات تدل علی شرف الإنسان ومزیة العلم وفضله علی العبادة وأنه شرط ق ال حلافة 
بل العمدة فیھا ون التعلیم یصح إسنادہ إی اللہ تعا ی وإن لم یصح إِطلاق ا لمعلم عليه 
لاختصاصہ ممن یحترف بە وأن اللغات توقیفیة فان الأ ماء تدل علی الألفاظ بخصوص 
أو عموم وتعلیمھا ظاھر ى إِلقائھا علی ا متعلم مبینا لە معانیھا وذلك یستدعي سابقة 
وضع والأصل ینفی ان یکون ذلك الوضع ممن کان قبل آدم فیکون من اللہ ون مفھوم 
الحکمة زائد عل مفھوم العلم وإلا لتکرر قولہ إِنَّك انت الْعَلِیمُ اکم وأن علوم 
الملائكة وکمالاتھم تقبل الزیادة وأنه تعا ی یعلم الأُشیاء قبل حدوٹھا 

الأیة الثائیة من سورة البقرۃ أیضا وھي قوله تعا ی (یُو) أي اللہ تعا ی (اِہُمَة 
مَن يَشَاغ) من عبادہ وھو تحقیق العلم وإتقان العمل قاله البیضاوي وقال الواحدي قال 
ابن عباس والمفسرون یعنی القرآن والفھم فیه وقیل الورع وقال البغوي قال السدي هي 
النبوة وقال ابن عباس وقتادة علم القرآن ناسخہ ومنسوحهہ ومحکمە ومتشابەە ومقدمهہ 
ومؤخرہ وحلالہ وحرامہ وأمثاله وقال الضحاك القرآن والفھم فيه وقال فی القرآن مائة 
وتسع آیات ناسخة ومنسوحة وألف آیة حلال وحرام لا یسع الؤمن ترکھن حتی یعلمھن 
وقال بحامد ھی القرآن والعلم والفقه وروی ابن حیح عنه الاصابة ٹی القول والفعل وقال 
إبراھیم النخعي معرفة معانی الاُشیاء وفھمھا وقال الخازن حاصل ہذہ الأقوال یرحع إ ی 


ہشیت 


شیئین العلم والڑصابة فیه ومعرفة الاأشیاء بذواتھا وأاصل ا حکمة ا منع ومنه حکمة الدابة 
لأنھا منعھا (ؤَمَن لق آی ریہ الف مس تع رئیکمق لاکیۃ کنڈ اون غَْر 
گژیآ) تتکیرہ للتعظیم وٹی حقائق القرآن لأَبي عبد الرمن السلمي قال بعضهھم ا حکمة 
العلم اللدیء وقیل ا حکمة إشارة لا علة فیھا وقیل ا حکمة إشھاد ا حق علی جمیع 
الأحوال وقیل ال حکمة تحدید السر لورود الا ام وقال أبو عثمان ال حکمة هي النور المفرق 
بین الإ ام والوسواس معت منصور بن عبد اللہ یقول معت الکنانيی یقول إن الله بعث 
الرسل بالنصح لأنفس خلقه وأنزل الکتاب لتثبتة قلوھم وأنزل الحکمة لسکون أرواحھم 
فالرسول داع إپلی أمرہ والکتاب داع إی اأحکامہ مشیر إلی فضله وقال القاسم الحکمة 
ان حکم عليك خاطر ال حق ولا تحکم عليیك شھوتك وقیل بت الِكَمَة من يَشَاء 
الفھم ٹی کتاب اللہ ومن أوت فھم کتابہ اأعطي حظا عظیما من قربه قال ابن عطاء 
وقیل ا لحکمة الحخشیة 

الأیة الثالثة من سورة آل عمران وھی قوله تعا ی وَمَا يَعْلَعْ تأَريلَ أي الذي 
بجب ان بحمل علیہ (إلاً الله وَالَِخوںَ ىي الْلٰم) أي الذین ٹبتوا وتمکنوا فیه ومن وقف 
علی إلا اللہ فسر ا متشابہ بما استأثر اللہ بعلمه کمدة بقاء الدنیا ووقت قیام الساعة 
وخواص الأعداد کعدد الزبانیة بما دل القاطع علی ان ظاھرہ غیر مراد وم یدل علی ما 
هو امراد (مَقُولُوَ آعَتًا ب) استعناف موضح لال الراسخحین او حال منہ (کُل مٛنْ عندِ 
تنَا أي کل من المتشابہ وا حکم من عندہہ قاله البیضاوي وقال الواحدي وَمَا بَعْلَمْ 
أَويلَّ یرید ما یعلم انقضاء ملك أُمة حمد صلی اللہ عليه وسلّم إلا اللہ لأن انقضاء 
ملك هذہ الأمة مع قیام الساعة ولا یعلم ذلك ملك مقرب ولا نی مرسل نم ابتداً 
فقال وَالٌِِخُوںٌ ثي الْعلوم أي الثابتون فیە والرسوخ الثبوت ف الشيء وعند اکٹر 
المفسرین ا راد بالراسخین علماء مؤمنی أُھل الکتاب مثل عبد الله من سلام قال عباس 
بقوغمم آمنا بہ ماھم اللہ راسخین پی العلم فرسوخھم ‏ العلم قوفٰم آمنا بہ أي 
بالمتشابه کل من عند رہنا ا حکم وا متشابہ والناسخ وا منسوخ وما علمناہ وما لم نعلمه 


ےت ۳ر جآ ت 


قال ابن عباس نزل القرآن علی أربعة اُوحہ حلال وحرام لا یسع اأحدا جھالتھما ووجه 
عربی یعرفہ العرب ووجه تأویل یعلمه العلماء ووجه تأویل لا یعلمہ إلا اللہ فمن انتحل فيه 
علما فقد کذب معنی انتحل أي ادعی باطلا وقال البغوي اختلف العلماء ٹی نظم ھذہ 
الّیة فقال قوم الواو ٹی قولە والراسخون واو العطف یعنی أن تأویل ا متشابہ یعلمه الله 
ویعلمه الراسخون قي العلم وھم مع علمھم یقولون آمنا بە وھذا قول بحاھد والربیع 
وعلی هذا یکون قوله یقولون حالا ومعناہ والراسخون فی العلم قائلین آمنا بە وروي عن 
ابن عباس أنه کال یقول ٹيی هذہ الآیة انا من الراسخین فی العلم وعن بحاہد أنا من 
یعلم تأویله وذھب الأکٹرون إلی أُن والواو ٹی قوله والراسخون واو الاستتناف وتم 
الکلام عند قوله وما یعلم تأویله إلا الله وھو قول أبي بن کعب وعائشة وعروۃ بن الزببر 
وروایة طاووس عن ابن عباس وبە قال ا لحسن وآکثر التابعین واختارہ الکسائي والفراء 
والأ حفش وقالوا لا یعلم تأویل ا متشابہ إلا اللہ ویجوز ان یکون للقرآن تأویل استأثر الله 
بعلمه م یطلع عليه اأحدا من خلقه کما استأثر بعلم الساعة ووقت طلوع الشمس من 
مغریھا وخروج الدجال ونزول عیسی عليه السلام ونحو ہذا وا خلق متعبدون تی ا لمتشابہ 
بالإبمان بہ وتٹی لحکم بالإیمان بە والعمل ومما یصدق ذلك قراءة عبد اللہ أُن تأویله إلا 
عند اللہ والراسخون فی العلم یقولون آمنا بە وٹی قراعة أبي ویقول الراسخون ٹی العلم آمنا بە 
قال عمر بن عبد العزیز لی ھذہ الآیة انتھی علم الراسخین ق العلم بتأویل القرآن إلی ان 
قالوا آمنا کل من عند رہنا وھذا القول اُقیس ق العربیة وأشبه بظاھر الآیة والراسخون 
ٹی العلم الداخلون فيه وھم الذین أنقنوا علمھم بحیث لا یدخل قي معرفتھم شك 
وأصله من رسوخ الشيء فی الشيء وھو ثبوتہ یقال رسخ الإیمان ٹی قلب فلان یرسخ 
رسخا ورسوخا وسٹل مالك بن انس عن الراسخین ث العلم قال العا م العامل بما علم 
المتبع لہ وقیل الراسخ ي العلم من وجحد ي علمه أُربعة أُشیاء التقوی بینە وبین الله 
والتواضع بینە وبین الخلق والزمد بینە وبین الدنیا والجامدة بینە وبین نفسه ما یَدُگُر 
یتعظ بما ٹی القرآن زاِلاً اولرا الاوئے ذورا اعقول قال اخارغ: رما آناء من الله عر 


ے یکل و کس 


وجحل علی الذین قالوا آمنا بە کل من عند ربنا وقال البیضاويی مدح للراسخین بنجودہ 
الذھن وحسن النظر وإشارة إلی ما استعدوا بەہ للاھتداء إ ی تأویله وھو تجرد العقل عن 
غواشی ا جس 

الأیة الرابعة من سورة آل عمران أیضا وھی قوله تعا لی (هّهد الله أَنَهُ لا إِلّه إِلأً 
هُو) بین وحدانیته بنصب الدلائل الدالة علیھا وإنزال الایات الناطقة بھا قاله البیضاوي 
وقال البغوي قیل نزلت هذہ الآیة ٹی نصاری نحران فقال الکلبي قدم حبران من أأحبار 
الشام علی النبی صلّی اللہ عليه وسلّم فلما أبصرا ا مدینة قال أحدہما لصاحبه ما أشبه 
ھذہ المدینة بصفة مدینة النی الذي یخرج ٹی آخر الزمان فلما دخلا عليه عرفاہ بالصفة 


فقالا له انت محمد قال نعم قالا وأنت أ مد قال أنا محمد وأ حمد قالا فانا نسألك عن 


شيء فان أخبرتنا بە آمنا بك وصدقناك فقال سلا قال أُخبرنا عن اأعظم شھادة ٹی 


کتاب اللہ تعا ی فأنزل اللہ هذہ الاّیة فأسلم الرحلان شھد اللہ أُي بین اللہ لأن الشامدة 


تبیین وقال بجاهد حکم اللہ وقیل أعلم اللہ ان لا إلە إلا هو قال ابن عباس خلق الله 
الأرواح قبل الأجساد بأربعة آلاف سنة وخلق الأرزاق قبل الأرواح بأربعة آلاف سنة 
فشھد لنفسه بنفسه قبل ان خلق الخلق حین کان وم یکن ماء ولا أرض ولا بر ولا 
حر (َالعَاهَیگڈ) أي وشھدت اللائکة قیل معنی شھادة اللہ الإخبار والإعلام ومعنی 
شھادة اطلائکة وللؤمنین الاقرار (َأولُوا اللي) یعي الأبیاء علیھم السلام وقال ابن 
کیسان یعنی ا مھاحرین والأنصار وقال مقاتل علماء مؤمنی أُھل الکتاب عبد اللہ بن 
سلام وأصحابہ وقال السدي والکلبي یعنيی علماء الؤمنین (قَأئِمَاً بِلَقَسٛط) مقیما 
للعدل ٹی قسمه وحکمە وانتصابہ علی ا حال من اللہ ذکرہ البیضاوي وقال البغوي أي 
قائم بتدبیر ا خلق کما یقال فلان قائم بأمر فلان أي مدبر لە ومتعھد لأسبابہ قائم بحق 
فلان أي بجاز لە فاللہ جل ذکرہ مدبر رزاق بجاز بالأعمال 

الّیة الخامسة من سورة آل عمران أیضا وھی قوله تعا ی (وَلَکِن گُونُوا رَايِّنَ) 
جمع ربانی وھو المنسوب إلی الرب بزیادة الألف والنون کاللحیانتی والرقبانی وھو الکامل 


-- ؛(۸۵٥‎ - 


ٹی العلم والعمل قاله البیضاوي وقال الواحدي أي معلمینء وقیل فقھاء علماء حکماء 
فالریانی النسوب إلی الرب علی معنی التحصیص یعلم الرب أي یعلم الشریعة وصفات 
الرب وقال ا مبرد الربانیون رہاب العلم وقیل الرباہني الذي یربي العلم ویربي الناس اي 
یعلمھم ویصلحھم وعلی ہذا القول الربانی من الرب الذي ہو معنی التربیة وقال 
البغوي واختلفوا ي الرہایی قال علي وابن عباس وا حسن کونوا فقھاء علماء وقال قتادة 
حکماء علماء وقال سعید بن جبیر العا م الذي یعمل بعلمه وعن سعید بن جبیر عن 
ابن عباس فقھاء معلمین وقیل الرباننی الذي یر الناس بصغار العلم قبل کبارہ وقال 
عطاء علماء حکماء نصحاء للہ ٹی خلقه قال أُبو عبیدۃ معت رجلا عاما یقول الربانی 
العا م با حلال وا رام والأمر والنھی العارف بأّنباء الأمة ما کان وما یکون وقیل الربانیون 
فوق الأحبار والأحبار فوق العلماء والربانیون الذین جمعوا مع العلم البصارۃ بسیاسة 
الاس قال المؤرج کونوا ربانیین تدینون لریکم من الربوبیة کان ثی الأصل ربي فاأادحلت 
الألف للتفخیم ٹم أدخلت النون لسکون الألف کما قیل صتعاني وجرانی وقال المبرد 
ھم أرہاب العلم موا بہ لأھم یربون العلم ویقومون بە ویربون ا متعلمین بصغار العلوم 
قبل کبارها وکل من قام یاصلاح شيء واتمامہ فقد ربە یریه واحدھا ربان کما قالوا ربان 
وعطشان وشبعان وغرثان ٹم ضمت إليه یاء النسبة وحکيی عن علي أنە قال هو الذي 
یربی عمله بعلمه قال حمد بن ا حنفیة یوم مات ابن عباس الیوم مات ربانی هذہ الأمة 
وقال ابو عبد ال من السلمي قال الواسطي کونوا ربانیین تملکون الأشیاء ولا ملککم 
شيء وقال جعفر کونوا مستمعین بسمع القلوب وناظرین بأعین الغیوب وقال ابن 
عطاء أخرحھم بمذا الخطاب عما خاطبھم بە من العبودیة وقیل فی قوله کونوا ربانیین 
جذم بجذا من الافتخار بالطین إپی الافتخار با حق وقال ا لحنید أخرحھم من الکون 
جملة وحذم إلی ال حق إشارۃ وقال الشبلي الربانی الذي لا یأخذ العلوم إلا من الرب 
ولا یرحع قي بیانە إلا إلی الرب عز وحل وقال ا حریري کونوا ربانیین أي سامعین من الله 
تعالی ناطقین باللہ تعالی رجا كُشُم مُعلَمُونَ الْكِتابَ وَعَا كُشُمْ تَدْرْمُونَ) بسبب کونکم 


اور ین 


معلمین الکتاب وبسبب کونکم دارسین لە فإن فائدة التعلیم والتعلم معرفة الحق والحیر 
للاعتقاد والعمل قاله البیضاوي وقال البغوي بما کنتم أي مھا أنتم کقوله تعا لی (مّن كا١‏ 
في الْمَفْدِ صَبيا * مرم: ۹) أي من هو قي المھد وقرأً ابن عامر ومزة والکسائي 
تعلمون بالتشدید من التعلیم وقرأً الآحرون بالتخفیف من العلم وا کنتم تدرسون اي 
تقرؤون وقال الواحدي أي بکونکم عا لین بالکتاب وبکونکم دارسین لە وقیل کونوا 
معلمین الناس بعلمکم ودرسکم علموا الناس وبینوا حم ومن قرأً تعلمون بالتشدید من 
التعلیم فالمعنی بکونکم معلمین أي علموا الناس الکتاب وبینوا لحم صفة محمد صلّی 
الله عليه وسلّم وما فیه الحق والصواب حتی تستحقوا هذہ الصفة وتکونوا معلمین وقال 
الخازن أي کونوا ربانیین بسبب کونکم عا لین ومعلمین وبسبب دراستکم الکتاب 
فدلت الّیة علی أُن العلم والتعلیم والدراسة یوحب کون الانسان ربانیا فمن اشتغل 
بالعلم والتعلیم لا بذا المقصود ضاع علمه وخاب سعيه 

الّیة السادسة من سورۃ طە وھی قوله تعال ی (وقُل رِبٌ رذن عِلَمٌ أي سل اللہ 
زیادۃ العلم یدل الاستعجال أي استعجالہ صلّی اللہ عليه وسلم فی تلقی الوحی من 
جبریل فان ما أُوحي إليه تناله لا محالة قاله البیضاوي وقال الحخازن علما فيه التواضع لله 
والشکر لہ والمعنی زدنی علما إ ی ما علمت فان لك ثي کل شيء علما وحکمة وقیل 
ما أمر اللہ رسولەہ صلّی اللہ عليه وسلّم بطلب الزیادة ٹی شيء إلا فی العلم وکان ابن 
مسعود إذا قراً ھذہ الّیة قال اللھم زدني انا ویقینا وقال الشیخ عز الدین بن عبد 
السلام زدنيی علما وحفظا وقیل قرآنا وقیل أدبا لأن علم الشرع لا بحتاج إلی الالتماس 
أُو بقصص الأنبیاء ومنازل الأولیاء أو بحال أمتی بعدي أو صبرا علی الطاعة وا حھاد 
لأنه یسھل بزیادة العلم وحقیقته العلم بالل لأنه لا یتنامی وقال صلی اللہ عليه وسلم 
(کل یوم لا أزداد فیه علما باللہ تعالی فلا بورك لي في طلوع شمس ذلك الیوم) وقال 
ابو عبد الرمن السلمي وقل رب زدني علما قال بعضھم اجعلنی عا ما بك جاھلا ما 
سواك وھو زیادة العلم وقال حمد بن الفضل زدیي علما بنفسی وما تضمرہ من الشر 


۷۷/ج ۷ 


وللکروہ والغدر ولأقوم بمعونتك ٹی مداواۃ کل شيء منھا بدواٹھا 
الآیة السابعة من سورة العنکبوت وھی قوله تعا ی َوَِلَكَ الال أي الٗشباہ 
یعنی أمثال القرآن التی شبه بھا أحوال کفار هذہ الأمة باأحوال کفار الأمم ا متقدمة قاله 


الخازن (نَضْرِيھَا لِلنَي) تقرییا بما بعد من إفھامھم (وَمَا یَغْقِهَا إِلأً الْعَالٰمُودَ) الذین 
یتدبرون الاُشیاء علی ما ینبغی وعنه عليه السلام أنه تلی هذہ الأیة فقال العا م من 
عقل عن الله فعمل بطاعتہ واجتدب سخطه ذکرہ البیضاوي وقال الشیخ عز الدین بن 
عبد السلام العالمون وا موحدون وقال أبو عبد ال رمن السلمي قال سھل أي ولا یٹبتھا 
إلا العالمون بە وبا مائہ وصفاتہ لأنحم علماء النسیة والباقون علماء ا لمنھج والعا م علی 
الحقیقة من بحجزہ علمه عن کل ما لا ینتجه العلم الظاھر 

الأیة الٹامنة من سورة الروم وہي قولہ سبحانہ وتعالی (ِدّ ىي طَلِكَ أي پ 
اعتلاف اَلَيتَبَکُم وَألَوايَگُم کما ذکر فی الآیة قبله (لاَمَاتٍ لِلْعَالِمِینَ) لا یکاد یبخفی 
علی عاقل من ملك أو إنس أو جن وقراً حفص بکسر اللام ویؤیدہ قوله وما یعقلھا 
إلا العالمون قاله البیضاوي 

الأیة الاسعة من سورۃ فاطر وھی قولہ تعا ی (ًِا ينّشَی الله مِن عَادو الْعْماء) 
إذ شرط الخشیة معرفة للخشي والعلم بصفاته وأفعاله فمن کان أعلم بە فھو أُخشی 
منه ولذلك قال عليه الصلاة والسلام (إِني اأمخشاکم للہ وأنقاکم لە) وتقدم الفعول لأن 
القصود حصر الفاعلیة ولو أآخر لانعکس الأمر وقریئ برفع اسم الله ونصب العلماء 
علی أُن اس خشیة مستعارة للتعظیم فان الملعظم یکون مھیبا قاله البیضاوي وقال ا لخازن 
قال ابن عباس پرید إنما یخافنی من خلقیي من علم جبروتي وعزتيی وسلطايء وقیل 
عظموہ وقدروا قدرہ وحشوہ حق حشیته ومن ازداد بە علما ازداد بە حشیة وعن عائشة 
رضي اللہ عنھا قالت صنع رسول اللہ صلی اللہ عليه سلم شیئا فرنخص فیيه فتنزہ عنه 
قوم فبلغ ذلك النبی صلّی اللہ عليه وسلم فخطب فحمد اللہ نم قال رما بال أقوام 
یتٹرھون عن الشيء اُصععه فواللہ إِني لأعلمھم باللہ واشدھم لہ مخحشیق) قوهٰا (فرخص 


سی[ کس 


فیە) أي لم یشدد فیه قوفٰا (فتنزہ) أي تباعد عنه وکرھه قوم وعن انس رضي اللہ عنه 
قال خطب رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم خطبة ما معت مثلھا قط فقال (لو 
تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیلا ولبکیتم کثیرا) فغطا أُصحاب رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم وحوھھم وهھم خنین والحنین وبا لحاء اللعجحمة ھو البکاء مع غنة وانتشاق الصوت 
من الأنف وقال مسروق کفی بخشیة اللہ علما وکفی بالاغترار باللہ جھلا وقال رحل 
للشعبی أفتنی اأیھا العا م فقال الشعبی انا العا م من حشي الله عز وجحل وقال مقاتل 
أشد الناس للہ حشیة أعلمھم بە وقال الربیع بن نس من لم یخش اللہ فلیس بعا م وٹی 
حاشیة شیخي زادہ علی تفسیر البیضاوي فی سورة البقرة قال وظاھر قولە تعا ی إِهُا 
يلْشی الله مِن عادو الْْلَمَاء یدل علی أنە لیس ال حنة أھل إلا العلماء لأن کلمة إِنما 
للحصر فھذہ الاأیة تدل علی أُن حشیة اللہ تعا لی لا تحصل إلا للعلماء والاآیة الثانیة 
وھی قوله تعا لی ذَلِكَ لِمَنْ حَيِيٰ بََه دالة علی أُن الحنة لأھل ال خشیة وکونھا لأمل 
الخشیة یناقی کونھا لغیرھم فدل بحموع الاآیتین علی أنە لیس للجنة أُھل إلا العلماء 
واعلم ان ہذہ الأیة فیھا تخویف شدید وذلك لأنہ ثبت أُن الخشیة من اللہ تعا ی من 
لوازم العلم بالل فعند عدم الخشیة یلزم عدم العلم باللہ وھذہ الدقیقة تنبھك علی أن 
العلم الذي ہو سبب القرب من اللہ تعا ی هو الذي یورث الخشیة وأن أنواع ا حادلات 
وإنذ دقت وعظمت إِذا خلت عن إفادة الخشیة کانت من العلم ا مذموم وفی حاشیة 
الشیخ جمال الدین حخلیفة علی البیضاوي إِئّا يِنْشٌی الله مِن عَتادو الْعلَمَاء أي العلماء 
باللہ دون غیرھم وھم الذین علموہ تعا ی بجلال ذاته وکمال صفاته وقوة أفعاله وعلموہ 
أنه کم أُھلك من عبادہ و یبال وسینتقم من کثیر من العباد یوم القیامة ولا یبال ی وما 
یقال من أُن الاّیة تدل علی أُن ال خشیة ٹي العلماء ولا تدل علی أن کل عا م فيه محشیة 
فمدفوع بأن مأخذ الاشتقاق یفید العلیة وٹی الکشاف ق سورة النازعات لأن الخشیة 


ا کرھ زا بالات قال افاغالق کا گی اود ور الما آی ملعم ہب رک 


- ۸۹ - 


ومنە قوله عليه السلام (من خاف دلج ومن أدلج بلغ المنزل) الإادلاج السیر أول اللیل 
وفی حاشیة خلیفة أیضا عند قوله تعا ی (وَھُم مِنْ عَضْیَيهِ مُْفِفقُونَ ٭ الأبیاء: ۲۸) 


غض جللكت لام قال ضال لا گنی ال رز غاد التار سی لکرت تافیے 


مشتملة علی معنی التعظیم خص با العلماء وقصرھا فیھم بانما لأن التعظیم یصدر 
بعد معرفة قدر الشيء وعظمہ فالعلماء ہم العالمون بجلاله وجماله وعظمتہ وکماله فمن 
ذلك علم ان العلماء من ھم ومن یقال لە عا م وقال الشیخ عز الدین بن عبد السلام 
ٹی تفسیرہ العا م باللہ یسلم لہ حاله فمن اقتفاہ ٹی حاله زل والعا م بأمر اللہ یقلد ٹی 
قاله فمن احتذاہ ٹی فعاله زل وا حامع ما عز مثاله فمن انتشاہ ٹی کمالە جل 

الأآیة العاشرۃ من سورة الزمر وھي قوله تعالی (قُل هَل بَثقّوِي الَدِينَ یَغلَمُونَ 
لَذِينَ لأَ یَفْلَمُود) نفی الاستواء الفریقین باعتبار القوة العلمیة علی وحه ابلغ ۔لمزید 
فضل قاله البیضاوي وقال ا خازن یعلمون أي ما وعد اللہ من الثواب والعقاب وقیل 
الذین یعلمون عمار وأصحابه والذین لا یعلمون عمار وأصحابه والذین لا یعلمون أبو 
حذیفة اللخزومي وقال الشیخ عز الدین بن عبد السلام الذین یعلمون أنحم ملاقوا رم 
أو یعلمون فیعلمون یعنی غیرھم أو یعلمون ما ه مم ى الطاعة وعلیھم ٹی المعصیة 
وعکسھا مفھوم نزلت فی عمار وأبي حذیفة بن المغیرة 

الایة الحادیة عشرة من سورة ا حادلة وھی قوله تعا ی (يَرقُع الله الُذِينَ آمَنُوا 
ِنگغ) بالنصر وحسن الذکر ق الدنیا وإیوائھم غرف ا نان ٹی الآحرۃ ذکرہ البیضاوي 
وقال الشیخ عز الدین یرفع اللہ الذین آمنوا بعلمھم وامانحم أي أقدارھم فی الآحرة أو 
ٹی الدنیا أي تفاوت ا نازل علی مقدار ثفاوت الدرحات زَوَالَذِيعٌ أُوُوا الْعِلمَ دَرَحَاتٍ) 
ویرفع العلماء منھم خاصة درحات بما جمعوا من العلم والعمل فان العلم مع علو درجتہ 
یقتضی العمل ا مقرون بە مزید رفعة ولذلك یقتدی بالعا م فی أفعاله ولا یقتدی بغیرہ 
وٹی ا حدیث (فضل العالم علی العابد کفضل القمر لیلة البدر علی سائر الکواکب) 
ذکرہ البیضاوي وقال ال خازن أي یرفع الذین أوتوا العلم من الٰؤمنین بفضل علمھم 


وتسابقھم درحات علی من سواھم ىي ال حنة وقیل یقال للمؤمن الذي لیس بعانٰ إذا 
انتھی إلی باب ا حنة أدخل ویقال للعا م قف وأشفع للناس قال ا حسن قرأً ابن مسعود 
وقال یا ایھا الناس أقیموا هذہ الأیة لترغبنکم فی العلم فان اللہ یقول یرفع اللؤمن العا م 
فوق الذي لیس بعا م درحات وقیل إن العا م بحصل لە بعلمه من النزلة والرفعة ما لا 
بحصل ئ غیرہ لأنه یقتدی بالعا م فی أقواله وأفعاله کلھا وعن معاویة بن أبي سفیان قال 
معت رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم یقول (من یرد الله خیرا یفقهه في الدین) وعن 
این عباس مثله أحرحه الترمذي وروي البغوي بسندہ عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
اُن رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم مر بمجلسین ٹی مسجدہ بجلس یدعون الله 
ویرغبون إليه والآحرۃ یتعلمون الفقه ویعلمونه ویرغبون إليه فقال کلا ا جلسین علی خیر 
وأحدما أفضل من صاحبه أما ھؤلاء فیدعون ویرغبون إليه وأما ھؤلاء فیتعلمون الفقه 
ویعلمون ا حاھل فھؤلاء أفضل اِنھا ییعث معلما ٹم جلس فیھم (الأخبار) أي ھذہ 
الأحبار الواردة عن رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فی فضیلة العلم وی ثلانة 


الحدیث الأول (دت) یعنی روی أبو داود والترمذي بإسنادہما (عن کثیر بن 
قیس) رضي اللہ عنه (أنه قدم رحل من ا مدینق), النورۃ (علی أبي الدرداء) رضي اللہ عنه 
(وھو) یومثذ (بدمشق) الشام (فقال) لە أبو الدرداء (ما أقدمك) یعنی أي شيء کان 


سبب قدومك (یا أعي قال) أقدمنی (حدیث بلغنی انك تحدلہ عن رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم قال) لە ابو الدرداء (أما جثت حاجحق) غیر هذا (قال لا قال أُما قدمت) 
من بلدك (لتجارة قال لا قال) یعنی الرحل (ما جثت إلا ٹی طلب ھذا الحدیث) أي 
تی ماعه منك (قال) أبو الدرداء (فإنی قد معت رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم 
یقول من سلك طریقا) سواء کان مسافرا و دون مدة السفر ولو فی مصر أو قریة ولو 
حطوة أو خطوتین (یتغي) أي یطلب ویقصد (فيه) أي ى سلوکه ذلك (علما) نافعا 
کعلم معرفة اللہ تعا ی علی مذھب أھل ا حق من العارفین والعلماء اُھل الورع والدین 


نیڈ 


وعلم الکتاب والسنة وعلم الشرایع والأحکام والعلوم الملوصلة إی فھم الکتاب والسنة بنیة 
فھم ذلك بھا لا العلم اللضر کعلم الکلام للمجادلة وعلم الشرایع للمامیات ونحوھا 
والعلوم الموصلة للمقصود لا بنیة الوصول کعلوم العربیة لذاتھا فإن الاشتغال با لذاتھا 
قاطع عن الأهم وموحب للغرور ودعوی العلم مع ا ھل بالمقصود (سلك ال) تعا یل 
(بە) أي بذلك العبد (طریقا) موصلا (الی ا لحنة) وھو ذلك الطریق الذي سلکھ فإنه 
یصل بسبب سلوکہ فیه إلی دخول ال حنة ٹی یوم القیامة لکثرۃ ما حصل لە من الثواب 
الحزیل والأحر ا حلیل (وإن ا ملائكة) یعنی ا حفظة اللؤکلین بالعبد او اأعم منھم (لتضع) اي 
ترسل عن الطیران (اأحنحتھا) کما قال تعالی (جَاعِلِ الْمَلَِگةِ رُساً أُولي أَجْيِعَةِ تَثَْی 
لات وََْاعٌ ٭ فاطر: )٢‏ وذلك کنایة عن عدم فرارھا منە أو تواضعھا لە او سیرہ 
ا مامھا أو بسط اأجنحتھا لیسمھا بإقدامه تبرکا بە وفیه إشارة إلی فرار الشیاطین عنه إِذ 
لا بجتمع الشیطان وا ملك فی الاستیلاء وا حضور وقال النجم الغزي ٹی حسن التنبہ ٹی 
التشبہ أُن معنی بسط أجنحة ا لائکة التلطف وارادة ا خیر ودفع السوء وٹی حدیث زید 
بن ثابت قال قال رسول اللہ صلی اللہ تعال ی عليه وسلم یوما ونحن عندہ (طوبی للشام 
إِن ملائکة الرحمن باسطة اأُجنحتھا عليه) رواہ الإمام أحمد والترمذي وصححه هو وابن 
حبان والحاکم (رضاع) أي لأحل رضائٹھا (لطلب العلم) النافع کما ذکرنا (وان العا م) 
بالعلم النافع (لیستغفر) أي یطلب من اللہ تعالی المغفرۃ (لە) جمیع (من قي السموات 


والأرض) من ا لائكة وغیرھم من ال حیوان والنبات والحماد (حتی ا حیتان) جمع حوت 
وھو السمك (قي اماء) وٹ روایة (یستغفر لە کل شيء حی ا لحیتان ٹي البحر) قال الحلیمي 
یحتمل أُن معنی استغفارھم لە أن یکتب اللہ لە بعدد کل من أنواع ا حیوانات الأرضیة 
استغفارۃ مستجابة وحکمته ان صلاح العا م منوط بالعا م إذ بالعلم یدری أُن الطیر لا 
یؤذی ولا یقتل إِلا لأکله ولا یذبح ما لا یڑکل حمه ولا یعذب طیر ولا غیرہ بجوع ولا 
بظماً ولا یجلس ىي حر ولا برد ولا یطیقه وأن قرار نینان البحر ىي الاء إذا ‏ حم تکن إلیھا 
حاجة واجب وأنه لا بجوز التلھيی بإحراجھا من ا اء والنظر إ ی اضطرابھا من غیر قصد 


گویجچڈہ 


أکلھا وإذا صیدت لاڈکل بجب الصبر علیھا لتموت ولا بجوز فتحھا بعصا أُو حجر إ ی 
غیر ذلك ذکرہ ا مناوي قی شرح ال حامع الصغیر (وفضل العا م) بالعلم النافع مع العمل بە 
(علی العابد أي العامل من غیر علم بمجرد توفیق اللہ تعا ی لە إلی صحیح العمل بلا 
علم کما قدمناہ اذ لو بطل عمله لم یکن عابدا فلا فضیلة لە أصلا (کفضل القمر) 
الشرق نورہ ٹی ظلمة اللیل (علی سائر) أي بقیة (الکواکب) أي النجوم التی فی السماء 
فاتھا ٹھا نور ولکنە لا یظھر مع ظھور نور القمر فکذلك للعابد الموفق للعبادة نور عمل 
صالح ولکنە لا یظھر مع ظھور نور العا م العامل بعلمه فانه عابد وزیادة (أن العلماء) 
بالعلم النافع العاملین بعلمھم لأنحم ا موفقون للاُعمال الصالحة دون المخذولین الذین 
علمھم حجة علیھم (ورژة) جمع وارث فحظھم من العلم علی قدر قرھم با متابعة (الانبیاء) 
انم علیھم السلام کانوا عا مین للعلوم النافعة الشرعیة عاملین بھا ٹي الفرائض والنوافل 
فكکذلك أتباعھم قال ا ناوي فی شرح ا حامع الصغیر ٹی حدیث (العلماء مصابیح 
الأرض وخلفاء الأنبیاء وورثٹتي وورثة الأنبیاع) وما ماھہم ورة الأنبیاء إلا لمداناتھم مم 
ٹی الشرف وا نزلة لأنھم القوام بما بعٹوا من أجله کذا ٹی الکشاف ومعجزات الأنبیاء 
علیھم السلام ضربان اأُحدھما الوحي بواسطة الملك والثانی خرق العوائد کانقلاب العصا 
حیة وفلق البحر وإحیاء ا موتی ونبع ا ماء من بین الأصابع وأفضل الناس من ورث منھم 
الأمرین جمیعا فورٹوا ٹی مقابلة الوحي الال ام والعلوم وتبیین ما اُنت بە الأنبیاء علیھم 
السلام من الکتب مھا جعل ى قلوھم من النور وورٹوا ٹِيی مقابلة ا خوارق والآیات 
الکرامات وبذلك موا أبدال النبیین لأغم بدل منھم قال بعضھم ومن ولی ھذا النصب 
فارتقی من مقام الولایة إلی مقام الوراثة عظمت عداوۃ ا حھال لە لعلمھم بقبیح أأفعاهھم 


وقصورھم عن معارج رتب الکمال وإنکارھم ما وافق ا موی من أعما ٰم انتھی ومن ھنا 
خوض السفلة ورعاع ا متفقهة فی حق الشیخ الأکبر حي الدین ابن العربيی والشیخ شرف 
الدین بن الفارض والعفیف التلمسانی وابن سبعین ونحوھم ما لا یعرفہ الفقيه ا حجحوب 
بحجب عا م الخلق عن آسرار عا م الأمر الذي هو کلمح البصر وخاضوا فی فھم 


جورریڈہ 


کلماتھم بما ہم بریٹون منە وافتروا علیم ٹی نسبة العانی الفاسدة التی تخالف الشریعة 
إلیھم وسووا بینھم وبین الباطنیة والزنادقة وا مللحدین و یقدروا من کثرۃ جھلھم وشدة 
غباوقم مع دعواھم العلم ان یفرقوا بین کلامھم وکلام الکفار فوسوسوا ٹی صدور 
عامة الؤمنین الذین ہم خیر منھم وأفسدوا علیھم اعتقادھم فی أولیاء اللہ تعا لی 
وحرموھم إلتماس برکاتھم وأوقعوھم فی الانکار علیھم وعرضوھم لغضب اللہ تعا یل 
وحرمانه ولا حول ولا قوة إلا باللہ العلي العظیم (إِن الأأنبیاء) علیھم السلام (لم یورٹوا 
دینارا ولا دراما اِنھا ورثٹوا العلم) النافع وحدہ (فمن أُخذ بە) أي تعلمه (فقد أُخذ بحظ) 


أي نصیب (وافض) أي زائد من الکمال وا مدد الاٹھی قال ا مناوي فی شرح ا حامع 


الصغیر یعنی ان جمیع الأنبیاء علیھم السلام لم یورٹوا شیئا من الدنیا لعدم صرفھم ممھم 
ِل اکنساا وأعراضھم عن ا لحمع والادخار واشتغا مم بما یوصل إلی دار القرار لکن لا 
ینتقل الشيء إ ی الوارث إِلا بالصفة التی کان علیھا عند المورث قال الغزالی لا یکون 
العا م وارٹا لنبیە إلا إذا أطلع علی جمیع معاني الشریعة حتی لا یکون بینه وبینە إلا 
درحة النبوۃ وھي الفارقة بین الوارث وا مورث إذ ا مورث هو الذي حصل ا ال لە واشتغل 
بتحصیله واقتدر عليه والوارث هو الذي مم بحصله لکن انتقل إِليه وتلقاہ عنه 

الحدیث الثاني (طب) یعنی روی الطبرانی بإسنادہ (عن ابن عمر) بن الخطاب 
(رضي الله عنھما أنە قال قال رسول اللہ صلی الله تعا ی عليه وسلم أفضل العبادة) التی 
یعبد اللہ تعا ی بھا (الفقع) أي الفھم ٹی دین اللہ تعا لی وھو معرفة النفس ما ما وما علیھا 
اعتقادا وعملا وغلب ىف عرف ال تأخرین علی معرفة الأحکام العملیة عن أادلتھا 
التفصیلیة (وأفضل الدین) أي الشرع انحمدي (الورع) وھو ترك ا مشتبھات ما حتمل ان 
یکون حراما أو مکروھا ما ینفر منہ قلب الؤمن زیادة علی ترك ا حرمات وا مکروھمات 

الحدیث الثالث (طط) یعنی روی الطبرانی ٹی الأوسط بإسنادہ (عن عبد الله 
بن عمر رضي اللہ عنھما عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم أنە قال قلیل العلم) 
النافع مع العمل بہ والإاخلاص فیە (خحیر من کثیر العبادة) الموفق صاحبھا لھا علی وجە 


یڈ 


الصحة من دون علم فإن العا م العامل صاحب فضیلتین والعامل الموفق صاحب 
فضیلة واحدة فھو دون الأول 

الحدیث الرابع (طط) یعنی روی الطبرانی أیضا فی الأوسط بإسنادہ (عن ابن 
عباس رضي اللہ عنھما أأنه قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم من جاع) أي حضر 
(اأحله) أي وقت موته (وھو یطلب العلم) النافع بقصد العمل به (لقي الل) تعالی ٹی یوم 
القیامة کما ورد ثی خبر آخر (أن اللہ تعالی یقیض لہ فی قبرہ من یعلمه) (ولم یکن بینە 
وہین النبیین إِلا درحة النبوة) فان النبوة وھبیة لا کسبیة وقد انسد بابھا وما بقي إِلا 
الولایة وھي تحصیل العلم النافع والعمل بہ ٹم حصول علوم الام بیرکة الإخلاص ى 
العمل کما قال اللہ تعا ی (وَانقُوا الله وَبْعَلُكُمْ الله ٭ البقرة: ۲۸۲) فاذا مات طالب 
ذلك قبل تحصیل مقصودہ لا بحشرہ اللہ تعا ی یوم القیامة إلا من أعلم العلماء 

الحدیث الخامس (طك) یعنی روی الطبرانی ٹی الکبیر بإسنادہ (عن ثعلبة أنە 
قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم یقول الل) تعا ی للعلماء العاملین ا ملخلصین (یوم 
القیامة إذا قعد) سبحانه وتعا ی أي أنکشف للخلق متجلیا (علی کرسیە) الذي وسع 
السموات والأرض من غیر کیفیة ولا استقرار لأنه تعا ی لیس بجسم ولا عرض (لفصل 
عبادہ) أُي قطع ا خصومات بین بعضھم بعضا لظھور فضله تعا ی علیھم وعدله فیھم 
تی لم اأحعل علمی) أي علمکم ي وباحکامي وحکمي (وحلمي) أي تخلقکم بأعلاقي 
کما ورد (تخلقوا بأمحلاق اللہ) ونی حدیث ال مامع الصغیر (إِن لہ تعالی مائة خلق وسبعة 
عشر خلقا من أُتاہ بخلق منھا دخل الجنق) (فیکم إلا وأنا أرید ان أغفر لکم جمیع 
ذنویکم) فلا أُؤاحذکم بذنب منھا (ولا أبای) بذلك أي لا أهتم بە لسھولته علي 


الحدیث السادس (صف) یعنی روی الأصفھاتی بإسنادہ (عن أبي أمامة رضیي 
الہ عنه أنە قال قال رسول اللہ صلی عليه وسلم بجاء) بالبناء للمفعول وا مراد یوم 
القیامة (بالعا م) العامل اللخلص ى عمله (والعابد) الموفق للعمل الصاح مع الاخلاص 
بلا علم (فیقال للعابد ا مذکور (أدخل ال حنةق) لأن نفعه قاصر عليه فادخلہ ال حنة 


- ٣۹ - 


(ویقال للعا غ) اللذکور (قف حتی تشفع للناس) لن نفعہ متعد إلی غیرہ فھو ینفع 
نفسه وغیرہ ٹی الدنیا فینفع نفسه وغیرہ كذلك فی الآخرةۃ 


الحدیث السابع (صف) یعنی روی الاصفھاتِ أیضا بإسنادہ (عن عبد الله بن 


عمر) بن الخطاب (رضي اللہ عنھما أنە قال قال النبي صلّی اللہ عليه وسلّم فضل العاغ) 
المذکور (علی العابد المذکور (سبعون درحة ما بین کل درحتین خُضّرٌ) بضم ال اء 
اللھملة وسکون الضاد العجحمة (الفرس) وھو ارتفاعھا قيی العدو کالإحضار والفرس 
حضیر لا محضار أو لغة کذا ٹی القاموس (سبعین عاما) ولعل السبعین ىي الموضعین 
للتکٹیر لا للعدد کما ٹی قوله تعا لی رإن تَسَغْفز لَهُمْ سَبْعینَ مَرَةَ فَلن بَغفْر ال لَهُمْ ٭ 
التوبة: ۸۰) (وذلك) أي بسبب فضیلة العا م علی العابد (لأن الشیطان بیتدع البدعة 
للناس) إضلالا ٹم بھا بأن یوقعھا ٹِی قلب اأحد من الغافلین ویزین لە عملھا ویغطي 
عليه قیجھا (فیبصرھا العا غ) بنور علمه النافع وعمله الصاح (فيٹتھي عنھا) فینفع بذلك 
نفسه وغیرہ (والعابد) ا موفق بلا علم (مقبل علی عبادة ربە) مشتغل بھا (لا یتوحه 
إلیھا) أي إلی تلك البدعة فلا یعرفھا لینھي عنھا وإن عرفھا بنور عمله الصالح فانتھی 
عٹھا هو ٹی نفسه فإنه لا یتفرغ لیتھي عنھا غیرہ فنفعہ قاصر عليه لا یتعدی إِلی غیرہ 
الحدیث القامن (قطن مق) یعني روی الدار قطنی والبیھقی بإسنادہما (عن أي 
ھریرة رضي الله تعا لی عنهہ عن النبي صلی اللہ عليه وسلّم ما عبد) بالبناء للمفعول أي 
ما عبد (الل) تعا ی أحد (بشےء) من أُنواع العبادات ثيی ظاھرہ وباطنه (أفضل من فقہ) 
أٌي فھم (ٹی دین الل) تعا ی مع العمل بذلك والإخلاص فیە (ولفقیه) أي واللہ لفقیه 
والفقيه هو العا م بأأحکام اللہ تعا ی عليه وعلی غیرہ بی الظاھر والباطن العامل بعلمه 
اللعلص فیه (واحد) فکیف بائنین فاکٹر (أشد) أي اکثر امتناعا وتباعدا (علی 
الشیطان) الذي یرید إغواءہ وإضلاله (من) امتناع وتباعد (ألف عابد) موفق للعمل 
الصال بلا فقه ولا فھم لأن مع الفقيه نور العلم زیادة علی نور العمل الصالط فله نوران 
فھو آکثر امتناعا واحتماء من ظلمة الشیطان من مم نور واحد وھم العابدون ا منورون 
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بالعمل الصالح (ولکل شيء عماد) أي عمود یرتفع بنیانه بە ویعتمد عليه (وعماد 
الدین) أي الشرع ا حمدي (الفقه) أي الفھم ٹی کتاب اللہ تعا ی وسنة رسولە اعتقادا 
وعملا (وقال أبو ھریرة رضي اللہ عنہ واللہ لان اأجلس ساعق) وہي جزہ من أجزاء 
ا حدیدین والوقت وا حاضر وا حمع ساعات وسواع کذا يی القاموس (فافقه) أي أُصیر 
فقیھا فالما ٹی دین اللہ تعا لی (أحب إلی من أن أحی لیلة القدر) أي اأقطعھا بالتھجد 
والعبادۃ مع أُن لیلة القدر خیر من أُلف شھر (وقی روایة) أخری أحبی (لیلة) من اللیالی 
(إلی) وقت طلوع (الصباح) لأن فقه الساعة نور ینتفع بە صاحبه بالعمل والاخلاص 
وغیر صاحبه أیضا بالڑرشاد والدلالة وإحیاء اللیلة نور ینتفع بە صاحبه فقط والأمر 
المتعدي أفضل من القاصر 

الحدیث التاسع (ت) یعنی روی الترمذي باسنادہ (عن أبي أمامة رضي اللہ عنه 
أنه ذکر) بالبناء للمفعول والذاکر بعض الناس (لرسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم رحلان) من 
أصحابہ (أحدھما عابد) أي موفق للعمل الصاخ بلا علم (و) الرحل (الآحر عا م) أي 
موفق للعمل الصالح مع العلم النافع (فقال)عليه الصلاة والسلام (فضل) اي فضیلة 
(العا ج) العامل باللاخلاص (علی العابد) الموفق بلا علم إلی العمل بالاخلاص (کفضلي) 
أي فضیلة النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (علی أُدناکم) إذ العمل الصالح بجمعھما وفتاز 
النبی صلّی اللہ عليه وسلّم بزیادة العلم (ثم قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم إِن الله) 
سبحانہ وتعالی (وملائکتە) علیھم السلام (وأھل السموات) من اللائكة اٹ مردین 
للعبادة (و) أُھل ز(الأرض) من جمیع أنواع ال حیوانات والنباتات والمعادن والانس وا جن 
(حتی النملق) الکائنة (ٹی حجرھا) بضم ا حیم وبا لحاء ا مھملة قال ثی القاموس ا حجر 
بالضم کل حفرة تحتفرہ الموام والسباع لأنفسھا (والحیتان) جمع حوت وھو السمك (قي 
البحر یصلون) أي یدعون لە ویستغفرون ویٹنون (علی معلم الناس) من ا ؤمنین 
والکافرین (الخیر) أي الطاعة بامتثال الأوامر واجتناب ا مناھي قطعا أو ظنا بالخطاب أو 
بالکتاب إذا کان قصدہ بذلك التقرب لی اللہ تعا ی لا إپی الال وا لاہ 
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الحدیث العاشر (مج) یعنی روی ابن ماجه بإسنادہ (عن عثمان بن عفان رضي 
الله عنه عن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم أنه قال یشفع یوم القیامة) ٹی ا مذنبین من المسلمین 
(الأنبیای) علیھم السلام لأنھم الأصل ى إرشاد الناس وتعلیمھم ا حخیر فھم أول شافع 
ٹی المبتلین بالمعاصی دون الکفر (ئٹم) یشفع بعدھم (العلماع) بالعلم النافع مع العمل 
الصاح والإخلاص فيه وإلا کانوا فاسقین عاصین فیحتاحون إلی شفاعة غیرم فیھم 


(م) یشفع بعدھم (الشھداء) جمع شھید والشھادة مقام من مقامات القرب إلی الله 
تعا لی وتحصل بأسباب ظاھرة کالقتل ظلما ویسمی شھید الدنیا کما هو مفصل ق کنب 
الفقه وأأسباب باطنة کالعشق مع العفة والصبر والموت ببعض الأمراض کوجع البطن 
ونحوہ ویسمی شھید الآحرۃ علی حسب ما ہو مقرر فی موضعه وانما تأآخر الشھداء 
عن العلماء لأنحُم إنما امتازوا ٹی مقامھم بالعلماء فھم أاُتباع العلماء ا مذکورین 

الحدیث الحادي عشر (طك) یعنی روی الطبرانی قی الکبیر یإسنادہ (عن 
معاویة رضي اللہ عنه أأنه قال معت رسول الله صلّی اللہ عليه وسلّم یقول یا أیھا الناس 


إنما) بحصل (العلم) النافع للعمل بە مع الإخلاص (بالتعلم) أُي الدراسة علی ا مشایخ 
او السماع منھم بقصد العمل بہ مع الاخلاص فیه لا بقصد غیر ذلك وِلٰذا کثیر من 
یرد فی وقت التعلم أو السماع العمل بالعلم مع الاخلاص لا یتعلم غیر صورة 
السألة ویفوته روحھا وسرھا وحکمتھا ویحرم برکتھا ولا یتحقق بشيء منھا غیر أنە 
یتخیل بعقله صورتھا الظاہرة فقط فتکون عندہ قشرة بلا لب فلا یکبر ٹی نفسه العمل 
بھا لأنہ حم یرد ذلك حین التعلم فتبقی حجة عليه لا له ورما کان تخیله صورتھا سببا 
لانکارہ بھا واعتراضه علی أھل العمل الصالح من الاأبرار وا مقربین وھو لا یشعر 
لاستیلاء الغرور علی قلبہ وتراکم ظلمات ا مھل الرکب ي نفسہ فیضل عن الصراط 
اللستقیم کما نراہ ٹيی کثیر من متفقھة زماننا (و) اما (الفقع) أي الفھم ی الدین 
انحمدي اعتقادا وعملا (بالتفقه) أي التفھم بقوة نور ا خشوع والاخلاص والتقوی لا 
التفکر والتامل بالنفس ا مدعیة الاشتغال باطنا لتراکم ظلمات الغفلة والغرور والدعاوي 
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الباطلة مع الاصرار علی بغض الصال حین واحتقار مقامات ا مقربین فان ذلك التفکر لا 
ینتج إلا الضلال والغي والطمس والعمی (ومن یرد الل) تعا لی (بہ خیرا) من خیور 
الدنیا والآحرۃ (یفقهه) أي یفھمہ سبحانہ وتعا لی بمحض فضلە عليه (ٹی) علوم (الدین) 
أي الشریعة الحمدیة وأسند ھنا التفقیه إلی اللہ تعا ی وقبله التفقه إی النفس لأن النفس 
إذا تفقھت بنور الخشوع والاخلاص عتبراۃ من حوٰا وقوتھا کما ڈکرنا کان اللہ تعا لی 
هو الذي یفقھھا فیصح الإسنادان (وانما بخشی) أي بخاف خوف هیبة واجلال لا 
خوف عقاب فھو خوف ا حواص والثانیٰ خوف العوام وِهٰذا قال عليه السلام ٹی 
صھیب الرومي رضیي اللہ عنه (نعم العبد صھیب لو لم یخف اللہ لم یعصد) یعنی لو مم 
بخفه خوف عقاب لم یعصہ هیبة لە واجلالا فقد نفی عنه خوف العقاب وأثبت لە 
خوف الإاجلال والإارعاب (الل) وٹ تقدیم المفعول إشارۃ إلی ا حصر أي لا غیرہ وٹ 
ضمنه الاھتمام والتعظیم (من عبادہ) الإنس والحن وا ملائکة وغیرھم (العلماء) اي 
العارفون بہ سبحانہ من حیث ذاته العلیة وصفاتہ السنیة وأ مائە القدسیة وأفعاله البھیة 
وأأحکامە الفضلیة والعدلیة وتقدم الکلام علی هذہ الایة 

الحدیث الثاني عشر (بَرٌ) یعنيی روی ابن عبد البر بإسنادہ (عن معاذ رضي اللہ 
عنه أنه قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم (تعلموا) یا معشر الکلفین (العلم) 
النافع بنیة العمل بہ مع الاخلاص (فانہ تعلمم) کذلكک (ش) تعا ی والحار وائجحرور 
متعلق بقوله (حشیق أي خشیة للہ سبحانه لا لغیرہ کما قال تعا ی ر(ولاً يَخْشَوْنَ أَخَداً 
إِلً الله ٭ الأحزاب: ۳۹) الّیة (وطلبه) علی الوصف الذي ذکرناہ (عبادة ومذاکراتە) 
کكذلك بنیة إفادته واستفادته للعمل والاخلاص فالفرق بین التعلم وا مذاکرة ان التعلم من 
لا یعلم والمذاکرة البحث مع من یعلم لسماع من لا یعلم أو زیادة فائدة بتقویة ٹی دلیل 


تتعلق بجناب اللہ تعا ی أو عظیم شأنه سبحانە أو مسألة عملیة تتعلق بجزیل ثوابه 
وجلیل نعمه آو ما یسوق إلی شيء من ذلك وما عداہ فلیس من العلم النافع بل من 
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الضر الذي استعاذ منە النبيی صلی اللہ عليه وسلّم بقوله (اللھم إن أعوذ بك من علم 
لا نفع) (والبحث) أي التکلم من ا حانبین بنیة إظھار ال حق للعمل بە مع الاخلاص 
(عنه) أي عن العلم النافع کما ذکرنا (جھاد) ٹی النفس وق الغیر من جھة اللوصوف 
بالنیة الحسنة فأجرہ أجر ا حامد ٹي سبیل اللہ تعا ی وأما من جھة من م یکن موصوفا 
ما ذکرنا فھو جھاد ٹی سبیل الشیطان فھو من حزب الشیطان وحزب الشیطان هھم 
ا خاسرون والمخلص لا یظن سوا بغیرہ للأن الأصل الکمال فی الأمة وا موثقة بقوله 
تعالی رکُشُم خَیر او أرِحٹ لِلقاسٍ ٭ آل عمران: )۱۱١‏ (ولا تُب الْمَکز الحیٰ إلأً 
اَل (وتعلیمه) أي العلم النافع (لن لا یعلمه) من الناس صدقة) عليه (وبذل أي 
إیرادہ (لأھله) ا مستعدین لقبوله والمتصفین بە (قربة) إلیھم (لأنە) أي العلم المذکور 
(معا م) جمع معلم قال ٹی القاموس معلم الشيء کمقعد مظنته وما یستدل بە کالعلامة 
(ا حلال) من الاعتقاد والقول والعمل (والرام) كذلك فان ا حلال وا رام مما ذکر لا 
یعلم إلا بالعلم فالعلم علامة علی ذلك أي دلالة عليه وبیان له (ومنار) وھو ا حبل وما 
یوضع بین الشیئین من الحدود ومحجة الطریق وموضع النور (سبل) جمع سبیل وھو 
الطریق (أھل الحنة) أي حدود الطرق الموصلة إلی ا حنة لأنھا تعلم بە (وھو) أي العلم 
اللڈذکور (الأئیس) لصاحبہ وسامعه (ٹی) حالة (الوحشة والصاحب) اللازم للعبد (ىي) 
حال (الغریة) عن الأوطان أو عن الأقران والأمثال کما ورد ٹی حدیث ا محامع الصغیر 
(طوبی للغرباء) قال یا رسول الله من ھم قال (أناس صالحون في ناس سوہ کثیر من 
یعصیھم اکٹر ممن یطیعھم) وٹی روایة (من پیغضھم آکٹر ممن یحبھم) (وانحدث) أي 
اللنادم لصاحبه فیما بینہ وبین نفسہ (قی ال حلوق) أي نی حالة الانفراد عن الناس 
(والدلیل) أي الدال امرشد (علی السراء) أي ما یسر العبد (والضراء) أي ما یسوء مما 
یتعلق بأمور الدنیا والآحرۃ فیعلم بہ صاحبہ ما ینفعہ وما یضرہ من جمیع الأمور 
(والسلاح) الذي یقاتل به (علی الأعداء) ثی الدین بإلزام الحجج وإبطال المذاھب الباطلة 
وٹی الدنیا باخماد ا حسدة المبغضین روالزین) الزینة ال حلیة والیئة الحسنة (عند) لقاء 


(الأحلای) جمع خلیل وھم الأصحاب والاخوان (یرفع الل) تعالی (بە) أي بالعلم 
اللذکور ٹي الدنیا بالتقدم علی غیرھم وق الآخرة با مراتب العالیة (وأقواما) وضعه فیھم 
بمحض فضله علیھم وإحسانه إلیھم (فیجعلھم) سبحانہ (فی) أنواع (الحیر قادة) جمع 
قائد أي دعاۃ إِليه بجذبون الناس بسلاسل ا حجج والبینات إ ی نعیم الحنان کما ورد ٹی 
حدیث ا حامع الصغیر قال رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (عجب ربنا من قوم 
یقادون إلی الجنة فی السلاسل) وٹ روایة البخاري (عجب اللہ من قوم یدخلون الجنة 


في السلاسل) (وآئمة) جمع إمام یعنی یقتدي غیرھم بھم ویتابعھم لیصیر مثئلھم 
(تقتص) بالبناء للمفعول وبالصاد ا مھملة أي تتبع قال ى القاموس قص آثرہ قصا 
وقصصا تبعه (آثارھم) ٹی زمانحم بالأفواہ أو الکتابة وكکذلك بعد موتھم کما دونوا اأُخبار 
الصالحین ا ماضین وڈکروا سیرتھم الحسنة (ویقتدی) بالبناء للمفعول (بفعاہم) قال ى 
القاموس فعال کسحاب اسم الفعل ا لحسن والکرم ویکون فی ا حیر والشر وھو ختص 
لفاعل واحد وإذا کان فاعلین فھو فعال بالکسر فھو أیضا جمع فعل انتھی والمعنی أنُم 
ییینون الدین ا حمدي للناس بأقوالهمم وأفعالھم کما کانت الأنبیاء علیھم السلام یفعلون 
كذلك فلوم یکونوا عاملین بعلومھم لا یقتدی بأفعاهم فیخرحون عن ھذا الوصف 
اللڈذکور (وینٹھی) بالبناء للمفعول أي یتوصل ا حاھلون (اإی) معرفة (آرائھم) فیقفون 
عندھا ولا یتجاوزونما إن قصدوا الفلاح والآراء جمع رأي وھو الاعتقاد (ترغب 
اللالكَة) علیھم السلام (ٹی خلتھم) أي محبتھم وصجبتھم فلا یفارقونحم فیلھموم 
الخیر ویحذرونحم من الشر وق القاموس ا حلة بالکسر هي الصداقة والإاخاء وا خلة أیضا 
الصدیق للذکر والأنٹی والواحد وا حمع وا خل بالکسر والضم الصدیق المختص آو لا 
یضم مع ود یقال کان لی ودا ولا وا خلیل والصادق أو من أصفاء ا مودة وأصحھا 
(وباجنحتھا) أي اللائکة ر(تمسحھم) وھو کنایة عن إِٰٰامھم ما بە ترقی کٹائفھم 
فیطیرون إلی فضاء ال ملکوت الأُعلی (یستغفر) أي یطلب الغفرة من اللہ تعا ی (هٰم) 
عن جمیع ذنوھم (کل) شيء (رطب) أي روحانيی (ویابس) أي جسماتي وامراد جمیع 


الأشیاء (وحیتان أي أ ماك (البحر وھوامه) أي البحر وھي بقیة حیوانات البحر 
(وسباع) اي وحوش (البر) بالفتح ضد البحر (وإنعامه) جمع نعم بالتحريیك وقد یسکن 
عینه وھي الإبل والشاۃ أو خاص بالإابل ویجمع علی أناعیم کذا ٹي القاموس (لأن 
العلم) مع العمل بە والاخلاص فیه (حیاۃ القلوب من) موت (ا چھل ومصابیح) جمع 
مصباح والسراج (الإبصار) جمع بصر یعنی ضیاءھا ونورما التی تبصر بە (من الظلم) 
جمع ظلمة فکل شيء یخفی ینکشف بالعلم (ییلغ) أي یصل (العبد بالعلم إلی منازل 
الأحیار) جمع خیر قال ٹی القاموس ا حیر والکٹیڑ الب کا حبّر؛ كَکیّس وجمعہ أغیاژ 
ونیاڑ أو الْحَفُقَةُ نی الحمالی والمیشم, والِشَدَدَةُ ٹی الذنِ والصّلاح (والدرحات العلی) 
اي الرفیعات (قي الدنیا والآحرةء والتفکر فيه) أي قي العلم الکو سال تاب 
(الصیام) لأنه إمساك عن التفکر فی غیرہ فھو حبس النفس علی التفکر فیما یرضی اللہ 
تعا ی کالصائم یبس نفسه ٹي طاعة اللہ تعالی عن الأکل والشرب والحماع (ومدارستہ) 
أُي قراءتہه علی ا مشایخ للحفظ والإتقان ومطالعتہ للفھم والإیقان (تعدل) ثواب 
(القیام) بالتھجد خصوصا إذا کانت قٍ اللیل وقد صفا الذھن وراقت البصیرة (بە) اي 
بالعلم (توصل الأرحام) بتعلیمہ لأقاربه وأهله نساء ورحالا فیکون ٹي ذلك صلة رحم 
مم (وبە یعرف) أي یتمیز (ا حلال وا حرام) من کل اعتقاد وقول وعمل (وھو) أي 
العلم (إمام العمل) لأنه متقدم عليه تقدم الإمام علی ا مقتدي (والعمل تابعه) أي تابع 
العلم متأحر عنه (یلهمہ) بالبناء للمفعول اي یلھمه الله تعا لی (السعداء جمع سعید 
وھو من سبقت لہ ا حسنی من اللہ تعا ی فکان من أُھل الیمین (ویحرمہ) أي بحرمہ الله 
تعا ی (الأشقیاع جمع شقي وھو من حقت عليه الکلمة الأزلیة أنه من أُھل النار فکان 
من أھل الشمال 

الحدیث القثالث عشر (مج) یعنی روی ابن ماجه بإسنادہ (عن أبي ذر رضي 
الله عنه أنه قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم یا ابا ذر لأُن) اللام للقسم المقدر 


تقدیر واللہ لأن (تغدو) أي تذھب ںی وقت الغدوۃ وھی بالضم البکرۃ أُو ما بین صلاۃ 
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الفجر وطلوع الشمس کالغداة وغدا عليه غدوا وغدوۃ بالضم واغتدا بکر کذا فی 
القاموس (فتعلم) بالتشدید وحذف إحدی التاءین تخفیفا والأصل تتعلم (آیة) واحدة 
(من القرآن) بنیة أن تقرأھا ٹی الصلاة أو فی غیرما أو تعلمھا لغیرك أو لتفھم معناھا 
فنتعظ یه أو تسبط عته إن کنٹ من اغل الاستباط (خیر لك) عند اللہ تعا یل زمن 
ان تصلي مائة رکعة) من النافلة لأن نفل الرکعات قاصر ونفع تعلم الّیة متعد وقد تقع 
فرضا بخلاف النافلة من الصلاة (ولأن تغدو) أي تذھب بکرة النھار (فتعلم) أي 
فتتعلم (بابا) أُي نوعا (من) أُنواع (العلم) وفيە إشارۃ إلی أُن تعلم طرف من الٰسأَلة لا 
یکون كذلك مال م تم بجمیع أطرافھا فلا یبقی منھا طرف إِلا تعلمته کمسألة صحة 
الصلاة فاٹھا متوقفة علی تعلم جمیع شروطھا وأرکانھا بتفاصیل الأبحاث ي ذلك 
(عمل) بالبناء للمفعول أُي سواء عمل غیرك (بە) أي بذلك الباب من العلم الذي 
تعلمتہ انت للعمل بە مع الاخلاص (آأو م یعمل) بالبناء للمفعول أیضا أي ترك العمل 
بە غیرك وضعفت رغبة الناس ي القیام بە (خیر لك من ان تصلي) اللہ تعا ی (ألف 
رکعةق) من النافلة من النافلة خصوصا إذا نویت بتعلم ذلك الباب إحیاء سنة درستھا 
الناس وترکوا العمل بھا فعملت بھا انت لإرشادھم إ ی ذلك وسبقھم إ ی فعل الحخیر 
وحثٹھم عليه (أقوال) أي هذہ أقوال (الفقھای أي علماء الأحکام الشرعیة ٹي بیان 
العلم قال (ٹی) کتاب فتاوی (الخلاصة سئل أبو بکر) من فقھاء ا حنفیة رم اللہ تعالی 
(عن قراءة القرآن للمتفقه) أي الطالبین معرفة الفقهہ بقصد العمل بہ مع الاخلاص 
(می أأفضل) عند اللہ تعا لی (أم درس) أي مدارسة معنی قراءۃ ومطالعة علم (الفقه 
قال) اللسٹول (حکي عن أبي مطیع) البلخحی رحمہ اللہ تعا ی (أنه قال النظر) أي التاًمل 
والتفھم (قی کتاب أصحابنا) وہھي کتب علم الفقه (من غیر ماع) من مدارسة غیرہ 
(فضل من قیام اللیل) وم یقل أفضل من قراءۃ القرآن احتراما للقرآن ولا فان قراءۃ 
القرآن ٹی غیر الصلاۃ مستحبة والنظر ٹی کتب علم الفقه لاکتساب الفوائد قد یکون 
فرضا إذا احتاج للعمل الفروض (وعن الإمام أبي بکر حمد بن الفضل البخاري) رمه 


اللہ تعا لی (أنہ سثل عن الفقيه) أي ا مشتغل لیلا ونھارا بمطالعة مسائل الفقه ومراجعة 
أحکام الشریعة للعمل بھا قی فرائضه والانتھاء عما تھی عنہ ولتعلیم غیرہ (ھل) یترك 
ذلك و (یصلی صلاة التسبیح) المذکورة ثی کتب الفقه (قال) ثی الحواب رتلك) أي 
صلاة التسبیح (طاعة العامة) فانھم لا یقدرون علی طاعة الاشتغال بعلوم الشرایع 
والأحکام ونشرھا وافادتھا للخاص والعام ولا شك ان ذلك أفضل من صلاة التسبیح 
لأتھا نفع قاصر وھو متعد (فقیل) لە (فلان الفقیه) وذکر لہ ا مہ (یصلي صلاۃ 
التسبیح قال هو عندي) محسوب (من) جملة (العامق) حیث تركک النفع المتعدي لی 
الغیر واشتغل بالنفع القاصر علی النفس وھو طریقة العوام (انتھی) ما نقله عن الخلاصة 
(وثی) کتاب (التجنیس) تألیف الإامام الفرغایی مؤلف الدایة ‏ رحمه اللہ تعا لی (الرحل إِذا 
تعلم بعض القرآن) وھو مقدار ما بجحتاج إليه بأن تعلم قدر الفرض للقراءة فی الصلاۃ 
وذلك آیة طویلة أو قصیرة عند أبيی حنیفة رضي اللہ عنه أو ثلاث آیات قصار أو آیة 
طویلة عند صاحبیه رمھما اللہ تعا ی وتعلم قدر الواجب وھو فائحة الکتاب ومعھا 
سورة أو ثلاث آیات قصار أُو آیة طویلة وتعلم قدر السنة وھو نحو الأُربعین آیة من 
طوال اللفصل من ا حجرات إلی البروج ونحو العشرین آیة من أأوساط المفصل من الطارق 
إِل لم یکن وسورۃ من قصار المفصل من الزلزلة إلی آخر القرآن (وٰ یتعلم الکل) أي 
کل القرآن فان الصحابة رضي اللہ عنھم لم یکونوا کلھم یعلمون کل القرآن وانما 
غالبھم کان یعلم البعض دون البعض د(فاإذا وحد) ذلك الرحل (فراغا) بأن وحد وقتا 
خالیا من الاشتغال بالفرائض والواحبات والسنن المؤکدات (کان) حینئذ (تعلم) جمیع 
(القرآن) لە (أفضل من صلاة التطوع) بلیل أو نار وذلك (لأن حفظ القرآن) کلە أي 
تعلم قراءته علی ظھر القلب أُو من للصحف صحیحا جودا (علی الأمة فرض کفایة) 
إذا قام بە البعض سقط عن الباقین بالسابق بذلك ہو الفرض والباقون متنفلون بە 
لکتھم مترشحون إلی سقوط الفرض بالتالی منھم إذا مات السابق أُو نیس فکان 
أفضل ولأن نفعه متعد بالتعلیم بخلاف صلاة التطوع (وتعلم) أحکام (الفقه) مقدار ما 
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یھمہ منە ٹی عباداتہ ومعاملاته (أولی من ذلك) کلە لافتراضه عليه وکذا الزائد علی ما 
یھمه لتعلیم غیرہ (انتھی) ما نقله عن التجنیس ر(وفيه) أي فی التجنیس (أیضا طلب 
العلم) بالدین احمدي اعتقادا وعملا (والفقه) أي الفھم والتامل بالاخلاص ںی ذلك 
کله (والعمل بە) أي با فقھه من ذلك بالتیقن بە ٹي الاعتقاد وأشغال ال حوارح بتعاطيه 
ٹی الأعمال (إذا صحت) أي قویت وثبتت (النیق أي قصد القلب علی التقرب بذلك 
کلە إلی اللہ تعالی من غیر التفات إی ما سواہ أصلا (أفضل) عند اللہ تعالی (من جمیع 
أعمال البر) بالکسر أي ا حیر کنوافل الصلوات والصیام والصدقة وا حج (لقوله) اي 
النبی (عليه الصلاة والسلام ما عبد) بالبناء للمفعول (الل) تعا ی (بشيء) من العبادات 
(أفضل من فقه) فھم (قی الدین) ا حمدي اعتقادا وعملا بقصد العمل بذلك مع 
الاخلاص (ولأنه) أي طلب العلم النافع اللذکور (أعم نفعا) أي من جھة النفع (لژن 
نفعہ یرحع إليه) أي إلی ا متعلم المذکور بالعمل بہ علی وجہ الاخلاص (والی غیرہ) 
أیضا بتعلیم الغیر (ونفع غیرہ) أي غیر طلب العلم (من) سائر (الأعمال) الصالحة 
(یرحع إلی العا م) بذلك (خاصة) دون غیرہ وإن کان ٹی الأعمال أیضا یرحع إ ی الغیر 
مثل ثواب العامل إذا اُرشدہ ذلك لغیر إلیھا ودله علیھا فان الدال علی ا خیر لہ مثل 
ثواب فاعله لا ینقص من ثواب فاعله شیئاء علی ما ورد ٹی ا حدیث ولکن ذلك 
الثواب الذي بحصل للدال إذا عمل ا مدلول بذلك ا حخیر ثواب غیر حاصل لہ باختیارہ 
ورما کان لە بعد موتە أیضا زیادۃ علی ثواب الدلالة الاحتیاري فلیس مثل الثواب الذي 
حصل للمتعلم علی فعله الاختیاري فانه مضاعف لە دون الأول وقد یکون فرضا 
فثوابه اکٹر علی کل حال (قال العبد الضعیف) یعنی الإمام الفرغانی صاحب التجنیس 
(عصمہ) أي حفظہ (اللہ تعالی) من الزلل قي القول والعمل ورحمه اللہ تعا ی روکذا 
الاشتغال بالزیادة) من العلم النافع مع الإاخلاص فیه (بعد ما تعلم) العبد (قدر ما 
تاج إليه) ٹی اعتقادہ وعباداته ومعاملاته (أفضل) من الاشتغال بنوافل العبادات (إذا 
کان لا یدخل عليه) أي علی ذلك المشتغل بالزیادةۃ (النقصان فی فرائضع) الفعلیة 


تق و سے 


کالمفروضات من العبادات والترکیة کالاجتناب عن ا حرمات وکذلك ٹی فعل واجباته 
وترك مکروهاتہ التحرقیة وفعل سننہ وترك مکروهاتہ التنزیھیة (وھو الصحیح) من 
الأقوال (ما قلنا) من ان نفع ذلك اعم من غیرہ (وصحتة النیة) التقدم ذکرھا هي رأن 
یطلب) العبد (بە) أي بطلب العلم معرفة ظھور (وجه) أي ذات (الله) تعا ی الموحودة 
متوجھة علی شیئیتہ ا مالکة وکذا شیئیة کل شيء وھذا مقام القربین (و) بطلب 
حصول النجاة لە من اللہ تعا ی والنعیم ا مقیم ٹی (الدار الآحرة) من غیر عذاب یسبق 
وھو مقام الأبرار دی من الأول (ولا ینوي بە) أي بطلب العلم اللذکور (طلب) 
حصول (الدنیا) لە وھي الأموال وما یتوصل إليه ھا من ال حظوظ العاجلة قبل یوم 
القیامة (وقیل إذا راد أن یصحح نیته) بی طلب العلم المذکور (ینوي ا خروج) بالعلم 
المذکور (من ا حھل) فی نفسه (و) ینوي (منفعة الخلق) أي ا مخلوقات بتعلیمھم ذلك 
والحکم علیھم بہ علی وجہ العدل فی بنی آدم وغیرعم (و) ینوي (إحیاء) أي إبقاء 
ذکر (العلم) النافع ىی الأرض حتی لا یندرس فتجھله الناس (انتھی) ما نقله من 
التجنیس (وٹی) کتاب (بستان العارفین فإذا لم یقدر) العبد (علی تصحیح النیة) ثي 
طلب العلم بأن کانت حظوظ نفسه غالبة عليه وشھواته متحکمة من قلبه وحب ا ال 
والحاہ مقیدا له (فالعلم) النافع حینئذ (أفضل) لە (من ترکه) وإن طلبه من غیر إخلاص 
ولا بنیة العمل بہ لأنہ ٹی حالة ترکه یجتمع فیە ظلمة حظوظهە وشھواته وغفلاته وعدم 
إخلاصه مع جھلە أیضا مھا فیه نحاته من ذلك فتبقی حالته ظلمات بعضھا فوق بعض 
وأما إذا اشتغل مع ذلك بتعلم العلم النافع قلت ظلماته وخفت غفلاته والشر بعضه 
اأھون من بعض (ولأنه) أي من مم یقدر علی ردع نفسه عن السوء ث طلب العلم (إذا 
تعلم العلم) النافع (فإنه یرحی) لہ ولو بعد حین (أن یصحح العلم بنیته) فیجعلھا 
خالصة اللہ تعا ی (قال بجامد) من التابعین ‏ رمه اللہ تعا ی (طلبنا العلم) النافع (وما لنا 
فیه کثیر من النية) الصالحة فی طلبه بل قلیل منھا لأنە غالبا یکون بی رعونة الشباب 
وحھل ا حدائة رٹم رزق الل) تعا ی قلوبنا بعد ذلك (فیه تصحیح النیق)پ وصدق ا ٰمة 


-٦,م‏ .ہے 


خصوصا إذا وصل العبد إی سن الشیخوحة وانطفی توقد نیران آماله (انتھی) ما نقله 
من بستان العارفین (وفیە) اي ثی بستان العارفین أیضا (قال بعضھم) وھو سفیان 
الثوري رمہ اللہ تعا ی (تعلمنا العلم) النافع ٹی بدایة الأمر (لغیر) وجہ (الل) تعا ی 
(فأبی) أي امتنع (العلم) النافع علینا (اُن یکون إلا لل) تعا ی فکان فی آخر الأمر لوجحە 
الله تعا ی غیرہ من اللہ تعال ی علی العلم النافع ان یکون علی غیر وجحھه وٹی غیر إنائه 
وذلك بأن یصرف اللہ تعالی وجوہ الناس عن اعتبار ذلك العلم فیبقی صاحبه بینھم 
مھانا فینقطع طمعه فیھم بسبب علمہ ذلك فیخلص فیه ونحو ذلك من الصوارف 
الحاریة علی مقتضی ال حکمة الاهٰیة (والظاھر) من قول ھذا البعض (آن مرادہ) بالعلم 
الذي أبی أُن یکون إلا للہ تعا ی (العلوم الزاجرة) عن اقتراف الذنوب الظاھرۃ والباطنة 
فیھا قصد غیر وجہ اللہ تعا ی کعلوم ا لمواعظ والٰناھي والترمیب فإن عالھا لا یزال 
یتعلمھا بالنیة الفاسدة حق تصح نیته فیھا ٹيی الغالب إذا طال بە ا مدی (بدلیل قوله) 
أي صاحب بستان العارفین (فیما سبق) قریبا حیث قال فإنہ یرحی أُن ی یصحح العلم 
نیته ومعلوم ان العلم الذي یصحح النیة هو العلم الزاحر دون غیرہ (وإذا اذ الانسان 
حظا) أي نصیبا (وافرا) أي کثیرا (من) علم (الفقه ینبغي) أي یستحب لە (أن لا 
یقتصر علی) معرفة علم (الفقه) فقط (ولکن ینظر) أي یقرأً ویتامل رٹی علم الزمد 
وھو علم التصوف الذي یعرف منە أمراض القلب وأُدویتھا لیرفع عنه الأخلاق ا مذمومة 
ویتصف بالأحلاق ا حمودة (و) بنظر (قی کلام الحکماء) الالمیین العارفین باللہ تعا لی 


الذین آتاھم اللہ تعا ی ا حکمة کما قال سبحانہ (ٰؤوتي الْحکمَةً مَن يَشَاء وَمن بُوتَ 
الْحكْمَةً فَقَدُ أونيَ خَيْراً کثیراً * البقرة: )۲٦٢۹‏ الاأیة وھو علوم الإ حام وا حقایق الالمیة 
لا علوم الفلسفة وحکمة العین فانا 7 حرمة کما سبق بیانہ ومن أُجحل ا حکماء 
الإھیین الشیخ الأکبر حي الدین بن العربي والشرف بن الفارض والعفیف التلمسانی 
وابن سبعین وغیرھم رضي اللہ عنھم من العارفین ا حققین فان کلامھم أُنفع شيء 
للفقيه إذا سلك بہ فی معرفة آسرار فقہ ولکن بعد اعتقادھم ومحبتھم ونبذ کلام من 


تکلم فیھم بسوء من أُھل ا جھل والغباوة الذین ھم لیسوا علی طریقھم ولا یعرفون 
اصطلاحھم فان من جھل شیا عاداہ ولا عبرة بنقل المنکرین علیھم لکلامھم وزعمھم 
أنفم فھموہ لأم لو فھموہ ما ظھر من تقریرھم کفرا وضلالا بل کان یظھر انا 
وتوحیدا ولکن کل إناء بالذي فیه ینضح وآنیتھم ما تنجست بکفر الانکار علی أولیاء 
الله تعا ی وبغضهم والتعصب علیھم کان کل کلمة من کلام أُھل اللہ تعا ی إذا دحلت 
ذلك الإناء النجس تنجست بە وکانت انا ٹی الآنیة الطاھرۃ فصارت کفرا ٹی الآنیة 
النجسة القذرة ویضل اللہ الظا مین ویفعل اللہ ما یشاء ولا قطع عندنا بیقاء اللنکرین 
علی إنکارهم لاحتمال توبتھم قبل الموت فلا طعن فیھم إلا بحسب کلامھم حال 
صدورہ منھم إن صح عنھم انظر إلی ھذا الإمام ٹی علمي الظاھر والباطن سید 
الماخرین الشیخ شھاب الدین أُ مد بن علان الصدیقی البکري المکي النقشبندي 
رضي اللہ عنہ فانہ نقل فی کتابہ شرح حکم العارف باللہ تعا لی الشیخ أي مدین 
العلمساني قدس سرہ قال دعوی النفس ینشأ من عجبھا وھو أُشد ال مھلکات کما شھد 
بذلك سید الکائنات حیث قال (رثلاث منجیات وثلاث مھلکات فاإما المنجیات 
فتقوی اللہ في السر والعلانیة والقول بالحق في الرضاء والسخط والقصد في الغناء 
والفقر وأما المھلکات فھوی متبع وشح مطاع واعجاب المرہ بنفسه) وھي اُشدھن 
فمن کان عندہ أُشد المھلکات کیف یتوقع الشفاء من أدویة الطاعات فلذلك قال 
الشیخ أبو ا لحسن الشاذلی رضي اللہ عنه من مات و یتوغل ٹی علمنا هذا مات مصرا 
علی الکبائر ولقد صدق فیما قال فأي شخص یا أُحي یصوم ولا یعجب بصومه وأي 
شخص یصلىي ولا یعجب بصلاتہ وھکذا سائر الطاعات إلا ان تخل عليه عنایة مولاہ 
معرفة آداب ا خدمة من بحالسة أُطباء القلوب وحلول عنایاتھم عليه حتی تمحق العحجب 
الذي حل بە من تلك الطاعات ولا یعحب بعد ذلك إلا بفضل مولاہ کما قال ی 
الحکم العطائیة لا تفرحك الطاعة بأنھا برزت منك وأفرح بھا لأنھا برزت من اللہ تعا لی 
إلیك ٹل بتمضلِ اللہ وَبرنیہ فبِلَلِكَ فَأيَفرنوا ھُو عَیْر یًا يكْمَعُودَ فلا تفرح یا اي ولا 


9پ یب 


تعجب إِلا بنواله ولا تصحب إلا من یعلمك العلوم التی تقربك إی حضرة کماله (و) 
ینظر (ٹی شمائل) أي أُوصاف (الصا حین) المتقدمین رضي اللہ عنھم ویتأمل ما کانوا فیە 
من العلم والعمل والتقوی والورع ویقلدھم فیما یمکنە من ذلك فان الغیث أوله قطر ٹم 
ینسکب ولا تمانعه الوساوس والیأس من الشیر علی سیرھم ولا ینتقد علیھم ما لا یعرفہ 
ولا یلتفغت لی غرور مغرور فیھم ولا طعن طاعن کما لا یلتفت ای طعن الرافضة 
والخوارج ٹی الصحابة وا خلفاء الموثقین رضي اللہ عنھم أجمعین وَالل يَهُدِي مَن يَشَاء إِلَ 
صِرَاطِ مُسْتَقِیم (فان الإنسان إذا تعلم) علم (الفقع) وحدہ روغ ینظر ٹی علم الزمد و) 
علم (الحکمقہ الإلھیة وھی علوم مواجید القوم من الصوفیة ا حققین کما ذکرنا فما 
فھمه من ذلك علی طبق الکتاب والسنة مدھم عليه وما خحفي عنہ ودق اُسلمه 
لأھله واعترف هو بالقصور ٹيی نفسه عن فھمه ولو کان من أعلم علماء الظاھر فان 
لکل بحال رجالا ولکل مقام مقالا ولا یعحب بنفسه ولا ینغڑ بعلمه فإنه يھلك من 
حیث لا یشعر (قسا) أي عتا وصلب (قلبه) فکان کالصخر لا تؤثر فیه المواعظ ولا 
الحکم وجمدت بصیرته فلا یقدر یفھم بھا شیئا سوی ظاھر من ال یاة الدنیا وتتسلط 
عليه بسبب ذلك الوساوس الشیطانیة فیقع فی أُھل اللہ وأولیائه با ھم بریئون منہ 
ویجحد الدین الخالص وطریق التقوی القلبیة التی قال تعا ی (فَإنهَا بن تَقّی الَقَلُوبٍ ٭ 
الحجج: ۳۲) فیھلك ىي مھواة من التلف (والقلب القاسی) الذي لا یلین للحق (بعید 
من اللہ) سبحانہ مطرود عن أبواب فضله وإنعامہ (انتھی) ما نقله من کتاب بستان 
العارفین وانھا کان ھذا ا مقدار ا مذکور من النظر ثيی علم الزہد وا حکمة کما بینا 
مستحبا مما ینبغی تعلمہ للفقيه وم یکن فرضا عليه لأن القلوب البشریة قد تکون 
مطبوعة علی الرقة واللین وا خشوع وسلامة النیة وحسن القصد والتواضع والاعتقاد ي 
کلام الصالحین والتسلیم مم من غیر فھم لکلامھم بلا شك فیھم ولا تردد فیستغني 
الفقيه بذلك عن النظر فی علم الزھد وا حکمة ولا بحتاج أن ینظر فيه کما علی ذلك 
غالب العوام من لم یجتمع بأحد من النکرین علی أحد من الأولیاء ا حققین أو اجتمع 


- ہمہ - 


بھم و یقدروا أن یوسوسوا ٹی صدرہ بحملە علی الإانکار علی أحد أصلا وسلمھم الله 
منھم ومن لم یکن مفطورا علی ما ذکرنا من سلامة الصدر والاعتقاد وا حسن ونحوہ 
احتاج إی النظر ا مذکور لعله یوحب لە شیا من ذلك فإن القلوب بید اللہ تعالی لا 
تدخحل تحت تکلیف العبد حتی یصلحھا فلا معنی لإیجاب ذلك عليه ولکن من اکٹر 
من استعمال الدواء النافع فلا بد أُن ینتج لە ولو بعض شفاء فالاشتغال بە أھم من 
ترک واللہ اللوفق وٹی الشرعة وشرحھا قال ویقتبس یعنی للتعلم من کل فن حظا کافیا 
لحاجته ولا یقتصر علی البعض وعلی القدر الغیر الکاقی منھا فقد قیل من طلب اللہ 
تعا ی بعلم الکلام وحدہ بلا استعانة بغیرہ من العلوم تزندق أي أُنکر الوحدانیة والیوم 
اللآخر إذ یغلب علی قلبه حینئذ أُدلة المبطلین فلا یقدر أن بخلصه منھا فیعتقد علی 


مقتضاھا ومن طلب الله تعا ی بالزعد وحدہ بلا شيء من العلوم ابتدع لعدم علمه 


الطریق ا مسنون ومن طلب اللہ تعا ی بالفقه وحدہ تفسق بأن صار خارحا عن الطریق 
للوصل إلی معرفة اللہ تعا ی لا یتخلص من التقلید ولا بمیز ما یصلح القلب مما یفسدہ 
من الصفات الباطنة قال أبو اللیث رم اللہ تعا لی من تعلم علم الفقه وم ینظر ٹی علم 
الزمد وا حکمة یسود قلبه ومن تفنن بأن تعلم الفنون تخلص عن التزندق والابتداع 
والتفسق ویکون فی طلبه علی صراط مستقیم (فإذا کان ا حال) أي الشأن ر(ھذا) أي 
قسوة القلب (تی) علم (الفقه) وحدہ مع شرف الفقه لأنه معرفة الأحکام الشرعیة 
للعمل بھا مع الاخلاص ولا یمکن العمل بھا مع الاخلاص إلا لصاحب علم الزھد 
وا حکمة (فما ظنك بسائر) أي بقیة (العلوم) التی هي دون علم الفقه مما هي وسائل 
إلیه (غیر) العلوم (الزاجرة) للعبد عن ا مخالفات کعلوم العربیة ونحوھا فاتھا توحب قسوۃ 
القلب والبعد عن اللہ تعا ی بالطریق الاو لکل من اقتصر علیھا نی الاشتغال وم ینظر 
ٹی علم الزمد وا حکمة (وٹی) کتاب (التجنیس) لصاحب افدایة (رحل تفقه) أي تعلم 
الفقه رٹم اشتغل) بعد ذلك (بالعبادة) للہ تعالی مع الاخلاص والورع (وامتنع) بسبب 
ذلك (عن التعلیم) للناس (فان کان الناس استغنوا عنه بغیرہ) من العلماء ا لمعلمین 


لغیرمم (أجزأ) أي کفاہ ذلك الغیر عن تعلیم الناس لأنہ فرض کفایة وقد قام بە 
البعض فسقط عن الباقین (کما فعل) أبو سلیمان (داود) بن نصیر (الطائي) نسبة إلی 
قبیلة طي (فإنہ تعلم العلم عن أبي حنیفة) رضي اللہ عنہ (ئم اشتغل) بعد ذلك 
(بالعبادة واعتزل) جمیع (الناس و یشتغل بالتعلیم) لأحد قال أبو علي الدقاق مه الله 
تعال ی کان سبب زھد داود أنه کان یمر ببغداد یوما فنحاہ المطرقون بین یدي حمید 
الطوسي فالتفت داود فرأی حمیدا فقال داود آف لدنیا سبقك بھا مید فلزم البیت 
وأحذ ٹی ا لحھد والعبادة وقال بعضھم أُن سبب زھدہ أنه کان بجالس أبا حنیفة رضي 
الله عنه فقال لە أبو حنیفة یوما یا أبا سلیمان أما الأداۃ فقد اُحکمناھا فقال لە داود 
فأي شےء بقی فقال العمل بە قال داود فنازعتنی نفسي إلی العزلة فقلت لنفسي حتی 
غالسیم ولا مکلم ق مسالة فحالسھم سنا لا أنکلم ق مسالة وکانت السآله قر ےی 
وأنا اُری الکلام فیھا أُشد نزاعا من العطشان إلی ا اء ولا أنکلم بہ ٹم صار أمرہ إلی ما 
صار ذکرہ القشیري ثي رسالتہ (و) کان (ھذا) الأمر لداود رحمه اللہ تعا ی (لأنه أُحذ 
بالفاضل) من الأحوال (وإن کان التعلیم) للغیر (أفضل) عند اللہ تعا ی (لأن نفعه 
وس أي آزید من نفع العابد (فلا یکون) حینئذ (بە) أي بالاشتغال بالعبادة وترك 
التعلیم (باأس) أي کراھة بل ترك الأفضل فان التعلیم مع العبادة من أخلاق النبیین 
علیھم السلام (انتھی) ما نقله عن التجنیس (والحاصل أن العبادة ا لمتعدیة إلی الغیر) 
أي التی یتعلق بھا صحة عبادة الغیر وھی عبادة التعلیم للغیر العلم النافع (أفضل من) 
العبادة (القاصرة) علی نفع العابد بھا نفسه (لأن خیر الناس) أي اکٹر ھم خیرا (من 
ینفع الناس) بالتعلیم للخیر (ٹم) العبادة (المتعدیة) إلی الغیر (نوعان) نوع (أخروي) أي 
منسوب إلی الآخرۃ لتعلقه ٹي النفع ٹی الآخرة فقط (وھو أفضل من جیع أعمال البر) 
أي الخیر والصلاح (إذ) أي لأنه (ھو عمل الأنبیاء) وا مرسلین علیھم السلام فانحم 
کانوا یعلمون الناس الشرایع والأدیان بعد التوحید والعقائد ویعلمونم الأخحلاق ا لحسنة 
ویحذرونھم عن الأخلاق السیئة (وبه) أي مذا النوع من العبادة التعدیة (فضلوا علی 


- م١١١‎ - 


غیرھم من جھة العمل وھم أفضل من غیرھم بالنبوة قطعا (خرج) بالتشدید أي اُسند 
(دیلم) یعبي با منصور الدیلمي (عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه عن النبي صلّی 
الله عليه وسلّم أنە قال من تعلم بابا من العلم) النافع أُي مسآألة بتمامھا (لیعلم الناس) 
ذلك الباب الذي تعلمه وفيه إشارة إِلی ان النیة الصالحة لا بد منھا ٹی ثواب العمل 
وأن ا معلم للناس لا یلزم أن یکون عالما جمیع أبواب العلم بل بجوز لٰن یعلم بابا من 
الأبواب أُن یعلمه لغیرہ وأن الذي علم بعض السآألة کمن علم شروط الصلاة فقط وم 
یعلم آرکانتھا لا ینبغی لە اُن یعلم غیرہ حتی یستوفی علم مسآألة الصلاة کلھا یعنی ما 
یھم منھا دون علم جمیع فروعھا فمسألة الصلاۃ مثلا باب من العلم (أعطي) أي 
اأُعطاہ الله تعال لی من الأحر (ثواب سبعین صدیقا) بکسر الدال ا مھملة مشددة یعنی 
ثواب السبعین غیر مضاعف وظھم مضاعف ولعل السبعین للتکثیر لا للعدد کما ٹی 
نظائرہ (ولذا قال ثٹی) کتاب (التجنیس إذا تعلم رجلان علما) من العلوم النافعة (علم 
الصلاة أو غیرہ) کعلم الصوع أو الزکاۃ أو ا حج وکان (أحدھما یعلم) ذلك العلم (لیعلم 
الناس) ما تعلمه أي بنیة ذلك (والآخر) اما تعلم (لیعمل بە) أي با علمه ر(فالذي 
یتعلم) العلم اللذکور (لیعلم) غیرہ (أفضل) من الذي یتعلم لیعمل بە هو لنفسه (لأن 
منفعته) أي الذي یعلم غیرہ (اکٹر للناس) من منفعة الذي یتعلم لیعمل بە ٹي نفسه 
(وأبلغ) أي اأعظم (تی أمر الدین) ا حمدي لنشرہ أحکام اللہ تعا ی وإظھارہ شرایع 
الإسلام وحمایة الحق عن أُھل الباطل ونصرة الؤمنین علی أعدائھم من الوساوس 
النفسانیة والعصبة الشیطانیة (انتھی) ما نقله عن التجنیس (و) نوع آخر (دنیوي) أي 
منسوب إلی الدنیا حصول الانتفاع بە ٹی الدنیا (کالصدقة) المفروضة وغیرما فان الذي 
یاأحذھا ینتفع با ثی الدنیا والملعطی ینتفع بھا فی الآخرة فھو نفع متعد دنیوي لا 
أحروي والنوع الأول أخروي لأنە ینتفع بە الذي یتعلم فی الآحرة کما بنتفع ا معلم ٹي 
الآحرة أیضا (والإعانة) علی حوایج الدنیا والآحرۃ ٹی غیرالمعصیة (والدلالة) علی کل 
نفع دنیوي أو أخحروي (والشفاعة) فی ال حیر والصلاح روبناء القناطر) من ماله فوق 


- م١۳١٣‎ - 


الأنحار العظام أو فی الطرق الصعبة السلوك علی ا مارةۃ (ونحوھا) من بنیان السبلانات 
والسقایات وا مساجد والمکاتب (وتسویة الطرق) جمع طریق أي إزالة التلعة منھا وتنقیة 
الأحجار وقلع الصخور (وإماطة) أي رفع الاأذی کالقمامات والشوك والنجاسات 
(عٹھا) أي عن الطرق بالنیة ا خالصة لوجہ اللہ تعا لی ٹی جمیع ذلك وإلا کان معصیة 
بالریاء والسمعة والعجب والمباھات (فھذا) النوع الثاییی من العبادات ا تعدیة (متوسط) 
ٹی الثواب عند اللہ تعا لی (بیٹھما) أأي بین النوع الأأول وبین العبادة القاصرة فیکون 
حینعذ (دون) النوع (الأول) الذي هو تعلیم العلم النافع للغیر فإنه أفضل من الکل 
(وفوق) العبادة (القاصرة) لتعدي نفعہ لی الغیر دون العبادة القاصرة التی هي 
(کالصلاة والصوع) فرضا ونفلا (والذکر والدعاع) ونحو ذلك من سائر العبادات البدنیة 
(فلذا) أي لکون العبادة ا متعدیة أفضل من القاصرة (کان الاشتغال بأمر النکاح) أي 
الوطئ ال حلال بعقد أو ملك یمین من یقدر علی ذلك بلا حرج عليه أو علی الٰرأَةَ (و) 
کان (الکسب للمال ا حلال من الوحوہ الشرعیة فیمن تیقن ذلك) ویقدر عليه (لأحل 
التصدق) ما زاد علی الکفایة (أفضل من التخلی) أي الانقطاع (للعبادة) والاشتغال 
بھا لأن ٹی النکاح حصول الذریة الصالحة ولو بالڑسلام والإیمان وإعفاف نفسە وامرأنہ 
وقطع تشوقھما إلی السوء و التصدق سد خلة الفقراء وإغناء فاقتھم (فعليك) یا 
(أیھا السالك) ثي طریق اللہ تعا لی (بال حد) أي السعي والاجحتھاد (ولمواظبة) من غیر 
فور (ٹی تحصیل العلم) النافع بنیة العمل بە مع الاخلاص وترك کل من یفندك عنه 
ویصرف ہمتك ى الاشتغال ما لا یعنيك من فشارات الدنیا وضلالات الغرور وإذا 
علمت ذلك (فلا تصغ) أي تمل وتلتفت (ا ی ترھات) أي أباطیل (جھهلة) الطائفة 
(المتصوفة بی زماننا) هذا وھو عصر التسعمائة فان الصوفیة ثی کل زمان فیھم جھلة 
وفیھم علماء عارفون کما ان الفقھاء كذلك فیھم فسقة مکبون علی کل ا رام وفیھم 
صا حون زاهدون وکذلك المفسرون وا حدثون وسائر أُنواع العلماء حتی ا نود والعساکر 
والملوك والقضاة والأمراء وأھل الأسواق فیھم الصا حون وغیرھم بی کل زمان والنوع 


۔- ٥٥١م‏ - 


الفاسد منھم هو ا مذموم فقط دون النوع الصاط ولا یعمم قی الذم أو اللدح إِلا ا حاھل 
(یقولون) یعنی جملة المتصوفة (العلم حجاب) ویعنون بذلك ان اشتغا مم بالعلم یوحجب 
ترکھم الاشتغال بما ہم فیه من شھود اللہ تعا ی علی زعمھم ذلك وما عرفوا أُن بالعلم 
یزداد شھودھم وتکمل معرفتھم بە سبحانه ویرسخون فی مقام الیقین ولکنھم نظروا إلی 
کیفیة اشتغال أُھل الغفلة بالعلم فاإنحم یشتغلون بە وھم مصرون علی الریاء والعحب 
والکبر وا حقد وا منافسة بل علی ا لمعاصي والمخالفات وأکل ال حرام فحسبوا أُن العلم 
أورٹھم ذلك وانما العلم نور ولکن أھل الغفلة ھم ا متدنسون بأوساخ الذنوب والقبایح 
ومقالة ھؤلاء ا جھلة من التصوفة لیست ق زمان المصنف رحخمہ اللہ تعا لی فقط بل فیما 
قبل أیضا کما ذکر الشیخ الأکبر محي الدین بن العربي قدس اللہ سرہ ٹی کتابہ مواقع 
النجوم بعد ان مدح العلم کثیرا ٹم قال وانما اکٹرنا هنا ٹی العلم لأن ٹی زماننا قوما لا 
یحصی عددھم غلب علیھم ا جھل بمقام العلم ولعبت بمم الأھواء حتی قالوا ان العلم 
حجاب ولقد صدقوا ٹي ذلك لو اعتقدوہ أي واللہ حجاب عظیم بحجب القلب عن 
الغفلة وا حھل وأضدادہ یعنی أضداد العلم من الظن والشك والوھم فما أُشرفھا من 
صفة خبأنا اللہ تعا ی بالحظ الوافر مٹھا وکیف لا یفرح بمذہ الصفة ویھجر من اُجلھا 
الکوٹان ولا شرفات کیرات عظیعات الشرف الواحد آ۵ اللہ سبحائہ وصت گا مہ 
والشرف الآخر أنہ مدح بھا أُھل خاصتہ من أنبیائه وملائکتہ علیھم السلام نم من 
علینا سبحانہ وم یزل مانا بأن جعلنا ورئة أُنبیائہ فیھا فقال صلّی اللہ عليه وسلّم 
(العلماء ورثة الأنبیاء) (وأنە) یعنی العلم (نحصل) للعبد (بالکشف وھو بلوغ ما وراء 
انحسوس من عوا م الغیب) وطریقه صفاء السریرۃ من الاشتغال بالأغیار ودوام الذکر 
والخشوع قال العفیف التلمسانی قدس اللہ سرہ ٹی شرح منازل السائلین للھروي رمه 


الله تعا ی ٹی اللکاشفة انا بلوغ ما وراء ا حجاب من ا مشامدة الالھیة بخلاف الکاشفة 


الصوریة ومي کشف الصور مثل الاخبار بوقت قدوم الغائب والأحبار با وراء ا دار 
ما لم یشامد با حس ونحو ذلك وي لیست ى طریق اللہ تعا لی بل هي قاطعة عنه 


- م١١‎ - 


ولذلك م ختص ہا ملة دون أخری انتھی والعلم الذي بیحصل با مکاشفة حیث قلنا 
بحصوله بھا علم العارف الا حیة وا حقائق الربانیة لا علم کیفیة الأعمال الظاھرۃ ومعرفة 
الأحکام الشرعیة فان ھذا العلم لا یحصل إِلاً بالتعلم والاً لاستغنت ال خلق عن الأنبیاء 
والکتب با مکاشفة وھو باطل وإن کان بعض الأولیاء یلھمہ اللہ تعا ی ا حق والصواب 
بشيء منه فیوافق ما عند العلماء منه فی أقواله وأعماله وأحواله واعتقاداته بطریق العنایة 
لە من اللہ تعا ی فھو نادر فلا نطعن فی أحد بعینہ من ال متصوفة الذین ترکوا التعلم 
واشتغلوا بالذکر فعساہ یکون وافق ا حق من علم العلماء ٹی جمیع أمورہ ھدایة لە من 
الله تعا لی وإن کنا نقول لا بد من التعلم ولا بحصل ہذا العلم إلا بالتعلم فان قولنا ھذا 
علی وحه العموم من غیر خصوص ق أحد والکف منا عمن وجدناہ ترك التعلم 
للاحتمال المذکور علی وجه الخصوص ق شخص معین وأشخاص معینین وعلی ھذا 
یحمل کلام اللصنف رحمہ اللہ تعا لی ھنا وٹی نظائرہ من أبحاث ھذا الکتاب (فلا حاجحة) 
ٹیٴ تحصیل العلم مع نورانیة الکشف (ا ی الکسب) أي الطالعة والقراءة علی اللشایخ 
والمذاکرۃ (فإنە) أي ہذا القول من جھهلة التصوفة فی حق علم الشرایع والأحکام 
بطریق الاطراد فی کل أحد إِلا الندرة القلیلة ٹی بعض من یعتنی بھم ال حق تعا ی کما 
ذکرنا رکذب) محض لأنه م یقع للحمیع بل انا وقع لأھل التوفیق والعنایة بالموافقة ٹي 
الأعمال الصالحة کما وقع لأویس القرنی رضي اللہ عنہ مع وحودہ ٹی زمان النبيی صلی 
الله عليه وسلّم وم یجتمع بالنبي عليه السلام استغناء بالإمداد الباطنی ا حمدي لە عن 


الأحذ من حیث الظاہر ومن کان موفقا كذلك لا یعرف صور المسائل ولا مواضع 
استنباطھا ولا یدریھا إذا سثل عنھا وإنما یوفق اللہ تعا ی للعمل بھا علی وجه الصواب 
من غیر شعور منه بذلك ولیس ھذا اللقدار علما حتی یکون الکشف موصلا إليه بلا 
اکتساب ولا تعلم ولا دراسة (و) هو (ضلال) أیضا ِی حق من لم یکن علی الوصف 
الذي ذکرناہ من ا موفقین فإنہ یکون خذولا حینذ لا عندہ تفیق من اللہ تعال ی وا ام 
احق ولا له اشتغال واکتساب للعلم النافع الذي رما وفقه اللہ تعا ی للعمل بە علی وجه 


- م١٥‎ - 


الإاخلاص فنجا وسعد ولیس ھذا الوصف مخصوصا بأحد بعینه نتجسس عليه وحتقرہ 
بسبب عدم تعلمه العلم ٹی الظاھر لاحتمال التوفیق ٹ الباطن لعین الصواب وإنما هذا 
حکم منا ومن الصنف رخمہ اللہ تعا لی علی وجہ العموم لیحترز العبد من مواضع 
لهملکة ولا نسيء الظن ایضا باحد معین کما قال تعا ی (وَاللهُ يَغْلَمْ وَأَشُمْ ل٦‏ تَعْلَمُونَ ٭ 
البقرة: )۲١٢‏ (و) ہو (إضلال) أیضا للغیر من لم یکن علی الوصف ا مذکور من 
یعلمہ اللہ تعا لی بلا تحسس منا ولا سوء ظن بأحد معین أصلا ونؤول کل خطاأً وجفاء 
ٹی کل مسلم من السلمین کما قال الإمام النووي رضي اللہ عنهہ ٹی دب العلم والتعلم 
من مقدمة شرح المھذب جب علی الطالب أُن یحمل إخوانہ علی ا حامل الحسنة فی 
کل کلام یفھم منہ نقص إلی سبعین حملا ٹم قال ولا یعجز عن ذلك إلا کل قلیل 
التوفیق انتھی کلامه وإذا وحدنا احدا ممن ترك العلم الظاھر من ا متصوفة وغیرهم من 
اللسلمین فلا نسألہ عن شيء من أحکام اللہ تعا ی أصلا فان من أراد تخجیل غیرہ ٹی 
العلم فھو کافر باللہ تعا ی کما تقدم بیانه فإذا سألناہ فوحدناہ لم یعلم ما سأًلناہ عنه 
بحتمل أُن اللہ تعا ی موفق لە إلی العمل بمقتضاہ بلا تعلم من العلماء فان التوفیق لا بد 
منه لن علم ومن م یعلم ولیس العلم بالحکم الشرعي مقتضیا للعمل بە وحاملا علی 
العمل قطعا من دون توفیق اللہ تعا ی فکم من عا مم یوفقه اللہ تعا ی للعمل بما علمه 
فھو خذول وکم من جاھل وفقہ اللہ تعا ی للعمل الصاح بطریق الال مام والعنایة بە فھو 
خیر من ذلك العا م اللخذول وإن ‏ م یکن لە علم مما علمهہ ذلك العا م ولا یعلم 
بتفاصیل مور الناس علی ما ھم عليه إِلا اللہ تعا ی وإنما للعلماء النصح والتحذیر بلا 
إِساءة ظن ولا نُسس ولا امتحان لأحد معین أصلا وھذہ أحوال العلماء العاملین وأما 
علماء القیل والقال من غیر تقوی ولا حوف من اللہ تعا ی فھم علی غیر ما ذکرنا (فإن 
العلم) النافع بنیة العمل بە مع الاخلاص فیه (فرض) علی کل مکلف لتوقف صحة 
العمل ا مفروض عليه قی العادة ا مطردة بحسب الظاھر فلو وفق اللہ تعا ی العبد لذلك 
العمل ا مفروض علی وجە الصحة بدون العلم حم یکن العلم فرضا عليه إذ لیس هو 


- م٦‎ ١ہ‎ 


فرضا لذاته بل لغیرہ کالطھارۃ شرط لصحة الصلاةۃ فھی فرض لغیرھا لا لذاتھا فلو 
حصلت من غیر تحصیل لھا حصل القصود منھا کمن وقع فی ماء فإنه یخرج طاھرا 
حیث عم ا ماء موضع الحدث منە فتصح صلاته بتلك الطھارۃ وإن م تقع عبادة مثابا 
علیھا کما قال فقھاؤنا (وأئە) أي العلم إنھا بحصل (بالتعلم) وإن م یکن مقصودا لذاته 
فلا یکون عالما إلا إذا تعلم وقد یکون عاملا بمجرد التوفیق من غیر علم فیحصل 
اللقصود فلا ییقی العلم فرضا حینئذ کمن وقع ٹی ماء حیث قلنا بحصول الطھارة لە فلا 
تبقی الطھارۃ عليه فرضا (ما قاله) النبی (عليه الصلاة والسلام) کما سبق تی الحدیث 
إنھا العلم بالتعلم (وان مأأحذه) أي العلم (کتاب اللہ) تعالی وھو القرآن العظیم (وسنة 
حبیبه) أي حبیب اللہ محمد (صلّی اللہ عليه وسلّم ما بینا) ٹی ھذا الکتاب (سابقا) ٹی 
فصل الاعتصام بالکتاب والسنة فلیس مأخذ العلم الکشف یعنی العلم اللذکور علی 
حسب ما قررناہ (وإن الصحابةق) رضي اللہ عنھم (خیر هذہ الأمة) بشھادة النبي صلّی 
الله عليه وسلّم فی قوله (خیر القرون قرني) الحدیث (وأفضلھا) أي أفضل الأمة علما 
وعملا (وأنھم اجتھدوا) أي بذلوا وسعھم فی استنباط الأحکام من الأدلة الشرعیة 
(واختلفوا) فیما بینھم قی جزثیات القضایا (واستدلوا بالکتاب والسنة) علی ما ذھبوا 
إلیه من المذاہب (ولم یقل أحد منھم ا م) بالبناء للمفعول أي ألقي (إي) من الا ام 
وھو الإلقاء ٹِيی القلب من غیر تفکر (أنە) أي الفعل الفلانی ونحوہ (حرام او حلال أو 
غیر ذلك) من فرض أو واحب أو مکروہ فکیف یترك من دونحم التمسك بالکتاب 
والسنة والاستدلال بھما ویکتفی عن ذلك بالکشف والالمام وإن کان ذلك ممکنا 
باعتبار حصول التوفیق لە من اللہ تعا ی والتوفیق هو ان خلق اللہ تعالی فیه القدرۃ علی 
الطاعة والکف عن المعصیة من غیر علم منە بذلك أو مع العلم ولیس من شروط التوفیق 
حصول العلم کما أأنه لیس من شروط حصول العلم التوفیق للعمل بە کما قدمناہ وہٰذا 
قال ا نید رضي اللہ عنه کما نقله عن القشیري ‏ رسالتہ ٹي باب الإرادۃ أُن ا رید 


الصادق غنی عن علم العلماء وذکر ٹی آخر الرسالة ٹی باب الوصیة قال هذا أ مد بن 


- "١٥س‎ 


حنبل مہ اللہ تعا ی کان عند الشافعی رضی اللہ عنہ فجاء شیبان الراعی فقال أُحمد 


أُرید یا أبا عبد الله ان أُنبه ھذا علی نقصان علمه لیشتغل بتحصیل بعض العلم فقال 
الشافعی مه اللہ تعا ی لا تفعل فلم یقنع فقال لشیبان ما تقول فیمن نسي صلاۃ من 
مس صلوات ي الیوم واللیلة ولا یدري أي صلاة نسیھا ما الواحب عليه یا شیبان فقال 
یا أ مد هذا قلب غفل عن اللہ فالواجب أُن یؤدب حتی لا یغفل عن مولاہ بعدہ فغشي 
علی أحمد فلما أفاق قال لە الشافعی أ م أقل لك لا تحرك ھذا وشیبان الراعي کان أمیا 
(فان ادعوا) أي ھؤلاء ا لحھلة اللستغنون بالکشف عن تعلم الأحکام الشرعیة حتی 
یصیروا بذلك عالمین بھا علی زعمھم (أنھم کوشفوا) أي کاشفھم اللہ تعا لی بذلك 
(ووصلوا منہ (الی ما م یصل إلیە الصحابق) رضي اللہ عنھم وإن اأُمکن ذلك بأن 
یکاشفوا بالأسرار ویصلوا إلی حقائق امعارف کما قدمناہ فی أُن رتبة العلم والکشف 
قد یکون فیھا بعد الصحابة من هو أفضل من الصحابة ما عدا فضیلة الصحبة بل قد 
یوحد فی غیر النبي من العلم ما لا یوحد ‏ النبيی خصوصا علی القول بولایة الخضر مع 
الم من موسی علة السلام وترل اقتحد لباق عليہ الام اعطات جاک قط 
مع أنہ طبر وسلیمان نی عليه السلام وإن کانت هذہ الاحاطة فی أمر دنیوي لکنە 
علم فی ا حملة ولیست النبوة ھی العلم بل ھی أمر اختصاصی وأما خصوص مسائل 
الحلال وا رام علی الکیفیة التي یعلمھا أھل الاستنباط من الفقھاء وترتیب الأدلة علی 
ذلك ومعرفة ھذا الاصطلاح اللخصوص ا علوم فیما بین العلماء فلا بد فیه من التعلم 
واللأحذ عن ا مشایخ (فھم مبتدعون) حیث زعموا معرفة هذا العلم علی ھنا 
الاصطلاح الملخصوص مجرد الکشف والإلھام من غیر تعلم (خارحون عن مذھب 
أُھل السنة وا حماعق) من حیث ھذا الاصلاح اللخصوص الذي تدونت فيه الن 
مذاہھب أُھل اِسلام وم یعلم علی الیقین صحة مرادھم (ولو سئل اأحدھم عن) شيء 
من (الأخلاق ال مذمومة مثل الریاء والکبر وا لحسد وا حقد أو عن معرفة علاجھا) أي 
مداواتھا (أو عن) شيء من (الأخلاق ا حمیدة مثل النیة) أي قصد ال حیر ٹي کل عمل 


-س ١ہ‏ - 


(والتوبة والتوکل والصبر والرضاء بالقضاء والشکر أو عن طریق تحصیلھا أو تقویة 
ضعیفھا بھت) ىف ذلك و یقدر علی ال حواب عنه (وحجل) منە (وخلط فی کلامہ) أي 
جاء بالمذیان (وتکلم بالشطح) أي بالکلام الذي فیه الغلو وال خروج عن ا حدود 
(والطامات) أي الزخارف الباطلة ولا یستطیع أُن جیب ال حواب الذي اصطلحت عليه 
علماء هذا الشأن من التقریر والبیان إن کان ہو ٹی نفسه متصفا بجمیع تلك الأخلاق 


الحسنة متباعدا عن جمیع الأخلاق المذمومة بمجرد توفیق اللہ تعا ی وَاللهُ عَلَى كُلُ شَیْء 
قَدِیڑ فیکون کشیبان الراعی کما قدمنا ولعمري ھذا الاصطلاح اللخصوص الآن عند 
الفقھاء وغیرھم من العلماء لو سثل عنه أبو بکر الصدیق رضي اللہ عنه ما عرفہ 
بخصوص ہذا الاصطلاح ورما أعیاہ بیان ما هو متصف بە من الطاعات والأخلاق 
ا حسنة والتباعد عن الأخلاق ال مذمومة فضلا عن آحاد الأمة ویا لیت شعري من علم 
ذلك کله وبینە وقررہ وم یکن عندہ توفیق من اللہ تعا ی للعمل بمقتضاہ والتخلق بە ماذا 
یفیدہ من النتیجة غیر علمنا نحن بأنه عا م ذلك فا مدار علی التوفیق ٹی کل حال فکما 
أن من لم یعلم شیئا من ذلك بحتمل أنە موفق للقیام بە کله من حیث ما یعلم الله 
تعا لی من كذلك من علم ذلك کلە وبینە لنا یحتمل أنە منافق فیه وأنہ بحفظه جرد کلام 
وھو غیر عامل بە ولا یجوز سوہ الظن باأحد معین ولا التحسس عليه ولا کشف ستر الله 
عنہ ولا فضیحتہ بل یحمل علی أحسن ا حامل ولکن الفقھاء بحذرون الناس علی 
العموم وینصحوٹھم موعظة وتنبیھا (بل لو سٹل عن فرائض الصلاة والوضوء والاستنجاء 
تحیر واضطرب) وم یأت بجواب أصلا (بل بعضھم) من لا یمکن الاطلاع عليه بخصوصه 
لتاویلنا کل ما صدر عنه من الخطاً وجوبا علینا ذلك کما مر عن النووي رمه اللہ تعالی 
(غ یصحح اعتقادہ بعد علی طریقة أُھل السنة وا لحماعة (ویظن من جھلع) بالل ران 
الله ٹی السماء وأنه) سبحانه علی صورة مخصوصة (وبعضھم یعتقد أُن اللہ لا یرید القبایح 
وللعاصيی) من غیر شعور من إن ذلك مذھب ال خالفین (وبعضھم یعتقد أنە موجد 
لفعلە) کذلك من غیر شعور بالخطاأً (واکٹرھم یصلون بلا تعدیل أرکان) فتنقص 


- م١۹‎ - 


صلاتھم وإن ‏ م نعلمھم بأعیانحم إِلا إذا توصلنا إ ی ذلك بالتجسس والاستکشاف عن 
اأُستار الله تعا لی علیھم وھو مذموم فھم عندنا أمور کلیة لا نعلم جزئیاتھا یقینا والظن 
السوء مؤول فالنصح للعموم (ولا تحوید) أي تصحیح وتحسین (قرآن) مع احتمال 
العجز منە عن تعلم ذلك فلا إِنم کما قال عليه السلام (إذا قرأً القاري فأاخطاً أو لحن 
أُو کان أعجمیا کتبە الملك کما أنزل) أخرحه الأسیوطی ‏ ال حامع الصغیر (ومع) 
وحود (ھذہ الفضایح) فیھم عند من یعلمھا (یدعون أنھم واصلون) بما ھم بە جاھلون 
(مکاشفون) بذلك (فھیھات هیھات) أي یصلوا إلی معرفة جمیع ذلك إِلا بالتعلم من 
الملشایخ (نعم أنھم واصلون إی الشیطان) الذي غرھم فادعوا ما لیس عندھم (مغرورون 
بآمانیە) أي با یلقی إِلیھم من تمنی ما لا بحصل لم إلا بالتعلم (عاملون بوساوسە) التي 
یلقیھا ٹِی صدورھم (ولا یبعد أُن یقع لبعضھم کشف حسي لبعض الأأشیاء) عن أُمور 
حسوسة تتعلق بالأکوان من الأحبار عن شيء فیکون كکذلك وھو الکشف الصوري 
کما مر (أو نحوم) أي نحو الکشف ا حسي من بعض ا نامات والتخیلات والواردات 
الغیبیة وافهوائف (من خوارق العادات بمقتضی الریاضات) التي یعملوٹھا من تصفیة 
الباطن والتجرد عن العلاقة البشریة (أو أُراءة الشیطان) حم طیرانا ٹی الھواء برفع بعضھم 
أُو نقله من مکان إلی مکان بأسرع زمان أو الاتیان بما یریدون (مکرا) بھم (واستدراجا 
من الل) تعالی لیزدادوا إِٹھا (کما نقل) نظیر ذلك (عن بعض الکفرۃ امرتاضین) أُي 
اللتعذین الریاضة کما قال الشیخ الأکبر رضي اللہ عنه ٹی کتابه شجون المشجون عا م 
الصفاء حجاب لأنه یکون بە الکشف وھذا یشارکنا فیه الرمبان وانما نفضل علیھم 
بعلم الترقیة (فیظنون أنە) أي ما یقع حم من ذلك (کرامة) من اللہ تعا ی (وولایة) مم 
منہ تعا ی کما یقع للاولیاء ا مقربین (فیغترون بە) فیھلکون ولا یشعرون وکل ھذا محتمل 
قی أمورھم التی تظھر ‏ مم وتحتمل أیضا انا مور صحیحة صادرة بمحض تکرم اللہ 
تعا لی لحم ولیس للشیطان سبیل علیھم حیث کانوا مستقیمین فی باطن الأمر ما حفي 
علی غیرھم والتوفیق محیط بم وعنایة اللہ تعا ی تحفظھم واللہ ساترھم ٹی کل حال فلا 


قطع بالسوء ٹی أحد منھم علی التعیین کما قدمناہ (وقد معت) یا أیھا السالك 
(سابقا) ثی آخر فصل البدع (قول سلطان العارفین) باللہ تعالی (أي یزید طیفور 
(البسطامي) رضي اللہ عنہ (لو نظرتم إلی رحل أعطي من الکرامات) یعنی خوارق 
العادات (حتی تربع فی الفواءع) بین السماء والأرض (فلا تغتروا بە) وتنسبوا إليه الولایة 
(حتی تنظروا کیف تحدونہ عند الأمر والنھي) الوارد ذلك عليه من اللہ تعا ی تکلیفا لە 
(وحفظ ا لحدود) التی حدھا اللہ تعا ی لە (وأدای اأحکام (الشریعة) انتھی قول أبي یزید 
رضي اللہ عنه وامراد نظر ذلك منہ بلا تحسس عليه ولا ظن فی بل علی وجه التحقیق 
بالثبوت الشرعي کالشاہد فی الزنا بحیث یری ذلك مثل ا یل ٹی اللکحلة وستر ذلك 
عليه لأن ستر الشھادة فی ا حدود أفضل کما قاله الفقھاء مع تحقق الأحنبیة فی الزنِ 
بھا ومتی احتمل الأمر الخیر وحب ا حمل عليه فلم یکن الرائي رای ما بخالف الشریعة 
قال الشیخ الأکبر رضي اللہ عنہ فی شرح الوصیة الیوسفیة وإن استتر الولی بأمر ٹ 
الظاہر عند العامة أنہ منتھك فيه حرمة شرعیة فالغلط ٹ نظرھم لا ٹی نفس الأمر 
وبعید ان یقع مثل هذا من کبیر ٹی الطریق متمکن ولا من صاحب حال لشغله فان 
صاحب ا حال تحت حکم حاله فلا یقوم لە حال ثی الستر ولا ٹی الظھور فیتخیل 
الأحنبي أُن ذلك الولی قصد الستر ما ظھر منہ مما ظاھرہ منکر وباطنه معروف ولیس 
کكذلك فما آتی ھذا الولی إلا لأمر صحیح محمود ف الشرع لو أنصف ہنذا الناظر 
کرحل شرب کس خمر فی ناظر عین ا حاضر لعلمہ بخمریة ذلك الکاُس وھو یشرب ما 
بجوز لە شربہ ولا یعلم ذلك ا حاضر حتی یناولە إیاہ منہ إِن اعتنی بہ إذا لم بخطر لہ ستر 
حاله فیشریہ الأحنبي شرابا حلالا فالأحني الذي لا یعلم ذلك محمود عندہ أي عند 
نفسه ثی إنکارہ موف لقامہ والولی محمود ٹی فعلہ إذا لم یقصد الستر فان قصد الستر 
ٹل ھذا فھو مذموم ٹي الطریق بل لا یقع مثل هذا من ولی فی العموم وقد یقع من ولی 
نی الخصوص من أصحابہ اختیارا منھم لصدق دعواھم قي التسلیم لە (فنعوذ بالل) 
تعالی (من شرورھم) أي شرور ھؤلاء ا اھلین بالعلم الظاھر ا حتمل ان یکونوا کما 


- م١‎ - 


وصفھم وأن یکونوا موفقین للھدی والرشاد مما لا یعلمه منھم إلا الله تعالی (و) شرور 
(أقوامم وأفعالمم) التی لا تدخل ى الوازین الشرعیة التی تعلمھا العامة من علماء 


الرسوم وغیرھم فقد یقعون فی ذمھم وھم علی حالة مرضیة فیعادون أُحباب اللہ تعا لی 


وھم لا یشعرون ولا عذر با چھل فی الشریعة وقد یقعون فی مدحھم وھم علی حالة 
غیر مرضیة فیحبون اأعداء الله تعا ی ویوالوفھم فلا یوافقون الأمر علی ما هو عليه وإن 
ذلك غیر موحب للائم بخلاف الأول فإن النبی صلّی اللہ عليه وسلّم کان یوالی ا منافقین 
الذین اسلموا بظواھرھم وکفروا ببواطنھم ویقسم ٹ مم ث الغنائم ویعاملھم معاملة 
للسلمین فلو کان ٹی ذلك إئم ما فعله عليه السلام ولا جاءت بە الشریعة وأما نسبة 
الشر والسوء إپی البريء من ذلك بمجرد احتمال صدور ذلك منە بعلامة ونحوھا فلم 
یقع منہ عليه السلام ولا من أصحابہ بعدہ ولا إذن بە لأحد کیف وقد قال عليه 
السلام (اڈرأوا الْخْدُود بِالشُبْهَاتِ) وقال رأمزْت ان أَقَابِلَ الس حَبٌی يَشْھَدوا أَنْ لآ إِله 
ِا اللہ فَإذَا قالوما فقد عَصَموا مِنّي دِمَاءهُم وَأَموَالَهُمْ إِلأً بِحَقَهَاء وَحسَابُهُمْ عَلَى الش 
وغیر ذلك من الأحادیث فالمؤمن یسع ما وسعہ النبي صلّی اللہ عليه وسلم (فام) 
علی حسب الاحتمال ا مذکور (شیاطین الإانس) لظھورھم بالوسوسة ثِي صدور الناس 
(وقطاع طریق اللہ) تعا ی لالتباس الطریق بسبب ذلك علی ضعفة السالکین (وخصماء 
حبیبه) محمد (صلّی اللہ عليه وسلّم) لمخالفتھم لشریعته مع زعمھم موافقتھا وھذا کلام 
الفقیه الخائف علی الأمة ان تضل باحتمال ال خطاء فیمن یحتمل ذلك فیھم ون کان 
الله تعا لی يضِلٌ مَن يَشَاء وَيَهُدِي مَن يَشَاء والتسلیم اأسلم واللہ سبحانه اأُعلم 

(الفصل الثالث) تمام الفصول الئثلائة النی اشتمل علیھا الباب الثانی من أبواب 
الکتاب الثلالة وھو أُطول الفصول لأنه ا مقصود بالتصنیف (ی) بیان (التقوی) اي 
الاحتراز بحسب الطاقة البشریة من غضب اللہ تعا لی معونة اللہ تعا لی لا بالنفس وإلا 
کانت شرکا خفیا (وھو ثلاثة أنواع النوع الأول) من ذلك (ٹی فضیلتھا) أي التقوی 
(اعلم) یا أیھا السالك ثی طریق اللہ تعا ی بالعلم والعمل مع الاخلاص (أولام أي قبل 


ہے ٣‏ ۲مہ - 


الشروع ٹی القصود (إنی اُردت أن أورد) ٹی ھذا الفصل (جمیع الآّیات) القرآنیة (الدالة 
علی فضیلة التقوی فوحدتھا) أي الایات رتحاوزت) أي فاتت ى الکٹرۃ (مائة ومسین) 
آیة (ووحدت صریح الأمر) من اللہ تعا ی للعباد (فیھا آکٹر من أربعین) آیة (فاقتصرت 
من) الآّیات (المکررات علی) آیة (واحدة و أُراع ترتیب اللصحف) ى تقدم الآیات 
اللتقدمات وتأخیر ال متاحرات (کما راعیت) ذلك (فیما سبق) ق فصل الاعتصام 
وفصل الاقتصادء وفصل العلوم (تقدیما للمناسبة المعنویة) أي من حیث ا عنی بین 
الآیات فإنه الأوی بالاعتبار ٹی التصانیف (الآیات) أي ھذا بیان الآّیات الواردۃ ‏ 
فضیلة التقوی 

الّیة الأولی من سورۃ ا حجرات وھو قوله تعا لی رن أَكْرَمَكُم عِند اللہ أَنَاگغ) 
فان التقوی بھا تکمل النفوس وتتفاضل الأشخاص فمن أراد شرفا فلیلتمس منھا کما 
قال عليه السلام (من سرہ أُن یکون أکرم الناس فلیتق الله) وقال (یا أیھا الناس إنما 
الناس رجلان مؤمن تقي کریم علی الله وفاجر شقي مھین علی اللہ) قاله البیضاوي وقال 
الشیخ عز الدین أنقاکم أخوفکم لە وأعملکم بطاعته روي أنه ما کان یوم الفتح أمر 
عليه الصلاة والسلام بلالا أُن یؤذن علی ظھر الکعبة فقال غیاث ابن أُسید الحمد لله 
الذي آکرم أُسیدا حتی لا یری ھذا الیوم وقال ا حارث بن هھشام أما وحد محمد غیر 
ھذا الغراب الأسود وقال سھل بن عمرو إن یکرہ اللہ شیئا یغیرہء وقال ابو سفیان لو 
قلت شیئا لأحبرہ رب السماء فنزلت هذہ الاأیة وقال الواحدي أخبرنا عبد الرمن بن 
عیدان وذکر إسنادہ عن أبي ھریرۃ أُن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم قال (إن اللہ یقول یوم 
القیامة أمرتکم فضیعتم ما عھدت إلیکم فیه ورفعتم أنسابکم فالیوم أرفع نسبي واأضع 
اأنسابکم أین المتقون إن کرمکم عند الله أتقاکم) وروی بإسنادہ عن سعید ا مقبري قال 


سأل رحل عیسی بن مرم أي الناس أفضل؟ فأحذ قبضتین من تراب فقال (أي ھاتین 
أفضل؟ الناس خلقوا من تراب فأاکرھم أتقاھم) وقال قتادة أکرم الکرم التقوی والأم 
اللؤم الفجور 


- م٠۳‎ 


الآیة الثائیة من سورة امائدة وھی قوله تعالی (ِئًا یَتعبَلْ الله بِنّ الْعتَفِِنَ) 
للمعاصی وا مخالفات فان الطاعة لا تقبل إلا من مؤمن تقی قال ال خازن یعنی ان حصول 
التقوی شرط فی قبول الاأعمال فلذلك کان أحد القربانین مقبولا ٹی قصة قابیل وھابیل 
دون الآخر ولأن التقوی من أعمال القلوب وکان قد أضمر قابیل فی قلبہ ا حسد لأخیه 
علی تقبل قربانه وتوعدہ بالقتل فقال إِنما أثیت من قبل نفسك لانسلاخھا من لبا 
التقوی وانما یتقبل اللہ من ا لمتقین وقیل حتمل ان یکون خطابا للنبی صلی اللہ عليه 
وسلم فکأنہ تعالی بین للنبی صلّی اللہ عليه وسلّم أنە نما لم یقبل قربان قابیل لأنہ لم 
یکن متقیا فا بَنَقَثا ال مّ الْعلَلينٌ وقال الواحدیي قال بن عباس قال له عابیل ِا 
یتقبل الله من کان زاکي القلب وا لمعنی من المتقي للمعاصيء وقال البیضاوي وفیە إشارۃ 
لی أُن ا حاسد ینبغی لە أُن یری حرمانہ من تقصیرہ ویجتھد ٹی تحصیل ما بە صار 
اٹحسود محفوظا لا قی إزالة حظە فان ذلك مما یضرہ ولا ینفعہ وقال ابن جمیل فی التنویر 
ختصر التفسیر الکبیر لارازي وانما تقبل قربان هابیل لتقواہ قال تعالی (وَلَکن یََاله 
اتی منکُم ٭ ا حج: ۳۷) والتقوی ق القلب ومٰا صفات منھا ان یکون علی خوف 
من تقصیرہ تلك الطاعة فیجتھد فی تخلیصھا منه وأن یجتھد ٹی إخلاص اللیة ون لا 
یکون لغیر الله فیه شرکة وما اأُصعب مراعاۃ ھذہ الشرائط 

الأیة الغالثة من سورة الأنفال وھی قوله تعالی زان أَوِيَاوهُ إِلأً الْعتَقَوضٌَ من 
الشرك الذین لا یعبدون غیرہ قاله البیضاوي وقال الواحدي ا تقون الکفر والشرك 
والفواحش انتھی وفی مرحع ہذا الضمیر قولان أحدہما أنہ راجع إلی ا مسجد ا رام قال 
الخازن قال الحسن کان ال مشرکون یقولون نحن أولیاء اللسجد ا حرام فرد اللہ تعا ی علیھم بقوله 
(وََا گالُوا أَوْلِيَاءغ) یعنی لیسوا أولیاء للسجد ا رام رإِنْ الاو إِلأً الْمتَقُونَ وَلَکِنٌ 
أَفْتَرَمُمْ لا یَغْلَمُونٌ ٭ الأنفال: )۳٣‏ یعنی ولکن اکٹر المشرکین لا یعلمون ذلك وقال 
البیضاوي وما کانوا أولیاءہ مستحقین ولایة أمرہ مع شرکھم وھو رد ما کانوا یقولون 
نحن ولاة البیت وا حرم فنصد من نشاء وندخل من نشاء ولکن اکٹرھم لا یعلمون إذ 


- ج٤‏ ۲م - 


لا ولایة حم عليه كأنه نبە بالأکٹر ان منھم من یعلم ویعاند أُو راد بە الکل کما یراد 
بالقلة العدم والثانی أنہ راجع إلی اللہ حیث ذکر فی الاآیة قبله وقد أشار إليە البیضاوي 


بقوله وقیل الضمیر ان للہ یعنی ضمیر وما کانوا أولیاءہ وضمیر إِن اولیاؤہ 

الایة الرابعة من سورۃ الحاثیة وی قولہ تعا ی (واللُ وَلٌٍ) أي متولی جمیع مور 
(الْعتّقَينَ) یعنی اللؤمنین الذین اتقوا الشرك قاله الواحدي وقال البیضاوي وإن الظا لین 
بعضھم أولیاء بعض إِذ الحنسیة علة الانضمام فلا تواهمم بإتباع أھوائھم واللہ ولی ا متقین 
فواله بالتقی وإتباع الشریعة 

الّیة الخامسة من سورة براءة ومي قولہ تعا ی (إِنّ الله ِب الْمتَفْينَ) من اتقی 


الله ٹی أداء فرائضه والوفاء بعھدہ لٰن عامدہ قاله الواحدي وقال الخازن یعنی إِنه تعا لی 
حب الذین یوفون بالعھد إذا عاهدوا ویتقون نقضه 

الایة السادسة من سورة النحم وھی 2" أَشُمَكُغ) فلا تٹوا 
علیھا بزکاء العمل وزیادة ا حیر أو بالطھارة عن ا لمعاصي والرذائل قاله البیضاوي وقال 
الشیخ عز الدین بن عبد السلام لا تمدحوها بالطھارة أو لا تدعوا طاعة بلا عمل؛ 
وقیل لا تخبروا بخیر عملتموہ وقال الواحدي قال ا لحسن علم اللہ من کل نفس ما هي 
صانعة وا ی ما هي صائرة فقال فلا ج" سک لا تبرؤھا عن الاآثام ولا تمدحوھا 
بحسن أعمالما یدل علی ھذا ما روي ان زینب بنت أبي سلمة قالت میت برة فقال 
النبی صلّی اللہ عليه وسلّم (لا تڑکوا أنفسکم اللہ أعلم بالبر منکم) وقال الحازن وقیل ٹی 
معنی الآیة هو اعلم بکم أیھا للؤمنون علم حالکم من أول خلقکم إی آخر یومکم 
فلا تڑکوا أنفسکم ریاء وخیلاء ولا تقولوا من لم تعرفوا حقیقته انا حیر منك أو أنا کی 
منك أو أتقی منك فان العلم عند لل وفیه إشارة إلی وحوب خوف العاقبة فان الله 
تعا لی یعلم عاقبة من هو علی التقوی وھو قوله تعالی رو أَعْلَمْ ب>َنِ انّقَی) أي بمن بر 
وأطاع وأخلص العمل وقیل فی معی الآیة فَ١‏ ثڑگوا أَشُمَكُمْ أي لا تنسبوھا لل زکاء 
العمل وزیادة الخیر والطاعات وقیل ولا تنسبوها إلی الزکاة والطھارۃ من ا معاصي ولا تثنوا 


- م٣٥‎ 


علیھا وأأمضموھا فقد علم اللہ الڑکی منکم والتقي أولا وآخرا قبل أُن یخرحکم من صلب 
أبیکم آدم وقبل أُن تخرحوا من بطون أمھاتکم قیل نزلت ق ناس کانوا یعملون أعمالا 
حسنة ٹم یقولون صلاتنا وصیامنا وحجنا فأنزل اللہ فیھم هذہ الاّیة وقال أبو عبد 
الرمن السلمي ىيی حقائق القرآن قال أبو عثمان من علم من أین هو والی أین هو وما 
ہو قی الوقت علم أنه لیس بمحل التزکیة ومع ھذا هو مخاطب بقوله تعالی فَلاً تڑگوا 
انکر ماذا پڑکی نفسہ بأخلاقہ أم بأفعالہ أم بأقواله أم بأحواله کلا لکن نفسہ ھی 
الأمارۃ بالسوء إلی أي جانب أبصر رأی نقص الرق وذل العبودیة 

الآیة السابعة من سورة البقرة وھی قوله تعا ی (وَاعْلَموا أَن ال مَع الْمتَیِینَ) 
بالعون والنصرة کما ذکرہ الواحدي وقال البیضاوي فیجزیھم ویصلح شأنھم 

الیة الٹامنة من سورۃ طہ وھی قوله تعا ی (وَلْعَاقؾَةُ لِلتَقُوَی) أي العاقبة ا حمودة 
لذوي التقوی قاله البیضاوي وقال الشیخ عز الدین بن عبد السلام أي وحسن العاقبة 
لأھل التقوی بحذف المضافین وقال ا حازن والعاقبة ا حمیلة ا حمودة لأھل التقوی قال 
ابن عباس للذین صدقوك واتبعوك واتقون 

الّیة التاسعة من سورۃ القصص وھی قولە تعا ی (وَالعَاقَِة لِلَعُنَفِينَ) أي العاقبة 
اٹحمودة للمتقین ما لا یرضاہ اللہ وقال الشیخ عز الدین أي حسن العاقبة وقیل الثواب 
وقیل ا حنة وقال الحازن أي العاقبة ا حمودة من اتقی عقاب اللہ بأداء أوامرہ واجتناب 
معاصیه وقال الواحدي قال الکلبی وھم الذین اتقوا الکبائر والفواحش وقال قتادة أي 


ا حنة للمتقین وھم الذین اتقوا عقاب الله باأداء فرائضه واحتناب معاصيیه 


الیة العاشرۃ من سور الزحرف وھي قوله تعا ی (وَالآَىِرٌ عِند رَبّكَ لِلَمتََینَ) عن 
الکفر والمعاصي وفیه دلالة علی أُن العظیم هو العظیم فی الآخرة لا في الدنیا وإشعار 
ما لأجلہ م یجعل ذلك للمؤمنین حتی یجتمع علی الإیمان وھو أنە تمتع قلیل بالاضافة 
إلی ما حم فی الآحرة مخل بە ٹی الأغلب لا فیه من آفات قل من یتخلص عتھا قاله 
البیضاوي وقال الواحدي والآحرة یعنی ال حنة عند ربك للمتقین خاصة غظم وقال ا لحخازن 


س- ٦م‏ - 


والآخرة یعنی ا حنة خاصة للمتقین الذین ترکوا الدنیا عن سھل بن سعد قال قال رسول 
اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (لو کانت الدنیا تزن عند الله جناح بعوضة ما سقی کافرا منھا 
شربة ماء) أحرحه الترمذي؛ وقال حدیث حسن غریب 

الأیة الحادیة عشر من سورۃ ص وھی قوله تعالی (وَإِن لِلمتفِينَ شی مَآب) 
مرحع کما قال البیضاوي؛ وقال الشیخ عز الدین منقلب وقال ا حازن أي أحسن مرحع 
ومنقلب یرحعون وینقلبون إليه ٹی الآحرة 

الایة الثانیة عشر من سورةۃ آل عمران وھي قولہ تعا ی (وَسَارِغوا إِلَ مَعْفرَِ من 
رَككُغ) قال ابن عباس لا تصروا علی الذنب اذا اأحد فلیسرع الرحوع لیغفر الله لەء وقیل 
إلی التوبة من الزنا وشرب ا حمر وقی الکلام محذوف علی تقدیر وسارعوا إلل موحب 
مغفرة من ریکم قاله الواحدي وقال البغوي أي بادروا وسابقوا إلی الاأعمال التی توحب 
اللغفرة وقال ابن عباس إلی الإسلام وروي عنه إلی التوبةء قاله عکرمة وقال علي بن أبي 
طالب ا ی أداء الفرائض وقال أبو العالیة إی امجرة وقال الضحاك إلی ا حھاد وقال 
مقاتل إلی الأعمال الصالحة وروي عن انس بن مالك آنھا التکبیرة الأویء وقال ابن 
جمیل فی الننویر مختصر التفسیر الکبیر للرازي وا معنی سارعوا إ ی ما یوحب امغفرة 
ومقسك بھا من قال أُن الأمر للفور قال ابن عباس هو الاسلام ووجھه أُن التنکیر ٹی 
مغفرة للتعظیم فیکون موجبھا عظیما وھو الإسلام وعن عثمان رضي اللہ عنہ هو 
الإخلاص لأنە للقصود من العبادات وقیل الصلوات ا خمس وقیل جمیع الطاعات وقال 
البیضاوي وسارعوا بادروا وأقبلوا إلی مغفرة إلی ما یستحق بە امغفرة کالإسلام والتوبة 


والاخلاص وقرأً نافع وابن عامر سارعوا بلا واو روَحَنَقَ أي وسارعوا إلی جنة وإنما 
فصل بین الغفرة وا حنة لأن الغفرۃ هي إزالة العقاب وا حنة هي حصول الثواب وفیه 
إشعار بأنه لا بد من المسارعة إ ی التوبة الملوجبة للمغفرة وذلك بترك ا منھیات وا مسارعة 
زل الاسال السا الودة لل الہ نال اقارن یا الکفاؤاث ؛الاعم آی 
عرضھا کعرضهھما وذکر العرض للمبالغة فی وصفھا بالسعة علی طریقة التمثیل لأُنہ 


س- ۷٦2۱م‏ - 


دون الطول وعن ابن عباس کسبع موات وسبع أُرضین لو وصل بعضھا ببعض, قاله 
البیضاوي وقال الواحدي قال ابن عباس یرید لرحل واحد من أولیائه وقال کریب 
أرسلنی ابن عباس إلی رجل من أُھل الکتاب أسأله عن ھذہ الاّیة فأحرج أسفار موسی 
فنظر فقال تلفق کما یلفق الثوب فأما طوٰٰا فلا یقدر أحد قدرہ وقال الحنان أربع جنة 
عدن وھي الدرحة العلیا وحنة الفردوس وجنة النعیم وجنة ا وی کل جنة منھا کعرض 
السموات والارض لو وصل بعضھا ای بعض وقال ابن جمیل ق التنویر وامعنی کعرض 
السموات لأن عرض السموات لا یکون عرض ال حنة أي لو جعلت السموات والأرض 
طبقا طبقا بحیث یکون کل واحدة سطحا ووصل البعض بالعض کان ذلك مثل عرض 
ا حنة وقیل ا راد ا مبالغة ٹی وصف سعة ال حنة کقوله تعا لی (خَالِدِینَ فِيھا مَا دَامّتِ 
السُمَوَاتُ ٭ هود: ۱۰۷) وانما محص العرض بالذکر لأن الظاھر ان الطول اأعظم کقوله 
تعا لی (مَطَائِنھَا مِن إِسْعبْرَقی ٭ الرحمن: )٥٥‏ تنبیھا بھا علی الظامر التی هي أعلی وقال 
البغوي أي عرضھا کعرض السموات والأرض کما قال ثی سورة ا حدید روَجَتَة عَرْضهَا 
كَعَرْضِ السّمَاء وَأْلاَزضِ ٭ الحدید: )۲٢‏ أي سعتھا وانما ذکر العرض علی ا بالغة لأن 
طول کل شيء ىي الأغلب اکثر من عرضه یقول ھذہ صفة عرضھا فکیف طوفاء قال 
الزھري إِنما وصف عرضھا فأما طوطا فلا یعلمه إِلا اللہ تعال ی وھذا علی التمٹیل لا أنما 
کالسموات والأرض لا غیر معناہ کعرض السموات السبع والأرضیة السبع عند ظنکم 
کقولہ تعا ی رخَالِیِينَ فِيهَا مَا دَامَّتٍ السّمَوَاتٗ وَأْلأَرضُ ٭ هود: ۱۰۷) یعنی عند 
ظنکم وإلا فھما زائلتان وروي عن طارق بن شھاب أُن ناسا من الیھود سألوا عمر بن 
الخطاب رضي اللہ عنه وعندہ أصحابه وقالوا أرأیتم قولکم وحنة عرضھا السموات 
والأرض فأین النار فقال عمر إذا جاء اللیل فأین یکون الٹھار وإذا جاء النھار فأین 
یکون اللیل فقالوا إنه لثله فی التوراة ومعناہ أنہ حیث یشاء اللہ فان قیل قد قال الله 


تعالی (وّفي الكَمَاء رِزْفّكُمْ وَمَا ثُوعَدُونَ ٭ الذاریات: )۲٢‏ وأراد بالذي وعدنا ا نة فإذا 
کانت الحنة فی السماء فکیف یکون عرضھا السموات والأرض قیل ان باب النة ںی 


- ہه٤‎ (۸ - 


السماء وعرضھا السموات والأرض کما أأخبر تعا لی وسئٹل انس بن مالك عن ا لجحنة 
فی السماء أم فی الأرض؟ قال وأي أرض وماء تسع ال حنة قیل فأین ھی؟ قال فوق 
السموات السبع تحت العرش وقال قتادة کانوا یرون أُن الحنة فوق السموات السبع وأن 
جھنم تحت الأُرضین السبع وقال ابن جمیل فی التنویر فان قیل أنتم تقولون إِن ا نة ثی 
السماء فکیف تکون کعرض السماء فال حواب ا راد أنھا فوق السماء وتحت العرش ولا 
یل آرسرل آ۵ صلی الله علید وسلم فأین النار فقال (سبحان الله فأین اللیل إذا جاء 
الٹھار) ولراد واللہ اعلم ان الفلك إذا دار حصل الٹھار ٹی جانب من العا م واللیل ٹی 
جانب ضدہ فکذلك ال جحنة فی العلو والنار ٹی السفل وأما علی قول من یقول أُن الله 
تعا ی بیخلقھا یوم القیامة فلا یبعد أن بخلق الحنة ٹی مکان السموات والنار ٹی مکان 
الأرض وقال الحازن روي ان ھرقل ارسل إلی النبي صلی اللہ عليه وسلّم إنك کتبت 
تدعون إلی جنة عرضھا السموات والأرض فأین النار فقال رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم (سبحان اللہ فأین اللیل إذا جاء النھاںں (أعدت) أي هیئت (للمتقین) الشرك 
والفواحش وقال ا لحخازن فیه دلیل علی ال حنة والنار خلوقتان الان وقال البیضاوي وفيه 
دلیل علی ان ا حنة خلوقة وآنھا حارحة عن ھذا العالم 

الآیة الغالفة عشر من سورۃ مریم وھی قولہ تعالی رِلّكَ ال الُي وٹ مِن 
ِبَادِنًا من کان تَيِيْأ أي بجعلھا ٹواب أعمال مم أي جزاءھا وعاقبتھا لأنه باق بعد فان 
ولژن الڑرٹ طیب مال وأھناہ وقیل یرٹون ما أعد للکفار أن لو آمنوا لأن الکفر موت 
وقوله تقیا أي موحدا أو من الشرك والکبائر قاله الشیخ عز الدین بن عبد السلام وقال 
ابن جمیل غ التنویر وأشیر بتلك إلی الحنة لأُنھا غائبة واستعیر امیراث لأُھلھا لأُنھا باقیة 
حم کما ییقی علی الوارث ما اللوروث أُو هي إرث عن الکفار لأھم لو آمنوا لاستحقوها أو 
لأن تقواھم أورٹھم إیاھا قال القاضی ا رتکب للکبائر الفاسق لیس متق فلا یدخل ال نة 
بالایة وا جواب أنھا تدل علی أُن المتقي یدخلھا أما أُن غیر التقیي لا یدخلھا فلا تدل 
عليه او من تقی الکفر یصدق عليه أنه متق فتتناوله الّیة فینعکس الدلیل علیھم 


- ۹م - 


الآیة الرابعة عشر من سورة الزمر وھي قوله تعالی (وسیق الّذِينَ انَمُوا رَكَهُخْ لِلَ 
اك إسراعا بھم إلی دار الکرامة وقیل سیق مراکبھم إذ لا یذھب بمم إِلا راکبین قاله 
البیضاوي (زْمَرا) جماعات ق تفرقة ذکرہ الشیخ عز الدین وقال البیضاوي افواجا متفرقة 
بعضھا قيی اٹر بعض علی تفاوت مراتبھم ثی الشرف وعلو الطبقة وھی ا مع القلیل 
جمع زمرة واشتقاقھا من الزمر وھو الصوت إذ ا حماعة لا تخلو عنه أو من قوظٰم شاۃة 
زمرة قلیلة الشعر ورحل زمر قلیل امروعة (حَق إِذًا جَاؤومَا وَقیْحَٹٗ أَبوابَُا) جواب إذا 
والواو مقحمة وقیل للحال أي جاؤوھا مفتحة لا یوقفون وقیل واو الثمانیة وا حواب 
حذوف أي فازوا ونالوا المناء وفائدة ا حذف تعظیم الأمر وقیل الحواب وقال ‏ مم باقحام 
الواو ذکرہ الشیخ عز الدینء وقال البیضاوي حذف جواب إذا للدلالة علی ان مم 
حینئذ من الکرامة والتعظیم ما لا بحیط بە الوصف وأن أبواب الحنة تفتح مم قبل 
بمیٹھا غیر مننظرین روقال کٔغ عَزلھَا سَلام عَلَيیْكُغ) آمنة من اللہ لکم ان ینالکم 
بعدھا مکروہ أو اُذی قاله العز بن عبد السلام (طِبفُع) طھرتم من دنس المعاصي ذکرہ 
البیضاويء وقال ا حازن أي أبشروا بالسلامة من کل الآّفات طبتمء قال ابن عباس 
معناہ طاب لکم ا قام وقیل إذا قطعوا النار حبسوا علی قنطرۃ بین الحنة والنار فیقتص 
بعضھم من بعض حت إذا ھذبوا وطیبوا دخلوا ا حنة فیقول مم رضوان وأصحابهہ سلام 
علیکم طبتم وقال الشیخ عز الدین طبتم بطاعة اللہ او عن ال حخبائٹ أُو للجنة أو 
طابت أعمالکم فطاب مثواکم (فَاذْْلومَا خَالِدِينٌ) مقدرین الخلود والفاء للدلالۃ علی 
ان طیبھم سبب لدخوغٰم وخلودھم وھو لا یمنع دخول العاصي بعفو اللہ تعا لی لأنه 
یطھرہء قاله البیضاوي وقال ا حخازن وقال علي رضي اللہ عنه إذا سیقوا إلی ال حنة فإذا 
انتھوا إلیھا وحدوا عند بایھا شجرة یخرج من تھحتھا عینان فیغتسل المؤمن من أُحدھما 
فیطھر ظاھرہ ویشرب من الأآخحری فیطھر باطنه وتتلقاھم الملائکة علی أبواب ال حنة 
فیقولون لحم سَلامٌ عَلَيْكُم طِبْثُم فَادْعُلُومَا خَالِدِينَ (الآیتین) أي اقآ الآیتین بعد ھذا 
لی آحر السورۃ وذلك قوله تعا لی روَقَالُوا لحم للہ الَّذِي صَدَقَا وَغدَه وَأورَنََا الأَرضَ 


- م٠۳,‎ - 


َو مِیَ الْجَتَةِ عَیْےٗ نَشاء فَیغم أَجْر الْعَامِلینَ ٭ وَتری الْمَلاَبِكَةً حَاقينَ مِن خَولِ الْعَرْش 
يُسَبَخُونَ بحَمد رَٹٌھم وَقضِیَ بَيْنْهُم بالْحَق وقیل الْحَمْدُ لله رَبٌ الْعَالَمِينَ ٭ )۷٠-۷٣‏ 
الأیة الخامسة عشر من سورة یوسف عليه السلام وھی قوله تعا ی (وَلَدَارُ 


الأِرَة) یعنی ا لنة وانما أضاف الدار إی الآخحرة وإن کانت ھی هي لأن العرب تضیف 
الشيء إِٰٛ نفسه کقوطٰم حق الیقین وا حق هو الیقین نفسهء قاله ا خازن وقال البیضاوي 
رنتاں اقالة آو السافة آر الا الس رک ہے۔ لیا اع یق سے 


وللعاصی ( أَقً تَغْقِلُودٌ) ہذا فیؤمنوا ویتقوا الشرك عن أبي سعید قال قال رسول اللہ 
صلّی اللہ عليه وسلّم (لشبر من الجنة خیر من الأرض وما فیھا) ذکرہ الواحدي؛ وقال 
البیضاوي أفلا یعقلون فیستعملون عقوم لیعرفوا تھا خیر وقرأً نافع وابن عامر وعاصم 
ویعقوب بالتاء ملا علی قوله قل ھذہ سبیلي یعنی قل لە أفلا تعقلون 

الیة السادسة عشر من سورة یوسف عليه السلام أیضا وھی قوله تعالی 
ولأکز الآغق یعی لتواب الآسر خی آي أفضل من آجر الدیا قاله اخازت وقال 
والواحدي أي ما یعطي اللہ تعال ی من ثواب الآخرة خیر مما یعطي ا ؤمنین فی الدنیا 
ولمعنی أُن ما یعطي اللہ تعالی 7 3333134 
گان فرصم لع طرقاق الصر عل الکا ار از گا َتَقُونَ) الشرك 
والفواحش لعظمه ودوامه قاله البیضاوي أي لعظم أجر الآحرۃ ودوامہ کان خیرا وقال 
الخازن یعنی یتقون ما نھی الله عنہ 

الآیة السابعة عشر من سورة الشعراء وھی قوله تعالی (أرِقّتِ اِلنَة لِلَمْتينَ) 
قال این عباس قربت الحنة لأولیائيء قال أبو إسحاق تأویله أنه قرب دخوهم إیاھا 
ونظرھم إلیھا ذکرہ الواحدي وقال الشیخ عز الدین وأزلفت أي تزلف یومذ حتی 
یشموا من ا حشر ریحھا وقال ابن جمیل ىي التنویر معنی أزلفت قربت وذلك زیادة لنعیم 
ھؤلاء وقال البیضاوي فی أزلفت بحیث یرونھا من ا موقف فیتحجون بأنھم ا حشورون 
إلیھا 


- "مہ - 


الأیة الغامنة عشر من سورۃ حمد صلی اللہ عليه وسلّم وهي قوله تعالی (مَثَلْ 
ا كت أي صفتھا قال سیبویە حیث قال اٹل ہو الوصف فمعناہ وصف ال حنة وذلك 
لا یقتضی مشابمة وقیل الممثل بہ حذوف غیر مذکور والمعنی مثل ا حنة مثٹل عجیب 
وشیء عظیم قاله ال خازن (الِي وُعِذ الْعُتَقُودَ) قال الکلبي ومقاتل ھم أُمة محمد صلّی 
الله عليه وسلم یتقون الشرك ذکرہ الواحدي 

الأیة الاسعة عشر من سورۃ النحل وھي قوله تعا لی ((َلَيعْمَ دَاژ الْمتَفِينَ) دار 
الآخرةۃ فحذفت لتقدم ذکرھا وقولہ (جَنّاث عَذْنٍ) خبر مبتدأً حذوف ویجوز اأن یکون 
اللخصوص بالمدح قاله البیضاوي وقال الواحدي ھذا کما تقول نعم الدار دار تنزمٰا 
وقال ابن جمیل ٹ التنویر والملخصوص با مد حذوف أي ولنعم دار التقین دار الآحرة نم 
ابتداً جنات عدن أي هي جنات عدن أو جنات هو الخصوص بالمدح ومعنی عدن 
الإقامة وقال ا حخازن دار ا لمتقین الحنة وقال ا حسن هي الدنیا لأن أھل التقوی یتزودون 
فیھا إلی الآحرۃ والقول الأول أوی وھو قول جمھور المفسرین لأن اللہ تعا ی فسر ھذہ 
الدار بقوله جنات عدن یعنی بساتین إِقامة من قوطٰم عدن بالمکان أي أقام بە 
(َدْلُونَھَا یعبی تلك ا حنات لا یرحلون عنھا ولا یخرحون منھا رِمُرٍي من کَُھَا 
الأَنّهَار) یعنی تحري الأنار ٹی هذہ ا منان تحت دور اُھلھا وقصورمم ومساکٹھم وقال ابن 
جمیل فی التنویر والمعنی ان حم أبنیة ون الأنھار تحري من تمتھا زم فِيهَا) أي ٹ تلك 
الحنات (مَا يَشَآؤونَ) یعنی مما تشتھی الأنفس وتلذ الأعین مع زیادات غیر ذلك وھذہ 
الحالة لا تحصل لأحد إلا ٹی ال حنة لأن ا لحنة لأن قوله كَُمْ فِيهَا مَا يَشَآؤُونَ یفید الحصر 
وذلك یدل علی أُن الإانسان لا یجد کل ما یرید غی الدنیا قاله ا حخازن وقال البیضاوي 


وٹی تقدیم الظرف یعنی ا مار اٹحرور تنبيه علی ان الانسان لا بجد جمیع ما یریدہ إِلا تی 
الحنة ركَذَلِكَ گجُري الله الْمْتَقِينَ) أي ھکذا یکون جزاء التقین تم عاد إلی وصف ال تقین 
فقال (لَّذِينَ تََوَمُم الْعَلاَیِگڈ طّينَ) یعنی مؤمنین طامرین من الشرك قال بجاھد 
زاکیة أقوالحم وأفعالمم وقیل اُن قوله (طيِّینَ کلمة جامعة لکل معنی حسن فیدخل فيه 


- م۳٣‎ - 


أنھم آتوا بکل ما أمروا بہ من فعل ا خیرات والطاعات واجتنبوا کل ما تھوا عنہ من 
للکروھات وا حرمات مع الأخلاق ا حسنة والخصال ا حمیدة والمباعدة عن الأخلاق 
الملذمومة والخصال ا مکرومة وقیل معناہ أُن وفاتھم تکون طیبة سهھلة لأنھم یبشرون عند 
قبض أرواحھم بالرضوان والنة والکرامة فیحصل لە عند ذلك السرور والفرح والاہتھاج 
فیسھل علیھم قبض أارواحھم ویطیب لە الملوت علی ھذہ ا حالة قاله الخازن وقال ابن 
جمیل قي التنویر وقوله طَيٍِينَ یفید معانی کثیرۃ فیندرج فیھا إتیانھم با مأمورات واجتنابھم 
للنھیات وأنھم طاہرون من المعصیة طیبة نفوسھم با موت قیل ا مراد وفات الملوت؛ وقیل 
وفات ا حشر لقولہ اذْغُلوا ات والاکٹر علی الاول وأنہ ما بشروا بالحنة صاروا کأنحم 
دحلوھا وقال البیضاوي صن طاھرین من ظلم أنفسھم بالکفر والمعاصي وقیل فرحین 
بیشارة ا ملافکة إیاھم بالحنة أو طِيّْينَ بقبض آرواحھم لتوحہ نفوسھم بالکلیة إلی 
حضرة القدس وِمَقُولُونٌ سَلامٌ عَلَیْكُمُ) لا حیقکم بعد مکروہ وقال ا خازن تسلم علیھم 
الللائکة أو تبلغھم السلام من اللہ (اذخُلوا ان با كُثُمْ تَغْعَلُودَ) یعنی فی الدنیا من 
الأعمال الصالحة وقال البیضاوي ادخلوا ا حنة حین تبعثون فإنھا معدة لکم علی 
اأعمالکم وقیل هذا التوٹی وفاۃ ا حشر لأن الأمر بالدحول حینئذ وقال الخازن فان قلت 
کیف ا حمع بین قوله تعالی (اْغُلُوا الْجَنَة بِمَا کُشُمْ تَغْملُود وین قولہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم (لن یدخل أحدا منکم عمله الجنق قالوا ولا اأنت یا رسول اللہ قال (ولا أنا إلا 
أن یتغمدنی الله منه بفضل ورحمق) أخحرحہ ٹی الصحیحین من حدیث أي ھریرة قلت 
قال الشیخ محي الدین النووي ٹی شرح مسلم مہ اللہ أعلم أن مذھب أھل السنة أنە 
لا یثبت بالعقل ثواب ولا عقاب ولا إیجاب ولا تحرم ولا غیر ذلك من أنواع التکلیف 
ولا تثبت هذہ الأُشیاء کلھا ولا غیرھا إلا بالشرع ومذھب أھل السنة أیضا أُن اللہ 
تعا لی لا بجب عليه شےء بل العا م ملکه والدنیا والآحرة ٹی سلطانه یفعل ما یشاء فلو 
عذب المطیعین والصا لحین وأدخلھم النار کان ذلك عدلا منە وإذا کرمھم ورمھم 
وأدخلھم الحنة فھو فضل منە ولو نعم الکافرین وأدخلھم ا جنة کان ذلك لە ولکنه تعالی 


ج و۱ لے 


أحبر وخبرہ صدق أنه لا یفعل ھذا بل یغفر للمؤمنین ویدخلھم الحنة برحمته ویعذب 
الکافرین ویدخلھم النار عدلا منە وأما المعتزلة فیٹبتون الأحکام بالعقل ویوجبون ثواب 
الأعمال ویوجبون الأأصلح ٹی خبط طویل مم تعا ی الله عن اختراعاتھم الباطلة انابذة 
لنصوص الشرع وقی ظاھر ا حدیث دلالة لأھل ا حق أنە لا یستحق أحد الثواب والحنة 
بطاعة وأما قوله تعالی (اذْغُلوا الْجَنََّ بِمَا کُشُمْ تَغْمَلُونَ ٭ النحل: ۳۲) رَوَتِلَكَ الْحَنَةُ 
الي أُرِنْنمُومًا بِمَا كُشُمْ تَعْمَلُونَ ٭ الزعرف: ۷۲) ونحوھا من الآیات التيی تدل علی أن 
الأعمال یدخل با ا حنة فلا تعارض بینھا وبین ھذا ا لحدیث بل معنی الآیات اُن 
دخول ا لحنة بسبب الأعمال تم التوفیق للاُعمال والدایة لالڑخلاص فیھا وقبومٰا برمة 
الله تعا ی وفضلہ فیصح أنہ حم یدخل بمجرد العمل وھو مراد من الحدیث ویصح أنه 
دخل بالأعمال أي بسببھا وھی من ال رمة واللہ سبحانه وتعا ی اعلم 

الأیة العشرون من سورۃ الدخحان وھی قوله تعالی زِن الْمتَقِینَ ىی مَقام) أي 
موضع إقامة وقراً نافع وابن عامر بضم الیم (أمِہينٍ) یمن صاحبه عن الافة والانتقال 
قاله البیضاوي وقال الواحدي أمنوا فیه الغیر من الموت وا حوادث والمقام اٹجلس کقوله 
ومقام کریم وقال الشیخ عز الدین مقام أمین مکان مأمون من ال موت أو من الشیطان 
والأحزاب أو من الغیر وا حن والعذاب (قي جَتّاتٍ وَعْبُونٍ) بدل من مقام حيء بە 
للدلالة علی تزاسد واتصالہ علی عا یسسلڈ یه عی آلاکل والغارب قالد الیضاری 


(لیُون من سُثُس وَإِسْ>بْرَ) السندس ما رق من ا ریر والاستبرق ما غلظ منہ 
معرب أو مشتق من البراقة ذکرہ البیضاوي وقال الشیخ عز الدین السندس ما رق من 
الدیباج مما یلبس والاستبرق ما غاظ منە مما یفترش وقال ال حخازن فان قلت کیف ساغ 
ان یقع ٹی القرآن العربی البین لفظ اأعجمي قلت إذا عرب حرج من أُن یکون أعجمیا 
لأن معنی التعریب ان یجعل عربیا بالتصرف فيه وتغبیرہ عن منھاجه وإحرائه علی أُوحه 
الاعراب (مُتَقَابِلِینَ) أي یقابل بعضھم بعضا وقال الشیخ عز الدین متقابلین با حبة غیر 
متدابرین بالبغض وا لحسد أو ا حالس وقال البیضاوي متقابلین فی بحالسھم یستأنس 


- ج ۳مہ - 


بعضھم ببعض (كَلَلِكُ) أي الأمر کذلك أو آتیناھم مثل ذلك وقال ال حخازن أي کما 
اکرمناھم بما وصفنا من ا لحنات والعیون واللباس کذلك آکرمناھم (ََوَخْنهُم یُورِ 
عِینٍ) أي قرناھم بھن لیس هو من عقد التزویج وقیل جعلناهم أُزواجا من اي جعلناهم 
این انین وا حور من النساء النقیات البیاض وقیل اللاتيی بحار الطرف من بیاضھن 
وصفاء لونھن وقیل ا حور الشدیدات بیاض العینین وقال الشیخ عز الدین العین جمع 
عیناء وھی العظیمة العیین من النساء (مَدْغُودٌ فَيهَا بِکلٌ فَاکكِهَ) یطلبون وبأمرون 
یإاحضار ما یشتھون من الفواکه لا یتخصص شبء منھا بمکان ولا زمان وقال الشیخ 
عز الدین بکل فاکھة نوع مما اشتھوہ منھا (آَمِنِینٌ) من الضرر قال البیضاوي وقال 
الخازن أي من نفادھا ومن مضرتھا وقیل آمنین فیھا من الموت والاأوصاب والشیطان 
وقال الشیخ عز الدین آمنین من غائلتھا وغب أذاھا ونفادھا (لاً يَذُوقُونَ فِیهَا المَؤتَ 
إِلً المَوْتَة الأُول) أي لا یذوقون ٹی ا حنة الموت البتة سوی الموتة التی ذاقوھا فیھا وقیل 
إلا معنی لکن وتقدیرہ لا یذوقون فیھا اللوت لکن الوتة الأولی قد ذاقوھا وقیل اِنما 
استٹنی ا موتة من موت فی ا حنة لأن السعداء حین بموتون یصیرون بلطف اللہ إلی 
اُسباب الحنة یلقون الروح والرنحان ویرون منازظھم قی ال حنة فکأن مومم فی الدنیا نم ق 
الحنة لاتصالم بأسبابھا ومشاھدتھم إیاھا قاله الخازن وقال الشیخ عز الدین إلا اموتة 
الأولی أي سوی ما ذاقوہ کقوله الا ما قد سلف وقیل بعدھا والعرب تضع الکلمة 
مکان غیرھا إذا تقارب معناہما وقیل بمعنی لکن الموتة الأأوی فقد ذاقوھا (وَوَقَامُمْ 
عَذَابَ الیم فَضلاً من رَبّكَ) أي أعطوا کل ذلك عطاء وتفضلا منە قاله البیضاوي 
وقال ال حخازن یعنيی کل ما وصل إليه ا متقون من ال خلاص من عذاب النار والفوز با نة 
انھا حصل خ مم ذلك بفضل اللہ تعا لی وفعل ذلك بھم تفضلا منہ (ذّلِكَ ہُو الْفُوْزُ 
الّعَظِيم) لأنه علاص عن المکارہ وفوز بالمطالب قاله البیضاوي 

الآیة الحادیة والعشرون من سورة الطور وہي قولہ تعالی زان الْمتَیِينَ ٹ 


جَنّاتٍ وَعیي) ىی أیة جنات وأي نعیم أو ٹي جنات ونعیم مخصوصة مم (ِفَاکِھِینً) 
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ناعمین متلذذین قاله البیضاوي وقال الحخازن أي معجبین بذلك ناعمین بذلك ناعمین 


قَامٌ رھ 


(چتا آتاهمم رَنُهُغ) أي من الخیر والکرامة (وؤَقَاهُمْ رَنُهُم) وصرف عنھم (ِعَذَابَ اِحُجیم؛ 


کُلُوا وَاشْرو أي یقال ‏ مم ذلك (َعَیِیٹا أي مأمون العاقبة من التخمة والسقم قاله 


الخازن وقال البیضاوي أي أُکلا وشربا ھنیئا أُو طعاما وشرابا ھنیئا وھو الذي لا 


تتغیص فیه (َا كُشُم تَمْعَلُودَ) بسبیه أو بدلە وقیل الباء زائدة وما فاعل ھنیا والمعنی 
هنا کم ما کنتم تعملون أي جزاؤہ وقال ا خازن بما کنتم تعملون أي ق الدنیا من 
الإمان والطاعة (مُتَكِئینَ عَلَى سُژرِ مُصْفُوفْق أي موضوعة بعضھا إلی بعض وََََخنَا_ُم 
ٹُورِ عِینِ) أي صیرناهم أُزواجا بسببھن 

الآیة الثانیة والعشرون من سورة الرسلات وھي قوله تعالی زاكٌ الْمتَيِنَ) أي 
الذین اتقوا الشرك (ٹی ظِلال) جم ظل وهو ظل الأشجار (وَغٰیونٍ) أي فی ظلھا عیون 
ماء قاله ا حازن (وَكکُوا وک ا يَشْتَهُونَ) مستقرون قی اُنواع الترفه قاله البیضاوي (کُلوا 
وَاشْرَب تر تی نان دا لس ×× کر نے حدافسل ااس 
وما أعظمھا من نعمة وأن یکون من جھة املائکة علی سبیل الإکرام (مَنیٹا أي 
خالص للذة لا یشوبہ تتغیص وِمَا كُشُمْ تَعْعَلُودَّ أي ٹي الدنیا من الطاعات قاله 
الحخازن زإنًا كَدَيِكَ تري الْمُحْىِنینَ) فی العقیدة ذکرہ البیضاوي وقال ا حازن قیل 
اللقصود منە تذکیر الکفار ما فاتھم من النعم العظیمة لیعلموا أنحم لو کانوا من ا متقین 
الحسنین لفازوا بمثل ذلك ال حیر العظیم 

الأیة الثالئة والعشرون من سورة النباً وی قولہ تعال ی (ٌِ لِلَمتَِينَ) الذین مم 
جعلوا اللہ شریکا (مَفَازقٌ فوزا بالحنة ونحاۃ من النار تم فسر ذلك الفوز فقال (حَدَائِق 
أعتَابل یعبی أشحار وا حنة وٹارھا قاله الواحدي وقال البیضاوي مفازا فوزا اُو موضع فوز 
والحدائق والاعناب بساتین فیھا انواع الاشجار ا مثمرة بدل الاشتمال أو البعض وقال 
الخازن الحدائق جمع حدیقة وھی البستان ا حوط فیه نخل (وَكگوَاعبَ) جمع کاعب بعنيی 
حواري نواہد قد تکعبت ثدیھن (َترَابا أي مستویات ق السن وقال الشیخ عز الدین 
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کواعب نواھد أو عذاري أاترابا أقرانا مستویات علی سن واحد متصافیات متواخیات 


وقیل لذیذات علی سن تماق عشرة سنة (وَگأساً وِقَاقام ملائی منتابعة صافیة وقال الحخازن 


قال ابن عباس ملوءة مترعة وقیل متتابعة وقیل صافیة وقال الواحدي عن مسلم بن 
قسطاس قال دعا ابن عباس غلاما فقال أاُسقنا دھاقا فجاء سس بھا ملائي فقال ابن 
عباس هذا الدھاق وقال سعید بن جبیر وبحاهد می المتتابعة (لا يَمْمَعُونَ فِيهَا) أي ق 
ا حنة وقیل ٹی حالة شرھم لأن أُھل الدنیا یتکلمون بالباطل ٹی حالة شرھم (لْغْوِا أي باطلا 
من الکلام (ولا كِذّابام أي تکذییا ولمعنی أنە لا یکذب بعضھم بعضا ولا ینطقون بە قاله 
الخازن وقال الواحدي قال ابن عباس وذلك أُن أُھل الدنیا إذا شربوا ا مر تکلموا 
بالباطل وأھل الحنة إذا شربوا لم یتکلموا علیھا بشيء یکرهہہ اللہ تعا لی (جزاء من رَتْكُ) 
قال الزحاج المعنی جازاھم بذلك جزاء وکذلك (عَطاء) أي وأعطاھم عطاء (جاباً) 
قال أبو عبیدة کافیا وقال ابن قتیبة کثیرا یقال أحسبت فلانا أي اکثرت لە وأعطیته ما 
یکفیه قال الزحاج أي فی ذلك الحزاء کل ما یشتھون 

الڈیة الرابعة والعشرون من سورة البقرة وھي قوله تعالی (وَتْرودُوا فَإن عَیْر الزَادِ 
الَقوی) وتزودوا لمعادکم التقوی فإنه خیر زاد وقیل نزلت فی أُھل الیمن کان یحجون ولا 
یتزودون ویقولون نحن متوکلون فیکونون کلا علی الناس فأمروا ان یتزودوا ویتقوا الإبرام ٹي 
السؤال والتثقیل علی الناس؛ قاله البیضاوي وقال البغوي نزلت ى ناس من أُھل الیمن کانوا 
خرحون إلی الحج بغیر زاد ویقولون نحن متوکلون نحن نحج بیت الله أفلا یطعمنا فإذا 
قدموا مکة سألوا الناس ورا یفضی بم ا حال إلی النھب والغخصب فقال اللہ جحل ذکرہ 
وتزودوا أي ما تبلغون بە وتکفون بە وحوهکم قال أُھل التفسیر الزاد الکعك والزیت والسویق 
والدمر ونحوھا فَإٌ عَیْرَ الزٌاد التّقُوی من السؤال والنھب وقال الواحدي فان خیر الزاد 
التقوی یعنی ما تکفون بە وحومکم عن السؤال وأنفسکم عن الظلم فھذا نوع تقوی وقال 
الخازن وقیل فی معنی الایة وتزودوا من التقوی فان الإانسان لا بدله من سفر ئ الدنیا 


ولا بد فیه من زاد فیحتاج فيه إلی الطعام والشراب وا رکب وسفر من الدنیا إ ی الآخرة 


س- ۷أ لت 


ولا بد فیه من زاد أیضا وھو تقوی اللہ والعمل بطاعته وھذا الزاد أأفضل من الزاد الاأول 
فان زاد الدنیا یوصل إپی مراد النفس وشھواتھا وزاد الآحرۃ یوصل إلی النعیم المقیم ٹي 
الآخرة (َالَقُونِ) أي وخافوا عقابيء وقیل معناہ واشتغلوا بتقوی وفیە تنبيه علی کمال 
عظمة اللہ عز وحل (یَا َو الأباب) أي یا ذوي العقول الذین یعلمون حقائق الأمور 
وقال البیضاوي فإن قضیة اللب خشیة اللہ وتقواہ حثٹھم علی التقوی نم أمرعم بأن 
یکون القصود بھا هو اللہ فیتبراً من کل شيء سواہ وھو مقتضی العقل المعری عن 
شوائب ا موی فلذلك خحص أولی الباب عذا الخطاب 

الیة الخامسة والعشرون من سورة الأعراف وھي قوله تعا ی (وَلبَاسْ النَقویَ) 
حشیة اللہ وقیل الإممانء وقیل السمت ا حسن وقیل لباس ا حربء قاله البیضاوي 
وقال ابن جمیل فی التنویر وی اللباس قولان اُحدھا أنہ الملبوس لأنہ ا حقیقة وفیه وحوہ 
أحدھا أُن امراد اللباس المتقدم یعنی فی الاّیة قبله ریا بٍَي آدَمَ فَذْ اَل عَلَيْكُمْ لِیاساً 
یُواِي سَوٰءَايِكُمْ وَرِيشل وأعید ذکرہ لإضافتہ إلی التقوی ولللخبار عنه بأنه خیر ردا 
کانوا یعتقدون فی الطواف عراۃ الثانی ا مراد ما یلبس فی ال حروب للوقایة الثالث امراد ما 
یعد من اللباس للصلاة القول الثانيی إنە بجاز قیل هو الإیمانء وقیل العمل الصاح؛ وقیل 
العفاف والتوحید لأن اللؤمن مستور ون عري عن الثیاب والفاجر مکشوف العورة وإن 
کان کاسیاء وقیل هو ال حیاءء وقیل ما یظھر علی الانسان من السکینة والعمل الصالح 
وقال الخازن اختلف العلماء ٹی معناہ فمنھم من مله علی نفس ا لبوس فاختلفوا أیضا 
ٹی معناہ فقال ابن الأنباري لباس التقوی هو اللباس الول یعنی المذکور فی الایة قبلە 
وإنما أعادہ إخبارا ان ستر العورة من التقوی وذلك خیرہ وقیل إِنما أعادہ لیخبر عنه بأنە 
خیر لأن العرب ى ا لحاھلیة کانوا یتعبدون بالتعري وخلع الثیاب في الطواف بالبیت 
فأحبر أن ستر العورۃ ٹيی الطواف هو لباس التقوی وذلك خیر وقال زید بن علي لباس 
التقوی آلات ا حرب التي یتقی بھا ٹی ا حروب کالدرع والمغفر ونحو ذلكء وقیل لباس 
التقوی ہو الصوف والخشن من الثیاب التی یلبسھا أُھل الزمد والورع؛ وقیل هو ستر 
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العورة ‏ الصلاۃ وأما من حمل لباس التقوی علی ال از فاختلفوا ِی معناہ فقال قتادة 
والسدي لباس التقوی هو الإیمان لأن صاحبه یتقي بە من النار وقال ابن عباس لباس 
التقوی هو العمل الصالح وقال ا حسن هو الیاء لأنه بحث علی التقوی؛ وقال عثمان بن 
عفان رضي اللہ عنه (لباس التقوی هو السمت ال حسن وقال عروة بن الزبیر لباس التقوی 
حشیة اللہ وقال الکلبي هو العفاف فعلی هذہ الأقوال أُن لباس التقوی خیر لصاحبهہ 
إذا أحذ بە ما خلق اللہ لە من لباس التجمل وزینة الدنیا وھو قوله تعالی (ذَلِكَ عَيْرٌ) 
یعنی ان لباس التقوی خیر من لباس ا لحمال والزینةء وقال الواحدي وا لمعنی لباس التقوی 
خیر لصاحبه إذا أحذ بە وأقرب لە إلی اللہ مما خلق لە من اللباس والریاش للتحمل 
الایة السادسة والعشرون من سورۃ ال حجرات وھی قوله تعالی أوِلَيِكَ الَذِينَ 
اْتَحَیَ الله قُلُبَهُم لِلققُوى) جرھا للتقوی ومرنھا علیھا أو عرفھا کائنة للتقوی خالصة 
ما فان الامتحان سبب العرفة واللام صلة حذوف أو للفعل یاعتابر الاصل أو جرب 
قلوھم بأنواع ا حن والتکالیف الشاقة لأجل التقوی فإنا لا تظھر إلا بالاصطبار علیھا 
أُو اأحلصھا للتقوی من امتحن الذھب إذا أذابه ومیز إبریزہ من خبثه قاله البیضاوي 
وقال الواحدي قال الفراء أُخلص اللہ قلویھم للتقوی کما یمتحن الذھب بالنار فیخرج 
جیدہ من ردیه ویسقط خبئهہ وعلی ھذا تقدیر الکلام امتحن الله قلوھم فأخلصھا 
للتقوی فحذف الاخلاص لدلالة الامتحان عليه وِھٰذا قال مقاتل وبجحامد وقتادة 
اُخلص اللہ قلوكم 
الیة السابعة والعشرون من سورة الحج وھي قوله تعالی (ن بَُظُمْ مَعَایر الله 
قَإِنّھَا بن تَقُوی اللُوبٍ) شعائر اللہ العالم التی ندب اللہ تعا لی إِلیھا وأمر بالقیام با 
واحدتھا شعیرۃ فالصفا وا مروۃ من شعائر الله والذي یعنی بہ هھنا البدنء قاله الزحاج 
وقال البیضاوي شعائر اللہ دین اللہ أو فرائض الحج ومواضع نسکه أُو ا ٰدایا لأُنھا من 
مع م ا حج وھو أوفق لظاھر ما بعدہ وتعظیمھا ان بختارھا حسانا مانا غالیة الأُٹمان 


وروي أُنه عليه السلام أھدی مائة بدنة فیھا جمل لأبيی جھل فی أنفه برۃ من ذھب وأن 
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عمر أھدی نحیبة طلبت منە بثلائنمائة دینار فانھا من تقوی القلوب فان تعظیمھا من 
أُفعال ذوي تقوی القلوب فحذفت هذہ المضافات والعائد إلی من وذکر القلوب لأنا 
منشأً التقوی والفجور والآمرة بھماء وقال الواحدي یعنی بتعظیم شعائر الله استعظام 
ا مدایا والضحایا والشعائر جمع شعیرة وھیي البدن یقال اُشعر الرحل بدنته إذا جعل 
علیھا علامة لیعلم أُن اُوجبھا بدنة وھو مذھب الشافعی رضي اللہ عنه ٹی الابل والبقر 
جرح سنامھا من ا حانب بالأیھن وھی مستقبلة القبلة کما فعل رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلّم وأما الغنم فإنما ضعیفة لا تحتمل الأُشعار والشعیرة بمعنی ال مشعرة فانھا قال الفراء 
أرید فان الفعلة کما قال إَِِّ رَنَكَ من بَعْدِمَا لَعْقُورٌ رَُحيعٌ قال ابن عباس یرید من 
التقوی الذي انقاہ ا متقون وأضاف التقوی إل ی القلوب لأن حقیقة التقوی تقوی 
القلوب کما یروی فی الحدیث أُن النبي صلی اللہ عليه وسلّم قال (التقوی هھنا) وأشار 
إلی صدرہ وقال ابن جمیل فی التنویر والشعائر ما ینصب أعلاما لشيء قیل هو عام 
وقیل هو أفعال ا حجء وقیل ال دایا وتعظیمھا بأن یعتقد الطاعة ٹی التقرب با وبأن 
بختارھا عظیمة مینة ولا یماکس فی ٹمنھا وکذلك الأضحیة والرقبة ومعنی فَإنهَا ِن 
تَقُمَی اللُوب أي فان تعظیمھا من اُفعال ذوي تقوی القلوب فحذفت مهذہ الضافات 
لأن المعنی یدل علیھا وأضیفت إپی القلوب لأنھا محل الإڑخلاص وبالغ سبحانہ فی 
تعظیم اھ ٰدایا أُبعادا عن عادات ال حاھلیة وقال الشیخ عز الدین تقوی القلوب 
اأحلاصھاء وقیل قصد الثواب 

الآیة الٹامنة والعشرون من سورة براءة وھی قوله تعالی (َقَمَنْ اَسٌسْ بَُْائقم 
بنیان دینە رعَلَی تَقُوی من الله وَرِضُوَانِ خَيْرٌ) علی قاعدة حکمة هي التقوی من اللہ 
وطلب مرضاته بالطاعة قاله البیضاوي وقال الواحدي البنیان مصدر یراد بە ا ٰبنی ھھنا 
والتًأسیس أحکام ساس البناء وھو أصله وقرأً نافع سس بضم الألف بنیانه رفعا هذا 


ٹی المعنی کالاول لأنە اذا اسس بنیانه فتولی ذلك غیرہ بأمرہ کان کبنیانە والمعنی ا لمؤوسس 


بنیانه متقیا بخاف اللہ ویرحو ثوابە ورضوانه خیر ام للؤسس بنیانه غیر متق وھو قوله (ام 


- م٤١‎ 


مَنْ اَُسٌّس بُنْيَانَهُ عَلَیٗ شَفَا جُر فٍ مَار) الآیة وقال الحخازن ام گن اَسٌس بُنْيَانَةُ دینه علی 
قاعدة قویة حکمة وھي ا حق الذي ہو تقوی اللہ تعا ی ورضوانہ خیر أُم من اُسس دینه 
علی أضعف القواعد وأقلھا بقاء وثباتا وھو الباطل والنفاق الذي مثله مثل بناء علی 
غیر ساس ثابت 
الایة التاسعة والعشرون من سورة الأعراف وھي قولہ تعا لی (وَرخّتي وَسِعَتْ 

٤‏ شٌیٴو) ف الدنیا الؤمن والکافر واللکلف وغیرہ (فَسَأَككْبْھَا) فسائبتھا فی الآحرة 
ِلد ِنَ مَتُقُوَ) الکفر والملعاصيء قاله البیضاوي وقال الواحدي قال ا لحسن وقتادة أُن 
رمتہ وسعت قي الدنیا البر والفاجر وھی یوم القیامة للمتقین خاصة وقال عطیة العوٹی 
ان الکافر یرزق ویدفع عنہ بالمؤمن لسعة رمة اللہ للمؤمن فیعیش فیھا فإذا صار إلی 
الآخرة وحبت للمؤمنین خاصة کالمستضیء بنار غیرہ إذا ذھب صاحب السراج 
بسراجحه قال قام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم إلی الصلاة وقمنا معه فقال أعرابي وھو 
ٹی الصلاة اللھم ارخمنی وحمدا ولا 9ھ فلما سلم رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم قال للأُعرابي (لَقَذ تحَجْرْثَ وابعا يد رَخة اللہ عَروَحَلَ رواہ البخاري وقال 
قتادةۃ وابن عیینة فی قوله ورمتی وسعت کل شيء قال إبلیس أنا من ذلك الشيء فأنزل 
اللہ رفَسَأَكُتبُھَا لِلَدِينَ مَتَقُوك إلی آخر الآَیة فتمنتھا الیھود والنصاری وقالوا حن نؤمن 
بالتوراۃ والانحیل ونؤت الزکاة فاختلسھا اللہ من إبلیس والیھود والنصاری وجعلھا هٰذہ 
ایا عاععہ ققتال لایع تَبِعُونَ السشول لی الأتیُ وھو نبیکم کان أمیا لا یکتب 
وقال الحازن فرمة اللہ تعا ی عمت البر والفاحر ثي الدنیا وهھي للمؤمنین خاصة ث 
الآحرةء وقیل للمؤمنین خاصة ى الدنیا والآحرۃ ولکن الکافر یرزق ویدفع عنه بیرکة 
الؤمن لسعة ‏ رمة اللہ لە فإذا کان یوم القیامة وحبت للمؤمنین خاصة وتقدم ھذا ٹی 
الاعتصام بالسنة 


الیة الٹلائون من سورة البقرة وھی قوله تعا ی لھُدی لِلْمنَِِنَ) أي هو مدی 
یعنی القرآن اي رشد وبیان لأھل التقوی والمدی ما یھتدي بە الإانسان قاله البغوي 


- عم‎ ١ 


وقال البیضاوي یھدیھم إپی ا حق والمدی ىي الأصل مصدر کالسری والتقی ومعناہ 
الدلالة الملوصلة إلی البغیة لأنہ جعل مقابل الضلالة قال تعا ی (لَعَلَی ھُدی او في 
ضَلاَلٍ مین ٭ سبأ: )٢٢‏ ولأنە لا یقال مھدي إلا من اهتدی إل ی ال مطلوب واختصاصهہ 
بالمتقین لأنھُم المھتدون بە وا نتفعون بنصه وإن کانت دلالته عامة لکل ناظر من مسلم 
او کافر وھذا الاعتبار قال دی الناس أو لأنه لا ینتفع بالتأمل فیه إلا من صقل 
العقل واستعمله ىي تدبر الایات والنظر ق ا معجزات وتعرف النبوات فإنه کالغذاء 
الصالح ل حفظ الصحة فانه لا بجلب نفعا ما حم تکن الصحة حاصلة واإليه إشارۃ بقوله 


(وثول من اقآ نما ہُو شِقاء وَرَخْمَة لَلمُؤيِینَ وَلاَ یَِید الظَلِیينَ إ٦‏ عَسَراً ٭ 
الإسراء: ۸۲) ولا یقدح ما فیه من ائحمل وا متشابہ ٹی کونە دی ما م ینفك عن بیان 
تعیین ا مراد منہ والمتقی اسم فاعل من قو‌ٰم وقاء فاتقی والوقایة فرط الصیانة وھو ثي 
عرف الشرع اسم من یقي نفسه عما یضرہ ٹی الآخحرة ولە ثلاث مراتب الأولی التوقي 
عن العذاب والخلد بالتبري عن الشرك وعليه قوله تعالی (َألرَمَهُمْ كَلِمَة الثقوٰی ٭ 
الفتح: )٦٢‏ والثانیة التحنب عن کل ما یؤٹم من فعل أُو ترك حتی الصغائر عند قوم 
وھو المتعارف باسم التقوی ث الشرع وھو اللعنی بقوله تعالی رولؤ اك ال الْقُرَی آمنُوا 
َالّقوا ٭ الأعراف: )۹١‏ والثالثة ان یتنزہ عما یشغل سرہ عن ال حق ویتبتل إليه بشراشرہ 
وھو التقوی ا حقیقی اللطلوب بقوله تعالی (یَا بَا الّذِينَ آمَثوا انَقُوا الله حَق ثُقَاته ٭ آل 
عمران: )۱۰١‏ وقد فسر قولہ تعا ی (هُدٌی لِلْمُتَقِينَ ٭ البقرة: )٢‏ علی الأوجہ الئلائة 
وقال البغوي قال ابن عباس ا متقي من یتقي الشرك والکبائر والفواحش وھو مأخوذ من 
الاتقاء وأصله ا حجز بین شیئین ومنە یقال اتقی بترسه أي جعله حاجزا بین نفسه وبین 
ما یقصدہ وٹی ا حدیث کنا إذا أحمر الباُس اتقینا برسول اللہ صلّی اللہ تعا ی عليه وسلّم 
أي إذا اشتد ا حرب جعلناہ حاجزا بیننا وبین العدو فکكأن ا متقی بجعل امتثال أمر الله 
والاجتناب عما تھی حاجزا بینە وبین العذاب قال عمر بن ال خطاب لکعب الأحبار 
حدثنيی عن التقوی؛ فقال ھل اأُخذت أي سلکت طریقاذا شوك قال نعم؛ قال فما 


- م٤)‎ ٣ ١ 


عملت فيه قال حذرت وتشمرت؛ قال کعب ذلك التقوی وقال ابن عمر التقوی اُن 


افترض اللہ فما رزق اللہ بعد ذلك فھو خیر إلی خیر وقیل هو الاقتداء برسول الله 
صلی اللہ تعا ی عليه وسم وقال الواحدي وا راد با متقین پٹ ھذہ الاآیة اللؤمنون الذین 
تقوا الشرك وجعلوا لپھاتحم حاجزا بیٹھم وبین اللشرك كأنه قال القرآن بیان وھدی لمن 
اتقی الشرك وھم المؤمنون وخحص الؤمنون بأن الکتاب بیان مم دون الکفار الذین م 
یھتدوا بھذا الکتاب لانتفاعھم بہ دونحم کقوله تعا ی (إِلَمَا أَتَ مر مَن يَخْشَامَا ٭ 


النازعات: )٥٤‏ وکان صلی اللہ عليه وسلم منذر لمن یخشی ولن لم یخش وقیل معناہ 
دی للمتقین والکافرین فاکتفی بأحد الفریقین عن الآخر کقوله تعالی (سَراہبل تَقِیكُمْ 
الَْوٌ * النحل: ۸۱) وأراد ال حر والبرد فاکتفی بذکر أُحدہما 

الایة الحادیة والٹلاثون من سورة البقرة أیضا وہي قولہ تعا ی (وَمَوْعِظةً 
َلمتَيِيَ) أي للؤمنین من أمة محمد صلی اللہ عليه وسلّم وقال البیضاوي للمتقین من 
قومھم یعنی بنی إسرائیل أُو لکل متق معھا وقال والواحدي نیا وعبرة لأمة حمد صلّی 
الله عليه وسلّم أن یتجاوزوا ما حد مم 

الآیة الغانیة والٹلاثون من سورة الأنبیاء علیھم السلام وھی قوله تعا ی (وَذِکٌراً 
ِلعُتَفْينَ ) أي الکتاب الحامع لکونە فارقا بین ا حق والباطل وضیاء یستضاء بە فی 
ظلمات ا حیرة وا حھالة وذکرا یتعظ بە ا متقون أو ذکر ما یحتاجون إليه من الشرایع وقال 
ابن جمیل قي التنویر وخحص الذکر با متقین لأنھم ا لنتفعون بە وقال ال حخازن یعنی یتذکرون 
بمواعظه ویعملون مھا فیه 

الآیة الثالثة والٹلاون من سورة البقرة وھی قوله تعالی (یا أَبُھَا الس اعَبْدُوا 
رَككُغ) یا ھا الناس عموم ق کل مکلف من مؤمن وکافر وقال ابن عباس یا ایھا الناس 
خطاب أُھل مکة ویا أیھا الذین آمنوا خطاب أُھل المدینة ومعنی اعبدوا ریکم أُي وحدوا 
ربکم واحضعوا لە بالطاعة ولا بجوز ذلك إِلا مالك الأعیان قاله الواحدي وقال البغوي 


ٹیم - 


قال ابن عباس کل ما ورد فی القرآن من العبادة فمناھا التوحید وقال البیضاوي فالناس 


مقتضی خطابه وأحکامه شامل للقبیلین ثابت إپی قیام الساعة إ ی ما خصہ الدلیل وما 
روي عن علقمة وا حسن أُن کل شيء نزل فيه یا أیھا الناس فمکي ویا اُیھا الذین آمنوا 


فمدي إِن صح رفعه فلا یوحب تخصیصهہ بالکفار ولا أمرھم بالعبادة فان ا أمور بہ هو 


المشترك بین بدہ العبادة والزیادةۃ فیھا وا لمواظبة علیھا فالمطلوب من الکفار ھو الشروع 
فیھا بعد الإتیان بما بجب تقدمه من العرفة والإقرار بالصانع فإن من لوازم وحوب 
الشيء وجوب ما لا یتم إلا بہ وکما ان ا حدث لا یمنع وحوب الصلاة فالکفر لا یمنع 
وحوب العبادة بل یجب رفعه والاشتغال بما عقبه ومن الؤمنین ازدیادھم وبقاؤھم علیھا 
أي العبادة ونم قال رکم تنبیھا علی ان الملوحب للعبادة ھی الربوبیة (الَّذِي عَلَفَکُغ) 
الخلق إبداع شيء لم یسبق إليه وکل شيء خلقه اللہ فھو مبتدیه أولا علی غیر مثال 
سبق إليه قاله الواحدي وقال البیضاوي ا خلق إیجاد الشيء علی تقدیر واستواء وأصله 
التقدیر یقال لق النعل إذا قدرما وسواھا بالمقیاس (َالَّذِينَ من قَبْلكُغ) متتاول کل ما 
یققدم الانسان بالذات أو لزمانء وقال الواحدي ومعنی الآیة أُن اللہ تعا ی احتج علی 
العرب بأنه حالقھم وحالق من قبلھم لأغم کانوا مقرین بذلك لقولہ تعالی لین 
سَألَُ من خَلَقَهُمْ لَبقُو الله ٭ الزعرف: ۸۷) فقیل مم إذ کتم معترفین بأُنہ 
خالقکم فاعبدوہ فإن عبادة ا حالق أُوی من عبادة المخلوقین من الأُصنام (لْعَلَُْ 
َتّقُونَ) حال من الضمیر ٹی اعبدوا کأنه قال اعبدوا رکم راجین أُن تنخرطوا ٹی سلك 
اللتقین الفائزین بال دی والفلاح المستوجبین لموار اللہ تعا لی نبہ بە علی أُن التقوی 
منتھی درحات السالکین وھو التبري من کل شيء سوی اللہ تعا ی إلی اللہ وأن العابد 
ینبغي ان لا یغتر بعبادته ویکون ذا خحوف ورحاء کما قال تعا ی (يَذْغُونَ رَكْهُمْ خَوفاً 
وَطْمَعاً ٭ السجدة: )٠١‏ ((وَيَرْجُوكَ رَخْمَتَهُ وَيَخَافُونَ غَذَابَهُ ٭ الإسراء: )٢۷‏ وقیل تعلیل 
للخلق أي خلقکم لکي تتقوا کما قال تعا ی وَمَا خَلَفْتْ الْجنٌ والانسن إِلأً لَِغبْدُونِ * 


۔-ئع )٤م‏ - 


الذاریات: )٢٥‏ وھو ضعیف إِذ م یثبت ىي اللغة مثله والاآیة تدل علی أُن الطریق إلی 
معرفة اللہ تعا ی والعلم بوحدانیتہ واستحقاقه للعبادة النظر ٹی صععه والاستدلال بأفعاله 
ون العبد لا یستحق بعبادتہ عليه ثوابا فانھا ما وحبت عليه شکرا ما عددہ عليه من 
النعم السابقة فھو کأجیر اأخذ الأجر قبل العملء وقاله البیضاوي وقال الواحدي قیل 
ان لعل تکون ترحیا ونکن معنی كي؛ وقیل لعل کلمة ترحئه وتطمیع أي کونوا علی 
رحاء وطمع ان تتقوا بعبادتکم عقوبة الله ان تحل بکم کما قال فی قصة فرعون (لَعلَهُ 
َمَگُڑ آؤ يَخشّی ٭ طہ: )٥٤‏ كأنە قال اذھبا أنتما علی رحائکما وطمعکما والله تعا لی 
من وراء ذلك عا م بما یؤول إليه أمرہء وقال البغوي لعلکم تتقون لکي تنجوا من 
العذاب وقیل معناہ کونوا علی رحاء التقوی بأن تصیروا نی ستر ووقایة من عذاب اللہ 
وحکم اللہ من ورائکم یفعل ما یشاء کما قال (فَقُولا لَهُ قَولأً لیا لَعلَه يَعلگرْ او يَخْمٌی 
٭ طە: )٥٤‏ أي ادعواہ إلی ا حق وکونا علی رحاء التذکر وحکم اللہ من ورائه یفعل ما 
یشاء قال سیبویە لعل وعسی حرفا ترج وہما من اللہ واحب انتھی وھذہ إشارة إلی أُن 
فرعون تذکر وحشي قطعا تصدیقا لرحاء اللہ تعا ی منە ذلك وھو یقتضی قبول إمانه 
کما جزم بہ الشیخ الأکبر حي الدین ابن العربي رضي اللہ عنه وتابعه عليه ا حلال 
الدوانی ٹی رسالة لە ٹی ذلك وغیرہ أیضا 

الأیة الرابعة والٹلائون من سورۃ البقرة أیضا وھي قوله تعا ی (واڈگڑوا مَا فیب) ما 
ٹی الکتاب ادرسوہ ولا تنسوہ أو تفکروا فیە فإانه ذکر بالقلب و اعملوا بە رلْعَلكُمْ 
تُتّقُودٌ) لکی تتقوا للعاصی أو رحاء منکم ان تکونوا متقین قاله البیضاوي وقال البغوي 
اذکروا ادرسواء وقیل احفظوا لکی تنجوا من اطلاك ى الدنیا والعذاب ى العقی فان 
قبلٹم والاً رضختکم بهذا ا حبل وغرقتکم بهذا البحر وأحرقتکم بھذہ النار فلما رأوا أُن 
لا مھرب مم منا قبلوا وسجدوا وحعلوا یلاحظون ا حبل وھم سجود فصارت سنة ىٌ 
الیھود لا یسجدون إلاّ علی اُنصاف وحوھھم ویقولون بمذا السجود رفع العذاب عنا 
وقال الواحدي العنی احفظوا ما ٹي التوراۃ من ا حلال وا رام واعملوا بما فیەء وقیل 


عم - 


واذکروا ما فیه من الثواب والعقاب لکي تتقوا محارمي فنترکوھا فتنجوا من العذاب 
وا ٰلاك ٹی الدنیا والآحرة 

الڈیة الخامسة والثلاثون من سورة البقرة أیضا وھی قوله تعالی (َلَكُمْ نی 
الَيَصَاصِ عَیَاٌ) أي بقاء وذلك أُن القاصد للقتل إذا علم أنه إٰذا قتل یقتل یمتنع عن القتل 
فیکون فيه بقاؤہ وبقاء من ھم بقتله وقیل ٹی امثل القتل قلل القتل وقیل معنی ال حیاۃ 


سلامتہ من قصاص الآحرة فإنه إذا اقتص منہ حي ى الآحرة وإذا لم یقتص منە ى الدنیا 


اقتص منہ ٌی الآخرة قاله البغوي وقال الواحدي وقیل جعل اللہ ھذا القصاص حیاۃ 
وعبرة لأھل السفه وا چھل من الناس فکم من رحل قد ھم بداھیة لو لا خافة القصاص 
لوقع بھا أي لفعلھا ولکن اللہ حجز بالقصاص عبادہ بعضھم عن بعض وھذا قول 
اکٹر أُھل التفسیرء والنصاری کانوا یقتلون بالواحد الائنین والعشرة وا مائة فلما قصروا علی 
الواحد بالواحد کان بی ذلك حیاة وقال لا یقتل إلا القاتل بجنایته وقال البیضاوي ھذا 
سض سصع ت رت ھب :سر اتے ڑج یھیےے۔ چہیڈ 
ونکرت ا حیاۃ لیدل علی ان ٹی ھذا ا جنس من ال حکم نوعا من ا حیاۃ عظیما وذلك 
لأن العلم بە یردع القاتل عن القتل فیکون سبب حیاة نفسین ولأنھم کانوا یقتلون غیر 
القاتل وا لجماعة بالواحد فتثور الفتنة بینھم فاذا اقتص من القاتل سلم الباقون ویصیر 
ذلك سببا لحیاتھم وقریئ قی القصص أي فیما قص علیکم من حکم القتل حیاۃ أو ِي 
القرآن حیاة للقلوب ز(یا بل الألباب) ذوي العقول الکاملة ناداہم للتامل ٹی حکمة 
القصاص من استبقاء الارواح وحفظ النفوس رلعَلكُمْ تَنَقُودَ) فی ا حافظة علی القصاص 
والحکم والإذعان لە أو عن القصاص فتکفوا عن القتل 

الّیة السادسة والٹلاثون من سورة البقرة أیضا وھی قوله تعالی (یَا أَيُھا الِّينَ 
آثوا كْبَ) أي فرض (ِعَلَيْكُمْ الصّیَا) مصدر صام کالقیام من قام وأصله فی اللغة 
المساك عن الشيء والترك لە ومنە قیل للصمت صوم لأنە إمساك عن الکلام قال الله 


تعالی (فقولي إِٔي نَذرْتث لِلرَحْمَنٍ صّوماً ٭ مرم: )٦٢‏ یقال صام الٹھار إذا قام قائم 


- جم‎ ٦- 


الظھیرۃ وصامت الریح إِذا رکدت وصام الفرس إذا قام علی غیر اعتلاف ھذا أصله ثٹی 
اللغة وٹی الشریعة هو الامساك عن الطعام والشراب وا لحماع مع اقتران النیة ٹی وقت 
مخصوص وھو من طلوع الفجر إلی غروب الشمس وإجماع المفسرین علی ان ھذا 
الصیام صیام شھر رمضان وکان الفرض ى ابتداء الاسلام صوم یوم عاشوراء وثلالٰة 
أیام من کل شھر فنسخ ذلك بصیام شھر رمضان قبل قتال بدر بشھرینء قاله 
الواحدي (كمَا كُیبَ عَلَی الِّينَ من قِبْلكغ) یعنيی الأنبیاء والأمم من لدن آدم وفیە 
توکید للحکم وترغیب ى الفعل وتطییب علی النفس ذکرہ البیضاوي وقال البغوي 
واختلفوا ٹی ھذا التشبیه قال سعید بن جبیر کان صوم من قبلنا من العتمة إ ی اللیلة 
القابلة کما کان ٹي ابتداء الاسلام وقال ا حماعة من أُھل العلم أراد ان صیام رمضان 
کان واجبا علی النصاری کما فرض علینا فرما کان یقع ثی ا حر الشدید والبرد الشدید 
وکان یشق علیھم فی أُسفارھم ویضرھم قی معایشھم فاجتمع رأي علمائھم ورؤسائھم 
علی ان یجعلوا صیامھم ٹی فصل من السنة بین الشتاء والصیف فجعلوہ ثي الربیع وزادوا 
فیه عشرة أیام کفارۃ ما صنعوا فصار أُربعین تم ان ملکا مم اشتکی فیە فحعل اللہ عليه 


إذ هو برئ من وحعہ ان یزید ٹی صومھم أسبوعا فبریئ فزاد فيه اُسبوعا ٹم مات ذلك 
اك وولیھم ملك آخر فقال آتموہ خسین یوما وقال بجحاھد أصابھم موتان فقالوا زیدوا 
ٹی صیامکم فزادوا عشرا قبل وعشرا بعد قال الشعبی لو صمت السنة کلھا لأفطرت الیوم 
الذي یشك فيه فیقال من شعبان ویقال من رمضان وذلك ان النصاری فرض علیھم 


شھر رمضان فصاموا قبل الثلاثین یوما وبعدھا یوما ثم لم یزل القرن الآخر یستن بسنة 
الترت الی قله سی ضاروا إل خسین پا تللك تر گنا 'ئیے علی الَزيع من 
بْلكُغ رلعلُكُم تقو یعنی الصوم لأن الصوم صلة إلی التقوی لا فیە من قھر النفس 
وکسر الشھوات وقیل لعلکم تحذرون عن الشھوات من الأکل والشرب وا لحماع وقال 
الواحدي وقیل لتتقوا للعاصي فان الصیام وصلة ا ی التقی لأنه یکف الانسان عن کثیر 
ما تطلع اليه النفس من المعاصي وقال ا حخازن وقیل معناہ لعلکم تتقون ما فعله 


سے ۷١ہ‏ - 


النصاری من تغیبر الصوم وقیل لعلکم تنتظمون ى زمرة التقین لأن الصوم من شعارھم 

الأیة السابعة والٹلائون من سورة البقرة أیضا وھی قوله تعا لی ركَلَلِكَ) أي 
مٹل ھذا البیان الذي ذکر (ْبَينُ الله آيَاتہ لِنَس) أي معا م دینہ وأحکام شریعتہ 
رلَعَلَهْمْ َتَقُونٌ) أي لکی یتقوا ما حرم علیھم فینجوا من العذابء قالہ الخازن وقال 
البیضاوي لعلھم یتقون خالفة الأوامر والنوامي 

الأیة الٹامنة والٹلاثون من سورة الأنعام وھی قوله تعا ی (وَأَنذِر به) الضمیر للہ 
تعا یء وقیل للقرآن وھو الظاھر لأن التخحویف إنما یقع بالقول (الّذِينَ بَافُونَ اُن مُُشْروا إِلَ 
رقُغ) قیل ھم الکفار لأنہ صلّی اللہ عليه وسلم کان یخوفھم بالآحرة وقد یقع فی 
قلوھم ان ذلك حق ولأن المؤمنین یتیقنون ال حشر فلا یوصفون بأنھم بخافونهہ وقیل هم 
اللؤمنون لأھم یوقنون بالبعث ویخافون من العذاب منە وقیل یتناول ا حمیع لأنہ صلی 
اللہ عليه وسلّم مبعوث للجمیع ومأمور بالتبلیغ وحص الذین بخافون لأن انتفاعھم بە 
اشد فیحملھم علی إعداد الزاد لە قال ابن جمیل ق التنویر وقال الواحدي یرید ا ؤمنین 
بخافون یوم القیامة وما فیھا من الأھوال علما بأنه سیکون وقال ال حازن وقیل معنی 
بخافون یعلمون وا راد بھم کل معترف بالبعث من مسلم وکتابی وقال البیضاويی ھم 
الؤمنون المفرطون ٹی العمل أو اٹجوزون للحشر مؤمنا کان أو کافرا مقرا بە او مترددا فیە 


فان الانذار ینحع فیھم دون الفارغین عنه ال حازمین باستحالته (لَيْسَ گُم من دُون) أي 


من دون الله (وَإعٌ) أي قریب ینفعھم (وَلاً شَفِيعغ) یعبی یشفع ‏ مم قاله الخازن وقال ابن 
جمیل فی التنویر فان کانوا یعنی الذین بخافون اُن یحشروا ھم الکفار فظاھر وإن کانوا 
ھم اللؤمنین لم یناف مذھبنا ٹی إِثبات الشفاعة ‏ حم لأنھا اِنما تکون بإذنه فھيی ٹی 
الحقیقة منە وقال الواحدي لأن شفاعة الرسل وا ملائکة للمؤمنین إِنما تکون بإذن الله 
(لْعَلهُمْ بَتَفُود) کي بخافون فینتھوا عما نھیتھم 

الڈیة التاسعة والٹلاثون من سورۃ الأنعام أیضا وھی قوله تعا ی (ذَلِكُغ) یعنی عدم 
إتباعکم السبل المختلفة والأھواء الضلة والبدع امردیة روَصّاہُغ) اللہ تعالی (یی) من 


- ۸ ؛هہ- 


لطفہ بکم ورآفته رلَعَلكُمْ تْقِود) الضلالة والتفرق عن ال حق قاله البیضاوي وقال ا حخازن 
یعنی الطرق المختلفة والسبل اللضلة وقال ابن جمیل ىَي التنویر أي المعاصي والضلالات 

الآیة الأریعون من سورة امائدة وھی قوله تعالی (اغْيلُو) یعنی ىی اولیائکم 
وأعدائکم: قاله البغوي وقال الواحدي اعدلوا فی الولی والعدو رھُو أَقْرِبْ لِِتَقُوی) أي 
العدل أقرب لاتقاء النار وقال ا حخازن أمر اللہ بالعدل ی کل أحد القریب والبعید 
والصدیق والعدو وقال ابن جمیل ىي التنویر هو أقرب للتقوی أي أقرب للاتقاء من 
اللعاصي أو من عذاب اللہ وإذا کان هذا ٹی العدل من الکفار فکیف بە مع ا مؤمنین 

الأیة الحادیة والأریعون من سورة البقرة وھی قولہ تعا لی (وان تَغعْفُوا أَقْرَبُ 
ِتْقُوْىٰ) ھذا خطاب للرحال والنساء جمیعا ومعناہ عفو بعضھم عن بعض ادعی إل 
انقاء معاصي اللہ تعا ی لأن هذا العفو تدب فإذا انتدب إليه علم أُنه ما کان فرضا اُشد 
استعمالا قاله الواحدي 

الأیة الثانیة والأربعون من سورة البقرۃ أیضا وھي قوله تعالی (ولؤ أَنهْم) بعني 
الیھود (آعَثوا) بمحمد صلّی اللہ عليه وسلّم والقرآن (والَمُ) یعنی الیھودیة والسحر وما 
یؤٹھم (لَعَثوةٌ مِنْ عند اللہ خَیْرٌ) أي لکان ثواب اللہ إیاھم خیرا وقال الواحدي الثوبة 
کالثواب ومعنی الآیة ان ثواب اللہ مم لو آمنوا خیر من کسبھم بالکفر والسحر وقال 
البیضاوي ولو أنحم آمنوا بالرسول والکتاب واتقوا بترك اللعاصی کنبذ کتاب اللہ وإتباع 
السحر ثوبة من عند اللہ خیر وتنکیر ا مثوبة لأن المعنی لشيء من الثواب خیر 

الآیة الثالثة والأربعون من سورة آل عمران وھي قوله تعا لی (وَإن تَصِْرُوام علی 
عداوقھم یعنی المنافقین أو علی مشاق التکالیف (وَتَتْقُوا موالاتھم أو ما حرم اللہ تعا لی 
علیکم (لاً يَشْيِكُخْ كَيْدُهُخ شیا بفضل اللہ وحفظہه الموعود للصابرین وا لمتقین ولأن 
ائحد قی الأمر ا لمتدرب بالاتقاء والصبر یکون قلیل الانفعال جریا علی ال خصم قاله 
البیضاوي وقال الحخازن وإن تصبروا علی أُذاھم وقیل علی طاعة اللہ وما ینالکم فیھا من 
شدة وتتقوا أي تحخافوا ریکم وقیل ما نحاکم عنه وتتوکلوا عليه لا یضرکم أي لا 


- ۹یہ - 


ینقصکم کیدھم أي عداوقم ومکرھم شیئا لأنکم ٹی عنایة اللہ وحفظه وقال الواحدي 
وإن تصبروا علی ما تسمعون من أُذاھم وتتقوا مقاریتھم فی دیٹھم وا حبة مم لا یضرکم 
کیدھم شیئا ضمن اللہ للمؤمنین النصر إن صبروا وأعلمھم ان عداوھم وکیدھم غیر 
ضار مم 

الایة الرابعة والأربعون من سورة آل عمران أیضا وھي قوله تعالی (بَلَی) 
تصدیق لوعد اللہ أي بلی بمدکمء وقیل بلی إیجاب لما بعد أن یعنی یکفیکم الإمداد 
بھم فأوحب الکفایة وھو متعلق بالآیات قبله (إِن تَصْبرُوا) أي علی لقاء عدوكکم 
(وكتَقوأم یعنی معصیة اللہ وخالفة تبیہ صلّی اللہ علیہ وسلّم (وبَأَئوكُم) یعنی المشرکین قاله 
الخازن (من فَورِمِع هَذّا) قال ابن عباس وا لحسن وقتادة واکٹر اللفسرین من وجھھم ھذا 
وقال بجحاھد والضحاك من غضبھم ھذا قاله البغوي وقال الواحدي وأصل الفور غلیان 
القدر یقال فارت القدر تفور فورا ٹم یقال للغضبان فار فائرہ إذا اشتد غضبه رکیدک 


رگم بِكَشمَة آلافي من الْعلایگق لم یرد مسة آلاف سوی ما ذکر ٹی الاَیة قبله من 


ثلالة آلاف بل راد معھم (مْمَوّمِینٌ) أي معلمین قرأً ابن کثیر وأبو عمر وعاصم بکسر 
الواو وقرأً الآحرون بفتحھا فمن کسر الواو وأراد به سوموا خیلھم ومن فتحھا أراد بە 
أنفسھم والتسوم الإعلام من السومة وھي العلامة واختلفوا ٹی تلك العلامة قال عروة 
بن الزبیر کانت ا لائكة علی خیل أبلق علیھم عمائم صفر وقال علي وابن عباس 
کانت علیھم عمائم بیض قد أُرسلوھا بین اأکتافھم وقال ھشام والکلبيی عمائم صفر 
مرخاۃ علی أکتافھم وقال قتادة والضحاك کانوا قد أعلموا بالعھن فی نواصي ا خیل 
وأُذنابھا وروي أُن النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم قال لأصحابه یوم بدر (تسوموا فان 
الملائکة قد تسومت بالصوف الأبیض في قلانسھم ومغافرھم) قاله البغوي وقال 
الخازن روی ابن الحوزي ثى تفسیرہ عن جبیر بن مطعم عن علي بن أبي طالب قال بینا 
آنا أمنح من قلیب بدر جاءت ریح شدیدة لم أر اُشد منھا ٹم جاءت ریح شدیدة م 
ار اشد منھا إلا التی کانت قبلھا فکانت الریح الأوی جبریل نزل تی ألفین من املائکة 


وکان بین یدي النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم وکانت الریح الثانیة میکائیل نزل فی 
ألفین من ا ملائكة وکانوا عن یمین رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم والریح الثالئة 
إسرافیل نزل بی ألف من اللائکة عن یسار رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم 
وکنت عن یسارہ وھزم الله اُعداءہ 

الآیة الخامسة والأربعون من سورة آل عمران أیضا وھی قولہ تعالی وَإِن 
تَصْبروا علی الأُذی الذي بنالکم (وَتَتْقُوا بترك المعارضة والملعاصي قالە الواحدي وقال 
الخازن الخطاب لرسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم وللمسلمین یعنيی وإِن تصبروا 
علی أذاھم وتنقوا فیما أمرکم بە ونحاکم عنه لأن الصبر عبارة عن احتمال الأُذی 
وللکروہ والتقوی عبارۃ عن الاحتراز عما لا ینبغي (فَإَّ ذَِكَ) یعنی الصبر والتقوی (مِنْ 
22 الأُورِ) من معزومات الأمور التی بجب العزم علیھا أُو ما عزم اللہ عليه أي أمر بە 
وبالغ فیه والعزم فی الاأصل ثبات الرأي علی الشيء نحو إمضائە قاله البیضاوي وقال 
البغوي (من عزم الأمور أي من حق الأمور وحتمھا قال عطاء من حقیقة الإمان وقال 
الواحدي أي مما یعزم عليه من الأمر لظھور رشدہ وقال ال حخازن أي من صواب التدبیر 
الذي لا شك إِن الرشد فيه ولا ینبغی لعاقل ترکە وأصله من قولك عزمت علیيك ان 
تفعل کذا أي ألزمتك ان تفعله لا محالة ولا تترکه وقیل معناہ فان ذلك مما قد عزم 
علیکم فعله أي ألزمکم الأحذ بە انتھی 

الآیة السادسة والأربعون من سورة النساء وھی قوله تعالی (وَإن تُصْلِخُوٌ ما 
کتم تلحوا تفسدون (وَتتَقُو) فیما یستقبل (فَان الله كَاٗ عَقُوراً رَحيما یغفر لکم ما 
عضی قاله البیضاؤت 


الآیة السابعة والأریعون من سورة الائدۃ وھی قوله تعا ی (َلؤ أَ أمْلَ الْکِتاب 
آمَنوا) صدقوا بمحمد صلّی اللہ عليه وسلم (َاثُمُؤا) الیھودیة والنصرانیة) (لْکَفَرنَا عَنَهُمْ 
سَیْقَاقيم) التی عملوھا قبل أن تأتیھم والمعنی حونا ذنویھم التی سلفت بالاإبمان بك قاله 
الواحدي وقال البیضاوي آمنوا بمحمد وما جاء بە واتقوا ما عددنا علیھم من معاصیھم 
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ونحوہ لکفرنا عنھم سیٹاتھم التی فعلوھا ولا نؤاحذھم بھا (وَلأذْعَلنَامُم جَنَاتِ اللییم) 
و معلناھم من الداخلین فیھا وفیە تتبیه علی عظم معاصیھم وکثرة ذنوھم وإن الاسلام 
جب ما قبله وإن جل وأن الکتابی لا یدخحل الحنة ما م یسلم وقال ابن جمیل ٹی تنویر 
ھذا ترغیب ق الانابة وبیان لسعة رمة اللہ وأنھم لو رحعوا لقبلوا ولسعدوا فی الآحرة 
بیإاسقاط عقابھم المشار إليه بقوله لکفرنا عنھم سیٹاتھم ویإیصال الثواب ا مشار إليه بقوله 
ولأدخلناھم جنات النعیم ومعنی واتقوا أُتوا بالإمان للتقوی لا لغرض آخر کفعل النافقین 
الّیة الثامنة والأربعون من سورة الأعراف وھی بقوله تعالی (ولَؤ أَك أمْل 
لْئری) یعبی القری المدلول علیھا بقوله وا أَرْسَلنَا في قَریَةِ من تَِئ ٭ الأعراف: )۹٤۰‏ 
وقیل مکة وما حوما قاله البیضاوي وقال الواحدي ي قوله تعلی وَمَا أَرِسَلَا بی ئَرَۃ 
قال ابن عباس یرید ٹيی مدینة والقری فی کتاب اللہ ا مدائن (آمثُوا وَلَقو) مکان کفرهم 
وعصیانحم قاله البیضاوي وقال الواحدي قال ابن عباس وحدوا واتقوا الشرك وقال 
الخازن آمنوا باللہ ورسولە واطاعوہ فیما أمرھم بە واتقوا ما تھی اللہ عنه وحرمه علیھم وقال 
این جمیل ا لمعنی أُن ا مھلکین لو آتوا بالإنمان واتقوا النامی (لَمْتَحْنَا عَلَيْھم برگاتٍ مِنَ 
الكُمَاء وَالأَرْض) لنالتھم برکات السماء من الأمطار والریاح اللواقح وغیر ذلك والأرض 
من النبات وا حیوان وغیر ذلك قاله ابن جمیل وقال البیضاوي لوسعنا علیھم ا خیر 
ویسرناہ لحم من کل جانب وقیل اراد ا مطر والنبات وقال الواحدي قال ابن عباس یرید 
الأمطار والخصب وکثرة ا مواشی والأنعام وقال أبو محمد ا حازن فبرکات السماء ا مطر 


وبرکات الأرض النبات والثمار وجمیع ما فیھا من ال حخیرات والأنعام والأرزاق والأمن 
والسلامة من الآفات وکل ذلك من فضل اللہ تعا ی وإحسانہ علی عبادہ وأصل البرکة ثبوت 
الخیر الالھی قی الشيء ومی ا لمطر برکة برکة السماء لثبوت البرکة فيه وکذا ثبوت البرکة تی 
نبات الأرض لأنه نشأً عن برکات السماء وھی ا مطر وقال البغوي أأصل البركة ا مواظبة 
علی الشيء أي تابعنا علیھم با لملطر من السماء والنبات من الأرض ورفعنا عنھم القحط 
والحدب (ولکِن كَذّبُوا) یعنی فعلنا بھم ذلك لیؤمنوا فما آمنوا ولکن کذبوا یعنی الرسل 
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(َأَعَذْنَمُم) یعنی بأنواع العذاب (ََا گَانُوا يَكُیبُون) بسبب کسبھم الأعمال ا حخبیئة 
وقال الواحدي فأخذنا ھم با حدوبة والقحط ما کانوا یکسبون من الکفر والملعصیة 
الآیة التاسعة والأربعون من سورة الأنفال وھی قوله تعا ی (یا أَيُھَا الَذِينَ آمتُوا ان 
تَتّقُوا الل) یعنی بطاعته وترك معاصیه قالہ الخازن وقال الواحدي باجتناب ال حیانة ريْعَل 
لُكُم فُرقَائمَ مدایة ٹی قلوبکم تفرقون بھا بین ا حق والباطل او نصرا یفرق بین ا حق 
والمبطل باعزاز المؤمنین واذلال الکافرین أو مخرحا من الشبھات أو نحاة عما تحذرون ثٔي 
الدارین أو ظھورا یشھر أمرکم ویثبت صیتکم من قوله بت أفعل کذا حتی سطع الفرقان 
أٌي الصبح قاله البیضاوي وقال الواحدي فرقا بین حقکم وباطل من یبغیکم السوء من 
أعدائکم ینصرہ إیاکم علیھم وقیل فرقانا نحاة یعنی یفرق بینکم وبین ما تخافون فتنجون 
والفرقان مصدر لفرق وقال الخازن یعنی یجعل لکم نورا وتوفیقا ٹی قلویکم تفرقون بە بین 
ا حق والباطل والفرقان أصله الفرق بین الشیئین لکنە أبلغ من أصله لأنه یستعمل فی 
الفرق بین ا حق والباطل وا حجة والشبھة قال بجحاھد بیجعل لکم مخرجحا بی الدنیا والآخحرة 
وقال مقاتل نخرجا فی الدین من الشبھات وقال محمد بن إسحاق فصلا بین ا حق 
والباطل یظھر اللہ بە حقکم ویطفئ بطلان من خالفکم وقیل یفرق بینکم وبین الکفار بأن 
یظھر دینکم ویعليه ویبطل الکفر ویومیە روَبُگثُر عَنكُمْ سَََابَكُغ) أي بسزرما روَیَنیز 
لّكُغ) ذنویکم بالتجاوز والعفو عنھا وقیل السیثات الصغائر والذنوب الکبائر وقیل ا راد ما 
تقدم وما تأحر لأنھا ٹی أُھل بدر وقد غفرہما اللہ مم قاله البیضاوي وقال الواحدي 
یمحو عنکم ما سلف من ذنوبکم (والله دُو الفَضْلِ الْعَظِیم) أي أنە ملك الفضل 
العظیم فاکتفوا بطلب ما عندہ دون غیرہ وقال البیضاوي تنبيه علی ان ما وعدہ مم 
علی التقوی تفضل منه وإحسان وأنه لیس مما یوحب تقواھم عليه کالسید إذا وعد 
عبدہ إنعاما علی عمل وقال ا حازن لأنه هو الذي یفعل ذلك بکم فله الفضل العظیم 
علیکم وعلی غیرکم من خلقه ومن کان کذلك فإنه إذا وعد بشيء وف بە؛ وقیل أنە 
یتفضل علی الطائعین بقبول الطاعات ویتفضل علی العاصین بغفران السیئات وقیل 
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معناہ ان بیدہ الفضل العظیم فلا یطلب من غیرہ 

الأیة الخمسون من سورة النور وھي قولہ تعا ی (وَمَن بُطع الل وَرَسُوِلَ فیما 
یأمران بە أو فی ٹی الفرائض والسنن قاله البیضاوي وقال الواحدي قال ابن عباس فیما 
ساءہ وسرہ وقال مقائل ٹی أمر الحکم (وَبَْشَ ال ٹی ذنوبە التی عملھا رَبتَقهِ 
بعد فلم یعص الله والمعنی یتق عذاب الله بطاعتہ وقال البیضاوي ویخش الله ما 
صدر عنه من الذنوب ویتقه فیما بقي من عمرہ وقال ابن جمیل ویخش اللہ فیما صدر 
عنہ ماضیا ویتقہ ٹی ال مستقبل وہذہ الایة جامعة لکل ما ینبغي للمؤمن أُن یفعله 
رمَأوليِكَ مہ الْفَازِونَ) بالنعیم المقیم قاله البیضاوي وقال الحخازن أي الناجون 

الایة الحادیة والخمسون من سورة الطلاق ومی قوله تعا لی (وَمَن بٌٌَ يتٌّي الل ق 
الحرام وا معصیة (ِيَمْعَل لَ خَْرَحام إلی ال حلال والطاعة قاله العز بن عبد السلام وقال 
الواحدي قال اکثر اللفسرین نزلت فی عوف بن مالك الأشجعی أسر العدو ابنا لە فأتی 
النبی صلی اللہ عليه وسلم فذکر لہ ذلك وشکی إليه الفاقة أیضا فقال لە (اتق الله واصبر 
واکٹر من قول لا حول ولا قوۃ إلا باللہ) ففعل الرحل ذلك فبینا هو ٹ بیتہ إِذ اُتاہ ابنه 
وقد غفل عنه العدو فاصاب إبلا وحاء بھا إلی أبيه فذلك قوله ((وَیَرلنه مِنْ حَیْثٗ لا 
تَيبُ) وعن ابن عباس قال غفل عنہ العدو فاستاق غنھم فجاء بھا إلی أبیە وھي أُربعة 
آلاف شاۃ فنزلت هذہ الآیة وقیل أصاب غنما ومتاعا ٹم رحع إلی أبیه فانطلق أبوہ إلی 
النبی صلّی اللہ عليه وسلّم وأخبرہ الخبر وسألہ أیحل لە أُن پأاکل ما أتی بە ابنە فقال لە 
النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (نعم) وقال ابن مسعود ومن یَتّي الله تل لَه خَْرحاً مو أنە 
یعلم أنه من قبل اللہ ون اللہ رازقه وقال الربیع بن خیٹم یجعل لہ خرحا هو أنه یعلم أُنە 
جعل لہ خرحا من کل شيء ضاق عليه الناس من کل شدة وقیل خرجا عن ما تحاہ اللہ عنه 
قاله الخازن وقال الواحدي وعن ابن عباس قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم (وَمَن 
گی الله يَجْل لَْ مَخْرَجاً من شبھات الدنیا ومن غمرات الموت وشدائد یوم القیامة) 
وقال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم (من اکثر الاستغفار جعل اللہ لە من کل ھم فرجا 
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ومن کل ضیق مخرجا) وقال البیضاوي وعنه عليه الصلاة والسلام (إني لأعلم آیة لو 
أخذ الناس بھا لکفتھم ومن یتق الله) فما زال یقرؤھا ویعیدھا 

الآیة الثانیة والخمسون من سورة الطلاق أیضا وھي قوله تعالی (وَمن یَنّي الل) 
ٹی اأحکامہ فیراعي حقوقھا قاله البیضاوي وقال الواحدي فی جمیع ما أمرہ بە بطاعتہ 


(ِئْعل لَه مِن أثرہ بُشرا یسھل عليه أمر الدنیا والآخرۃ وقال البیضاوي یسھل عليه أمرہ 
ویوفقه للخیر 

الایة الثالثة والخمسون من سورۃ الطلاق أیضا وھی قوله تعالی (وَمَن بَتّي ال ٹی 
أحکامہ فیراعي حقوقھا ذکرہ البیضاوي وقال الواحدي یتق اللہ بطاعته ربُكَقُر عَنةُ سََّازع) 
من الصلاة إلی الصلاة ومن ا معة إلی ا حمعة روَِعْظغ لَش ىی الآحرۃ رأَخإٌ وقال 
البیضاوي یکفر عنه سیئاتہ فان الحسنات تذھبن السیئات ویعظم لە أجرا بلمضاعفة 

الڈیة الرابعة والخمسون من سورۃ الأحزاب وھي قولە تعالی ریا أَيُھَا الَذِينَ آمنُوا 
لوا ال ٹی ارتکاب ما یکرهہ فضلا عما یؤذي رسولە (وَقُولُوا قَؤلاً سَدِيداٌ قاصدا 
إپی ا لحق من سد یسد سدادا والراد النھی عن ضدہ قاله البیضاوي وقال ا لحازن قال 
ابن عباس صواباء وقیل عدلا وقیل صدقا وقیل هو لا إلە إلا اللہ وقال عز الدین بن 
عبد السلام أو صوابا نی شأن حمد صلّی اللہ عليه وسلّم؛ وقیل هو التوحیدہ وقیل هو 
القول الذي یوافق ظاہرہ باطنہ أو ما أرید بە وحه اللہ رثُطلخ لَكُخ أَعْمَالکغ) یقبل 
طاعتکم أو یوفقکم لصاح الأعمال وقال ا حازن قال ابن عباس یتقبل حسناتکم وقال 
البیضاوي یوفقکم لااُعمال الصالحة أو یصلحھا بالقبول والاثابة علیھا 

الأیة الخامسة والخمسون من سورة آل عمران وھي قوله تعا ی (وَاتُقُوا ال 
فیما نمیم عنه (لْعلّكُم مُفْلْحُود) راجین الفلاح قاله البیضاوي وقال الحازن لکی 
تسعدوا بثوابہ ٹی الآحرةء وقیل ان الفلاح یتوقف علی التقوی؛ وقال ابن جمیل التقوی 
ھنا واجب لن الفلاح یتوقف عليه فلو لم یتق زال الفلاح 


الّیة السادسة والخمسون من سورة آل عمران أیضا وھي قوله تعالی (فَاتَکُوا 


مد یہہ 


الله لَعَلكُمْ تَشْکُزوٌ) أي انقوا عقاب اللہ بالعمل بطاعته قاله الواحدي وقال البیضاوي 
تشکرون ما أُنعم الله علیکم بتقواکم من نصرہ أو لعلکم ینعم علیکم فتشکرون فوضع 
الشکر موضع الانعام لأأنه سببه 

الأیة السابعة والخمسون من سورة ا حجرات وھي قوله تعا ی (وَاتُقُوا الل) فلا 
تعصوہ ولا تحخالفوا أمرہ قاله الخازن وقال البیضاوي اتقوا الله ٹی خالفة حکمہ والا مال 
فیە رلعَلكُمْ تُدِكُودَ) علی تقواکم 

الایة الٹامنة والخمسون من سورۃ المائدة وھي قولہ تعا ی (وَتَعَاوَنُوا) أي لیعن 
بعضکم بعضا (ِعَلَی ابر وَالققوَی) قیل البر متابعة الأمر والتقوی محانبة النھي؛ وقیل 
البر الڑسلام والتقوی السنة قاله البغوي وقال ا حازن یعنی لیعن بعضکم بعضا علی ما 
یکسب البر والتقوی قال ابن عباس البر متابعة السنة وقال البیضاوي علی العفو 
والإفضاء ومتابعة الأمر وبحانبة ا موی وقال أبو عبد ال من السلمي فی حقائق القرآن 
قیل البر ما وافقك عليه العلم من غیر خلاف والتقوی مخالفة ا موی وقیل البر ما اطمأن 
إليه قلبك من غیر أُن ینکرہ بجھة ولا سبب وقال بعضھم تعاونوا علی البر والتقوی وھو 
طاعة الأکابر من السادات وا مشایخ ولا تضیعوا حظوظکم منھم ومن معاونتھم 
وخدمتھم وقال سھل البر الإممان والتقوی السنة 

الڈیة التاسعة والخمسون من سورة العلق وھي قوله تعا ی ١او‏ أَمَر بِالَفوی) أي 
تقوی اللہ قال الواحدي یعنی بالاخلاص والتوحید وخافة اللہ وقال الحازن یعنی 
بالإخلاص والتوحید 


الآیة الستون من سورة النساء وھی قوله تعالی رولَمّد وَطّیْنَ الَِّييَ أُووا الكِتَابَ 
ِن قَبْلِكُغ) یعنی الیھود والنصاری وأأصحاب الکتب القدیمة قاله الخازن وقال البغوي یعنی 
اُھل التوراة واللإنحیل وسائر الأمم ا متقدمة فی کتبھم وقال البیضاوي من متعلقة بوصینا 
أو ہأوتوا ومساق الاّیة لتاکید الأمر بالإاخلاص ووَإِفَاكغ) یعنيی ووصیناکم یا أھل القرآن 
تی کتابکم قاله الخازن وقال البیضاوي وإیاکم عطف علی الذین ران انَمُوا ال بأن 
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اتقوا الله ویجوز ان تکون أن مفسرة لأن التوصیة معنی القول وقال البغوي أي وحدوا 
الله وأطیعوہء وقال الخازن أي بن تتقوا الله وھو ان توحدوہ وتطیعوہ وتحذروہ ولا تحخالفوا 
أمرہ والمعنی أن الأمر بتقوی اللہ شریعة قدیمة أأوصی اللہ بھا جمیع الأُمم السالفة ٹی کتبھم 

الآیة الحادیة والستون من سورة امائدة وھي قولە تعا ی رقَال آٹی ال یعنی 
قال عیسی مم أي للحواریین القائلین لە (هَلْ يَسْتَطِيعٌ رَلكَ أنَ بُنَڑل 
الكَمَاءِ ٭ الائدةۃ: )۱١١‏ الآیة انقوا الله أي اتقوا أُن تسألوا شیئا م تسألە الأمم قبلکم 
قاله الواحدي وقال الخازن یعنی قَالَ عیسی عليه السلام یبا للحواربین اتُقُوا الله (إِن 
کم مُؤميینَ) یعنی اتقوا ٹی ھذا السوال إن كُعُم مُؤمبِنَ لأنہ سوال تعنتء وقیل 
أمرھم اد ول شہول السؤال ومعنی إِن كُمُم مُْمِِینَ مصدقین فلا تشکوا ٹی 
قدرة اللہ تعا یء وقیل معناہ اتقوا اللہ ان تسألوا شیٹا لم یسأله أحد من الأمم قبلکم 
فنھاھم عن اقتراح الآیات وقال البیضاوي اتقوا اللہ من أمثال ھذا السؤال إِن گُنُم 
مُؤْميْينَ بکمال قدرتہ وصحة نبوتی أو صدقتم تی ادعاء الإیمانء وقال ابن جمیل ‏ 
سصیہ سو و یس ہہت 
معجزات کثیرة ویحتمل استعینوا علی هذا بالتقوی کقوله (َمن یک الله يَجْعل لَهُ مَحْرَ جَ 

٭ الطلاق: )٢‏ فاجعلوا تقواکم وسیلة إ لی ذلك 

الأیة الثانیة والستون من سورة آل عمران ومي تل قعال را آھا لے آمَنُوا 
اثمُوا الله حَقٌ تُقَاتِی) حق تقواہ ما یجب منھا وھو استفراغ الوسع ى القیام بالواجب لا 
حالة والاجتناب عن ا حارم کقولە فَاتْمُوا الله مَا اسْتَطغتُمْ وعن ابن مسعود أُن یطاع فلا 
یعصي ویشکر فلا یکفر ویذکر فلا ینسیء وقیل هو أُن ینزہ الطاعة عن الالتفات إِلیھا 
وعن توقع اٹحازاۃ علیھا قاله البیضاوي وقال الواحدي ما نزلت هھذہ الایة شق علی 
المسلمین مشقة شدیدة و یطیقوا ذلك فأنزل الله تعال لی علی نبيه (فَاتَقُوا الله مَا 
اسْمَطَعْتُمْ ٭ التغابن: )٦١‏ یقول ما اُطقتم فلم یکلف العباد من طاعته وعبادته إلا ما 
استطاعوا فنسخت ھذہ الآیة ما کان قبلھا وجاء رحل إلی النبي صلّی اللہ عليه وسلم 


- ٠ہ‎ ٥۸۷-س‎ 


فقال أوصنی قال (عليك بتقوی اللہ فانه جماع کل خیر وعليك بالجھاد فإنه رھبانیة 
المسلمین وعليك بذکر اللہ وتلاوۃ کتابہ فإنہ نور لك في الأرض ونور لك في السماء 
وآخزن لسانك إلا من خیر فانك بذلك تغلب الشیطان) وقال ا لحخازن قال مقاتل بن 
حیان کان بین الأوس والحزرج عداوۃ بی ا لحاھلیة وقتال فلما ھجر رسول اللہ صلّی الله 
عليه وسلّم إی الدینة أُصلح بیٹھم فافتخر بعد ذلك منھم رحلان وما ثعلبة بن غنم 
من الأوس وأسعد بن زرارة من ا خزرج فقال الأوسي منا حزمة بن ثابت ذو الشھادتین 
ومنا حنظلة غسیل ا ملائكة ومنا عاصم بن ثابت بن أفلح می الدبر ومنا سعد بن 
معاذ الذي اہتز العرش لہ ووصی اللہ بحکمہ ي بنی قریظة وقال الخزرحي منا أُربعة 
أحکموا القرآن أبي بن کعب ومعاذ بن جبل وزید بن ثابت وأبو زید ومنا سعد بن 
عبادة خطیب الأنصار ورئیسھم فجری ا حدیث بینھما فغضبا وأنشدا الأشعار وتفاخرا 
فجاء الأوس والخزرج ومعھم السلاح فاأناھم النبي صلّی اللہ عليه وسلّم فأأصلح بینھم 
وأنرل اللہ عز وحل هذہ الاآیة یا أَيُهَا الِّيينَ آمَنوا الّقُوا الله حَقٌ تُفَالہ ٭ آل عمران: 
۲) واختلف العلماء فی ھذا القدر من ہذہ الاأیة ھل ہو منسوخ أو لا علی 
وحھین أحدھما أنە منسوخ وذلك أنە ما نزلت ھذہ الّیة شق ذلك علی المسلمین وقالوا 
یا رسول اللہ ومن یقوی علی ھذا فأنزل اللہ الناسخ ہو قوله تعا ی فی سورة التغابن 
فَاتُقُوا الله مَا اسْتَطَعْتُمْ وھذا قول ابن عباس وسعید بن جبیر وقتادة وابن زید والسدي 
والوحە الثانی آنھا حکمة غیر منسوخة وھو روایة عن ابن عباس أیضا وبە قال طاووس 
وموحب مذا الاختلاف یرحع إ ی معنی الاأیة الشریفة فمن قال أنھا منسوخة قال حق 
تقاتہ هو أُن يأي العبد بکل ما بجب لل ویستحق فھذا یعجز العبد عن الوفاء بە 
فتحصیله ممتنع ومن قال بأنھا حکمة قال ان حق تقاته أداء ما یلزم العبد علی قدر 
طاقته فکان قوله فَانَّمُوا الله مَا اسْتَطغْتُمْ مفسرا حق تقواہ لا ناسخا ولا مخصصا فمن 


انقی اللہ ما استطاع فقد اتقاہ حق تقواہ وقیل معنی حق تقاته کما بحق ان یتقی وذلك 


بن یتنب جمیع معاصیه وقیل فی معنی قول ابن مسعود هو ان یطاع فلا یعصی ھذا 


-حس۸ہ|)جہ - 


صحیح والذي یصدر من العبد علی سبیل السھو والنسیان غیر قادح فيه لأن التکلیف 
یی تلك ا حال مرفوع عنه وکذلك قوله ون یشکر فلا یکفر وذلك واجب علی العبد 
عند خطورة ما أُنعم الله عليه بالبال فأما عند السھو فلا بجب عليه وکذلك قوله وأن 
یذکر فلا ینسی فإان هذا إنما یجب عند الدعاء والعبادة لا عند السھو والنسیان 

الیة الثالثة والستون من سورة التغابن ومی قوله تعا ی (ِفَاتَقُوا الله َ٥‏ مَا اسْتَطْعْتُم) 
أي ما أطقتم وھذہ الأّیة ناسخة لقوله تعا ی (الَقُوا الله حَق ثُقَايهِ ٭ آل عمران: )۱۰١‏ 
قاله الخازن وقال البیضاوي أي ابذلوا ٹی تقواہ جھدکم وطاقتکم وقال العز بن عبد 
السلام ما استطعتم أي جھدکم وما اأطقتم أو بلغہ وسعکم وقیل ان یطاع فلا 
یعصیء وقیل ٹی التطوعات؛ وقیل نسخ هذا قوله حق تقاته ما اُشتد علیھم بأن قاموا 
حتی ورمت أقدامھم وتقرحت جباھھم أي مقدار طاقتکم (فما من خحصلة من خصال 
ا خیر اکٹر ذکر أُو تناء علیها) أي مدحا لھا (قی کتاب اللہ) تعا یىی (من) خصلة 
(التقوی) لٹا کلمة جامعة لکل خیر (فتامل) یا أیھا السالك (فیما کتبنام لك (من 
الآیات الكريیة) ٹم أشار إلی ما تقدم ذکرہ من الآیات فقال (کیف کان ا متقيی عند 
ال تعا لی (أکرع) إشارة إلی الیة الأوی من قوله تعالی زإِكٌ أَرَمَكُمْ عِند اللہ أَنْقَكُمْ ٭ 
الحجرات: )۱٣۳‏ (و) کان (مقبول الطاعةق) إشارة إپی الایة الثانیة من قوله سبحانه 
(ِنَمَا يَتقَلْ الله مِن ا [ ٭ اطائدۃ: ۲۷) (و) کان (وليه) أي ولی الله تع ی إی الاآیة 
الثالثة والرابعة من 7 تعالی راِنْ أُوِياؤٰه إِلأً الْمُتَقُونَ ٭ الأنفال: )۳٣‏ زوالل وَلیٰ 
الْمْتَفِينَ ٭ اللائیة: ۱۹) رو کان ریت أي حبیب اللہ تعا ی إشارة إلی الآیة 
الخامسة من قوله تعالی راد الله ي٘حبُ الْمْتَفْينَ ٭ براءة: )٤‏ (وکیف کان اللہ) تعا ی (لە 


ولیا وتحبا ومڑکیا) أي مطھرا من الأخلاق الذمیمة بالأحلاق ا حمیدة (وناصرا) ٹي 
الدنیا والآحرۃ إشارة إلی الأیة السادسة والسابعة من قوله تعا لی فلا ثُگوا اَشُمَكُمْ ہُو 
أَعْلُمْ بِمَي اثٛقَی ٭ النجم: ۳۲) (وَاعْلَمُوا ان الله مَع الْمْكقينَ ٭ البقرة: )۱۹١‏ (وکیف 
کان له) أي للمتقی (العاقبة) ا حسنة والمنقلب امرضي (والاآحرق) الصالحة (وحسن 


ہم - 


مآب) أي مرحع إلی اللہ تعا ی إشارۃ إی الآیة الثامنة والتاسعة والعاشرة والحادیة عشر 
من قوله سبحانہ وتعا لی (وَالَْاقَة لِلنُقوى ٭ طہ: )۱۳١‏ وقوله تعا ی (وَلْعاقَِة لِلَمكفِينَ 
٭ القصص: ۸۳) وقولہ تعالی (وَالآِرَة ند رَبّكَ لِلمَفِينَ الزحرف:٣٣۳)‏ وقولہ تعالی 
(وَإِكٌ لِلْمتَقِيینَ لَحُشیْ مَآبٍ * ص: )٥٤‏ (وکیف أعدت لە) أي للمتقي (ال جحنة وأورثت) 
لە أیضا (وأزلفت) أي قریت (ووعدت لە) أي وعدہ اللہ تعا ی ھا (وکانت لە دارا) 
إشارة إٰی الایة الثانیة عشر وما بعدھا إی الایة الثالثة والعشرین (وکیف کانت التقوی 
للآخرۃ زادا ولباسا) إشارة إلی الآّیة الرابعة والعشرین وا حامسة والعشرین من قوله تعا لی 
(وَترَوڈوا فان خَیْرَ الزّادِ اللّقُوی ٭ البقرة: ۱۹۷) لاس اللَقویَ ذَلِكَ عَيْرَ ٭ 
الأعراف: )۲٢‏ (وکیف أضیفت) یعنی التقوی (الی الرئیس) علی جیع الاأعضاء 
(الأشرف) من غیرہ وھو القلب (وامتحن) أي ذلك الرئیس (ھا) إشارة إلی الایة 


و۸ 


السادسة والعشرین والسابعة والعشرین من قوله تعالی (أوِلَيكَ الّذِينَ امَْحَیَ الله قُلنهُمْ 
وی ٭ الحجرات: ۳) ومن يُظُمْ ثَعَاثر اللہ فِنّهھَا ِن تقوی القُلوبِ ٭ الحج: ۳۲) 


(وکیف جعلت) أي التقوی (سببا للخیریة) ثی کل عمل صاخ (وکتابة) أي إلزام اللہ 
تعال لی (الرحمق) لنفسه تی حق عبادہ إشارة إی الایة الثامنة والعشرین والتاسعة والعشرین 
من قوله تعا لی (أَقَمَنْ اَسُس بُنْيَائَه عَلَى وی مِن اللہ وَرِضوان عَیْر ٭ التوبة: ۱۰۹) 
(ورَخمیي وَیث گُلٌ شْو فَسَأَکتبُھا لِلَِّينَ مَتَقُونَ ٭ الأعراف: )٥٥١‏ (وکیف خص 
ما) أي لأحل التقوی (کون کتاب الل) تعا لی (ھدی وموعظة وذکری) فاإنه لو لا 
التقوی ںی ا تقین ما کان اللہ تعا ی دی وموعظة وذکری ظ مم إشارة لی الآیة الثلائین 
والحادیة والٹلاثین والثانیة والثلاثین من قوله تعا ی رهُدّی لِلَمْتفْينَ ٭ البقرةۃ: )٢‏ (وَمَوْعِظةً 
لین *٭ البقرة: )٦٦‏ روذگراً لِمتََينَ ٭ الأنبیاء: )٥۸‏ (وکیف جعلت) أي التقوی 
(غایق) أي منتھی مقام (للعبادة والڈکر والقصاص والصیام) من العباد (والتبیین) من 
الله تعا ی (والڑنڈار) من النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (والتوصیة) منہ تعا ی (والعدل 
والعفو) من العباد إشارة إلی الّیة الثالثة والثلاثین من قوله تعا ی (بَا أَبّهَا الس اغَيْدُوا 


رَككُم الَِّي عَلَفكُم وَلِّينَ من فَبْلكُمْ لَعَلكُمْ تَتَقُونَ ٭ البقرة: )۲٢‏ لی الآیة الحادیة 
والأربعین (وکیف کانت) أي التقوی شرطا (وسببا للمثوبة) من عند اللہ تعال ی (ودفع 
الکید) من الأعداء (والإمداد) با ملائکة (وإتیان) أي فعل ما جب العزم عليه من 
الأمور (و) حصول (الغفرة) للعباد (والرحمةق) ‏ مم (بالوعد الصادق) من اللہ تعا ی 
(وتکفیر) أي تغطیة (السیئات) من الذنوب (وإدخال الحنة وفتح البرکات) من السماء 
والأرض (ولتفرقة بین ا حق والباطل) ثی کل اعتقاد وقول وعمل (والفوز) بالسعادة 
الأہدیة (وا خروج من ا مضایق) الدنیویة والأحرویة (و) حصول الرزق) للعبد (من حیث 
لا بحتسب و) جعل (الیس) من کل أمر عسیر (وإعظام الأجر) من اللہ تعا ی 
(وإصلاح العمل) ى الظاھر والباطن (و) حصول (الفلاح) ى الدنیا والاحرۃ (و) 
حصول (الشکر لہ تعا ی) وھذا کلہ إشارة إلی الایة الثانیة والأربعین من قولہ تعال لی 
وو اَنهُمْ آمَنوا واتّقُوْا لَمَثوَةٌ مُنْ ند اللہ خَیْوٍ ٭ البقرة: )٠۰۳‏ إلی الاّیة السادسة 
والحمسین (وکیف أمر) اللہ تعالی (بالتعاون علیھا) أي علی التقوی (ومدح الآمر بھا) 
من الناس (ووصی) بالبناء للمفعول اي وصی اللہ تعالی (بھا) أي بالتقوی (الأولون 
والآحرون) من سائر الأمم (وحعلت) أي التقوی (مقتضی الإمان وھو مشروط با 
وأمر) بالبناء للمفعول أي أمر اللہ تعا ی عبدہ (بتحصیل حقیقتھا) أي التقوی (و) 
تحصیل (کما لٰا بقدر الاستطاعق) وھذا إشارة إ ی الایة السابعة وا خمسین من قوله 
تعا ی ((وَتَعَاوَنُوا عَلَى الْبر وَاللَقُوی ٭ الائدة: )٢‏ إلی الآیة الثالثة والستین (فیا أیھا 
الطالب للاخرق) من أصحاب الممم العلیة (والسالك) ‏ (طریقھا) أي الآخرة دون 
المتمنی لذلك ا منھمك ىی شھواتہ وغفلاتہ (إن کنت صادقا بی دعواك) الطلب 
والسلوك (أکبب علیھا) أي علی التقوی بعنی لازمھا ولا تتفك عنھا (وصر عاشقا 
مستھترا) أي مستدما (ھٰا) أي للتقوی (بحیث لا یعوقك) عنھا عائق (من جمیع) 
أمورك (أصلا ولو اجتمعت الانس وا حن علی ذلك) العائق وقصدوا ان یعیقوك بہ لا 
یقدروا من کثرۃ حرصك وشدة مواظبتك (ولکن اللہ) سبحانہ لا یمنعه مائع عما یرید 


- م٦٦٠‎ - 


ولو حرص العبد أبلغ حرص فاإنه تعالی (یضل) محض عدله (من یشاء) من عبادہ ولو 
احتھد ثي ال دایة ما عسی ان بجتھد (ویھدي) بخالص فضله (من یشاء) من عبادہ ولو 
اجتھد فی الضلالة ما عسی ان یچتھد (بیدو) سبحانہ وتعا ی (الخیر) ا حض ا خالص 
وأما الشر فھو بید النفوس والشر والنفوس بیدہ جل وعلا فالخیر منە بلا واسطة والشر 
منه أیضا لکن بواسطة وھو معنی قوله تعا ی (مَا أَصَايِكَ مِن حَسَنَةٍ فَمِنَ الله وَمَا أُصَبِكَ 
من سَیْنََ فَمن نَفْيِك ٭ النساء: ۷۹) ومعلوم ان نفسه من اللہ فالشر منە تعا ی أیضا 
بواسطة النفس (وھو) سبحانہ وتعا لی (علی کل شيء) حسوس أو معقول أو غیر ذلك 
ما یعلمہ تعا ی (قدیں) یفعل ما یشاء ویحکم ما یرید (الأحبار) أي هذا بیان الأخحبار 


یعنی الأحادیث والآثار النبویة الواردة ٹی بیان فضیلة التقوی وھی سبعة أحادیث 


الحدیث الأول (حد) یعنی روی الإمام أ مد بن حنبل رضي اللہ عنه بإسنادہ 
(عن أبي ذر) الغفاري (رضی اللہ عنه أن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم قال لە) أي لأبيی 
ذر (أنظر) یعنی یا أبا ذر (فانك لست بخیر من أحمر ولا أسود) من الناس کلھم لأن 
لوان الوحوہ مسة ا حمرة والبیاض والصفرة والسواد والسمرة فالبیاض والصفرة من ا حمرة 
لأن البشرة البیضاء اذا غلب دمھا فھی ا حمرة واذا اعتدل فھی الصفرة والسمرة من 
السواد لأن البشرة السوداء اذا غلب دمھا کانت سوداء وإن اعتدل فھي السمرة 
فالأ مر والأسود أصلان ںی ألوان الوحوہ الإنسانیة أو الأمر الانس لغلبة الدم ٹی الأحسام 
الترابیة والأسود ا حن لغلبة النار فی الأجسام ال موائیة ا حترقة أو الیأمر سکان ال دن 
والقری والأسود سکان البوادي أو الأ مر النساء لراحتھن والأسود الرحال لتعیھم فی 
اللعیشة وتقدیرہ الشخص الأمر والأسود (إلا أُن تفضلع أي تصیر فاضلا عليه أي 
علی کل واحد من الأحمر والأسود (بالتقوی) أي امتثال الأوامر واحتناب النواهمي مع 
الاخلاص کما قال تعا ی (إَِّ أَكْرَمَكُمْ عِند الله اَنّقَاكُمْ ٭ ا حجرات: )۱۳١‏ 

الحدیث الثاني (مق) یعنی روی البیھقي بإسنادہ (عن حابر) بن عبد اللہ 
(رضي اللہ عنه أنه قال خطبنا رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم فی وسط أیام التشریق) 


- م٦٣‎ - 


وھی ثلائة أیام الیوم الٹانی من ایام النحر والثالث والرابع (فقال یا أیھا الناس ان ریکم) 
یعبی الذي ہو مالك جمیع أمورکم فی ظواھرکم وبواطنکم (واحد) لا شريك لە فأنتم 
کلکم من حیث أنکم خلوقاته متساوون کما قال سبحانه (مَا ترّی في خَلق الرَحْمَنِ 
من تَفاؤتٍ ٭ ملك: ۳) (ألا کلمة استفتاح للتنبيه وافادةۃ التحقیق (لا فضل لعري) 
أي منسوب إلی العرب وھو التقن للتکلم باللغة العربیة بلا تکلف (علی عجمي) 
منسوب إلی العجم خلاف العرب وِٰذا کان إبراھیم ا خلیل عجمیا وابنە إ ماعیل 
علیھما السلام عربی کما قال العلماء ولا اعتبار فی ذلك بالنسب بل باللغة من غیر 
تکلف کما بسطناہ ٹی کتابنا لمطالب والوفیة وٹی حسن التنبه للنجم الغزي قال اللسان 
هو الفارق بین العرب والعجم ومن تمة ورد ٹی الحدیث (من تکلم بالعربیة فھو عربي) 
(ولا فضل أیضا (لعجمي علی عری) فان اللسان هو الفارق بین العربي والعحمي 
وإنما یظھر منه الکلام والکلام غیر مقصود لذاتہ بل ما یوصل إليه من رضوان اللہ تعالی 
معرفة أحکامہ سبحانه والعمل بھا (ولا) فضل أیضا لشخص (أحمر علی) شخص 
(أسود ولا لشخص (أسود علی) شخص (آأحر) والعنی لا فضل لأنسی علی جني 
ولا لجنی علی إنسي أو لساکن ا مدن والقری علی ساکن البوادي وعکسە أو للنساء 
علی الرحال وبالعکس کما مر (وإن أباکم) یا أیھا الناس (واحد) وھو آدم عليه 
السلام وم یذکر حواء لأنھا من آدم أیضا کما ان ریکم واحد فکیف یفضل أحد علی 
أحد (إلا بالتقوی) أي الاحتراز من عقاب اللہ تعا ی بامتثال أوامرہ القطعیة والظنیة 
ونواهیه كذلك (إن أکرمکم) أي اکٹرکم کرما وشرفا ورفعة (عند الل) تعا ی ث الدنیا 
والآحرۃ (اتقاکم) أي اکٹرکم تقوی (إلا) بالتحفیف للاستفتاح (ھل بلغت) بالتشدید 
أي أوصلت إلیکم ما أمرتیِ اللہ تعا لی بإیصاله من بیان الأحکام وھو استفھام تقریري 
(قالوا) أي الصحابة الحاضرون رضي الله عنھم (بلی یا رسول الل) یعنی بلغت ما أمرت 
بابلاغہ إلینا (قال) صلّی اللہ عليه وسلّم (فلیبلغ) أي لیوصل الحق من غیر کتمان 
(الشامد) أي ا حاضر عندنا الآن أو الفاهم للحکم الشرعي (الغائب) عنا أو عن فھم 


۳٦ہ‏ سے 


الحکم وفيه حث علی روایة ا حدیث وحفظہ وضبطہ ٹم التحدث بە لأھله وكکذلك 
العلم الشرعي بعد إتقانه 

الحدیث الثالث (ھق ططص) یعنی روی البیھقی والطبرانی ٹی معجمہ الأوسط 
والصغیر بإسنادہما (عن أبي ھریرة رضي اللہ عنه أنە قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم (إذا کان یوم القیامة أمر الل) تعا ی (منادیا من اللائکة أو غیرمم (ینادي) ٹ 
عا م ا حشر بین ا حلائق (ألا أني جعلت) بینکم (نسبا وجعلتم) أنتم فیما بینکم 
(نسبا) آخر غیر نسبي الذي جعلته (فحعلت) آنا (اکرمکم) أي أشرفکم وأرفعکم 
(أتقاکم) أي اکثرکم اتقاء واحترازا من ا مخالفات بامتثال الطاعات (فأًبیتم) أي 
امتتعتم من ذلك الذي جعلتہ بکونکم لم تعتبروہ ٹي الدنیا (إلا أُن تقولوا) ٹی اعتبار 
نسبکم الذي جعلتموہ بینکم ق الدنیا (فلان) باعتبار كونە (ابن فلان) أي ابن عا م 
أو شریف أو ولی أو ملك عادل أو أمیر کریم ونحو ذلك (خیر من فلان) باعتبار کونە 
(ابن فلان) أي ابن من هو دن ثي الناس وإن کان الابنان متساوبین ٹی ا حھل أو ٹي 
العلم أو الٹانی أنقی من الأول أو بالعکس من غیر اعتبار جانب التقوی التيی اعتبرھا 
الله تعا ی (فالیوم) أي یوم القیامة (أرفع نسی) الذي جعلته فیکم وھو نسب التقوی 
الذي فیه برأً النبی صلی اللہ عليه وسلّم سلمان الفارسی من نسب الفرس وأ حقه 
بنسب العرب الذي هو نسبه عليه السلام حیث قال (سلمان منا آل البیت) وی 
کتاب التجلي عن جعفر ا حخالدي مه اللہ تعا ی أنه قال رأیت النبي صلی اللہ تعا ی 
عليه وسلم ٹی انام فقلت یا رسول الله ألعن ا حلاج فقال (لا الحلاج منا) فأنظر کیف 
نسب التقوی ا حق ا حلاج بالنبيی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم وإن اختفی نسب تقواہ 
عمن حکم بقتله فان الله یحکم بین عبادہ فیما کانوا فیه ختلفون (واضع) أي احفغض 
فلا أعتبر (نسبکم) الذي اعتبرموہ أنتم ٹي الدنیا (أین المتقون) أي الموصوفون بالتقوی 
المنتسبون بنسب الذي جعلته بینںکم والتقدیر لأجازیھم خیر الجحزاء أو أین ھم منکم 


الحدیث الرابع (حد) یعنی روی الإمام أ مد بن حنبل رضي اللہ عنه بإسنادہ 


- م٦‎ ٦ع‎ - 


(عن أبي ذر) الغفاري (رضي اللہ عنه ان النبيی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم قال) لە (ستة 
أیام) کل یوم یکرر عليه (أعقل) أمر من العقل وھو الفھم والتامل (یا با ذر ما یقال 
لك بعد) من العلم وا حکمة (فلما کان) فی (الیوم السابع قال) لە النبی صلّی اللہ عليه 


وسلّم (أوصیيك بتقوی الل) تعا ی أي الاحتراز منە بدوام امتٹال أمرہ واجتناب تحیه مع 


الإاخلاص (قی سر) أي حفي (آأمرك) أي شانك وحالك (وعلانیته) أي علانیة أمرك 
یعنی جھرہ وھو استواء الباطن والظاھر ف التقوی (وإذا اُسأت) إلی أحد مطلقا 
(فاحسن) أي اأعقب تلك الاساءة بالإحسان إليه ولا تترکە یسخط عليك فرما یدعو 
الله ٹی شأن مضرتك فیجیبه (ولا تسألن أحدا) أي لا تطلب من اأحد (شیئا) مطلقا 
اکتفاء منك باللہ سبحانه فإنه تعا ی یقول (َأَلَيْسَ الله بگافِ غَبْدَه ٭ الزمر: )٠٣‏ (وإن 
سقط) أي وقع من یدك إلی الأرض وأنت علی الدابة (سوطك) وھو ما یضرب بە 
الانسان غیرہ من عصا وٹحوھا فلا یطلب من غیرہ مناولتہ لە بل ینزل هو فیتناوله بیدہ 
اکتفاء بما یمدہ اللہ تعا لی بہ من ا معونة ٹی ظاھرہ وباطنه (ولا تقبضن أمانةق) أي ودیعة 
لأحد فانه یلزمك حینئذ حفظھا ورما فرطت فتضمن ومذہ کلھا أُمور ندب إلیھا 
الشارع صلی اللہ تعا ی عليه وسلم تعلیما للطریق الأأقوی فیما فیه تفریغ القلب طراقبة 
الرب علی کل حال 

الحدیث الخامس (قش) یعنی روی القشیري باسنادہ (عن أي سعید الخدري 
رضي اللہ عنہ أنە) أي الشأن (جاء رحل إلی النبيی صلی اللہ عليه وسم فقال لە یا نبيی 
الله أوصنی فقال) لہ النبي صلّی اللہ عليه وسلّم (عليك) اسم فعل معنی أُلزم (بتقوی 
اله) یقال عليك بە أي ألزمہ ولا تفارقه (فإئە) أي فعل التقوی (جماع) أي اجتماع 
(کل خیر) من خیور الدنیا والآحرۃ 

الحدیث السادس (مج) یعنی روی ابن ماجه بإسنادہ (عن أبي أمامة رضي الله 
عنہ عن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم أنه کان یقول (ما استفاد امرہ) أُي الانسان رجلا 


کان أو امرأة (بعد تقوی الل) سبحانہ فی الظاھر والباطن (خیرا من زوحة) أُي 


ےم ٦م‏ - 


منکوحة بعقد وقد یراد بھا مطلق المقارنة لە کقوله تعا ی (َرََجْنَاھُم بخُورِ عِینِ ٠‏ 
الدحان: )٢٥‏ أي قرناھم ہے ونرلهھ رانٹزرا الین ظَلَمُوا وَأَزوَاجَهُمْ ٭ الصافات: 
)۲٢‏ أي وقرناءھم فتشمل الزوحة ھنا اللملوکة بملك الیمین (صالحق) أي منثلة ما أمرھا 


اللہ تعا لی بہ متجنبة ا تھاھا عنہ سبحانه (إن أُمرھا) الرحل (أطاعتہ) ولا تعصي أُمرہ 


(وإن نظر إلیھا سرتہ) أي أوقعت السرور ٹی قلبه من کمال حسنھا وجمالا (وإن أقسم 
علیھا) ٹی شےء (أبرته) أي أمضت یینە ولا تحنثہ من کثرۃ حبتھا لە (وإن غاب عنھا) 
تی سفر ونحوہ (نصحتع) أي حفظتہ وم تحنه (ئی نفسھا) بأن صانت عرضھا ومرو۔تھا 
(و) ٹی (ماله) فتحرسه ولا تبذر فیە 

الحدیث السابع (طب) بعنيی روی الطبرانی بإسنادہ (عن ابن عباس رضي الله 
عنھما أنە قال اُقبل نی الل) محمد (صلّی اللہ عليه وسلّم من) سفر (غزاۃ أو) من سفر 
(سرية) وھي قطعة من ا حیش یقال خیر السرایا أُربعمائة رحل کذا ٹی الصحاح (فدعا) 
ابنته (فاطمة) الزھراء (رضي اللہ عنھا) حتی جاءت (فقال) صلّی اللہ عليه وسلّم (یا 
فاطمة اشتري نفسك من اللّ) أي من عذابہ وألیم عقابه (فإانِ لا أغنيی عنك) أي لا 
أنفعك (من اللہ تعالی (شیئا) کما قال تعالی (ِمَوْمَ لا تَمْلِكٔ تَفِْسْ لِتَفْسٍ مْیاً والأئز 
َومَیذٍ لله ٭ الإنفطار: ۱۹) ر(وقال) صلی اللہ عليه وسلم (لنسوتە) أي نسائه وھن 
زوحاتہ عليه السلام (مٹل ذلك) یعنی (اشترین اأنفسکن من اللہ فإِني لا اأغني عنکن من 
الہ شیئا) (وقال مثٹل ذلك) أیضا (لعترته) بالتاء الثناة الفوقیة أي ذریته وأقاربه وھم 
الحسن وا حسین ومزة والعباس وعلي وابن عباس رضي اللہ عنھم رئم قال) عليه السلام 
(ما بنوا ہاشم) وھم أولاد عبد اللطلب أعمام النبيی صلّی اللہ عليه وسلم وعماتہ 
وکانت أعمامہ إلنی عشر عما أولاد عبد الملطلب وأبوہ عبد اللہ الٹ عشرھم وهھم 
الحارث وأبو طالب وا مه عبد مناف والزبیر ویکنی أبا الحارث ومزۃ وأبو مب وا مه 
عبد العزي والغیداق وا مقوم وضرار والعباس وقٹم وعبد الکعبة وححل بتقدیم ا حیم وھو 
السقاء الضخم وقال الدارقطنی بتقدیم ا حاء وھو المعتمد وا خلخال ویسمی الغیرة 


۔- ٦٦‏ ٦م‏ -ہ 


وقیل کانوا أحد عشر فاسقط الغیداق وحجلاء وقیل تسعة فأسقط قثم وعبد الکعبة 
وعماته عليه السلام بنات عبد اللطلب بن ھاشم ست عاتکة وأمیمة والبیضاء وھی أم 
حکیم وبرۃ وصفیة وأروی وم یسلم منھن إلا صفیة أم الزبیر بلا خلاف واختلف ف 
ُروی وعاتکة ذکرہ القسطلان بی مواہبہ (باأولی) أي اأحق (الناس) اي یدعوھم الناس 
(بامتی) أي یسموم بأمة الإحابة لی حیث ان منھم ومن نسلھم وھم أهلي (إن 
أوی) أي اأحق (الناس) کلھم ان یدعوا (بأمتی) اٹحیبین لی فیما جنتھم بە (التقون) 
أي ا حترزون من غضب اللہ تعالی بامتثال أوامرہ واجتناب نواھيه (ولا قریش) اسم 
للقبیلة کلھا وھو قریش بن مخلد بن النضر بن کنائة جد النبي صلّی اللہ عليه وسلم 
وأصله من القرش وھو دابة عظیمة من دواب البحر تمنع السفن من السیر فی البحر 
وتدفع السفینة فتقلبھا وتضرھا فتکسرھا وقال المطرزي هي سیدة للدواب البحریة 
واُشدھا وکذلك قریش سادات الناس ذکرہ الدمیري فی حیاۃ ال حیوان (بأول) أي اأحق 
(الناس) اُن یسموا (بأمتی) المطیعین لی إذ لا اعتبار لنسب القرابة من غیر إِتباع (إِن 
وی الناس) أي اأحقھم ان یسموا (بأمتی) أمة الإ(جابة (المتقون ولا الأنصار) وھم أُھل 
الیمن الذین آمنوا بالنبي صلی اللہ عليه وسلّم وھم قبیلتان الأوس والخزرج رضي اللہ 
عنھم ومنھم أُھل الصفة الذین عاتب اللہ تعا ی فیھم نبیه عليه السلام بقوله ولا تَطَرُدِ 
الین يَْغودَ رَِهُم بالْعَدَاةِ وَالّعَیِیْ یُریڈُونَ وَجُهَه ٭ الأنعام: )٥٥‏ الآیة (بأولی الناس) 


أي أحقھم أُن یسموا (بأمتی) النقادین لدعوت (إن أولی الناس) أي اأحقھم (بأمتی 
المتقون إما أنتم) خطاب ظحمیع من ذکر فی ھذا الحدیث متولدون (من رحل) وھو آدم 
عليه السلام (وامرأق) وھی حواء علیھا السلام (وأنتم) یا معشر من ذکر (کجمام) 
بالضم وھو ما ملا (الصاع) من ا مکیلات کالبر والشعیر والعدس ونحوھا والصاع ما 
یسع ألفا وأربعین درما من ماش أو عدس وا لمعنی أُنکم متساوون کلکم ثي ا مقدار مثٹل 
ا حبات ا مساویة التی تدخل ىپی الکیل فیعرف مقدارھا بہ ولا تحتاج إلی الوزن لعدم 
التفاوت بیٹھا ٹيی الثقل والاکتناز ٹم بینە بقوله عليه والسلام بعدہ (لیس لأحد علی 


- "٥٥۷. 


اأُحد فضل) أي فضیلة (إلا بالتقوی) اللہ تعا ی فان الفضائل وا زایا عند اللہ تعا ی معبرة 
بھا (والأحادیث) الواردۃ عن النبي صلّی اللہ عليه وسلم (قي ھذا الباب) أُي باب 
فضیلة التقوی (کثیرۃ جدا) مذکورۃ فی کتب الحدیث (و) الاستدلال بنظر (العقل 
أیضا یدل علی أفضلیة التقوی من غیرھا من) سائر (الطاعات) التی هي نوافل 
العبادات (لأن التحلیق) با حاء ال مھملة وھی التزین والتحسین (بعد التخلیة) بالحخاء 
اللعجمة أي الازالة للمانع (والتزیین بعد التطھیر) فإن الثوب النحجس غسله أولی من 
تبخیرہ (فالأول) أي التحلیة با مھملة (بدون الثانی) أي التخلیة بالحاء المعجمة والتطھیر 
(لا یفید شیئا أصلا) ولا ینتج غیر التعب والنصب کما أُن من أبقی الفأرة مثلا ا میتة 
ٹی البئر تم نزح جمیع مائہ فإنہ لا یظھر ما لم یخرج الواقع أولا ٹم ینزح منە عشرین دلوا 
فقط فإنه یطھر وَكکذلك من أبقی نحاسات ال معاصي وا مخلفات وم یغسلھا بالتوبة 
ویحافظ علی التوقي منھا بامتثال الأوامر واجتناب النواھي ماذا تنفعه النوافل والطاعات 
الزوائد من ا مندوبات والمستحبات کمن عليه الدیون الکثیرة وھو یکثر من الصدقات 
(وعکسە) وھو الثانی بدون الأول یعنی التخلیة بالملعجمة وھو التطھیر بدون التحلیة 
بللھملة وھو التزبین فإنه (یفید) لوجحود الأصل ى مراتب الکمال کمن غسل الثوب 
أُولا فإنه أُول درحة من درجحات کمالہ فإذا ببخرہ بعد ذلك بالبخور حصلت لە درجحة 
أحری من الکمال وھکذا ا متقی یکون أولا ٹی درحة کمالیة أأوی فإذا تنفل بالعبادات 
وتطوع حصل علی درحة أخری (فھي) أي التقوی (الأساس لحمیع خصال ال حیر) 
الاعتقادیة وا حالیة والقولیة والعملیة کالخشوع والصبر والذکر والإیٹار (فخذھا) أي 
التقوی یا ایھا السالك یعنی واظب علیھا (بقوة) اولا (وامر) ثانیا لیتعدی نفعك فترقی 
ٹی مقام قریك کما قال تعا لی (وَلکِن گُونُوا رَنَاینَ بِمَا کُشُغ تُعلَمُونَ الكََابَ وَبِمَا کُثُمْ 
تَذْرْسُون ٭ آل عمران: ۷۹) والعا مغ الریانی امنسوب إلی الرب لقیامہ بہ ٹيی کل حال 
بخلاف العا م النفسانی وھو القائم بنفسهہ من جھله وغفلته (قومك) الذین أُنت فیھم 
(یاحذوا باحسنھا) أي بما اشتملت عليه التقوی من أحسن ال خصال التی کلفوا بالقیام 


- ۔ہ)٦٠۸-‎ 


بھا (فان فیھا) أي ىي التقوی (سعادة الدارین) أُي الدنیا والآحرة (والفوز) أي الظفر 
والحصول (بالحیاتین) أي ا حیاۃ ا حسیة بالأرزاق المعاشیة وا حیاة ا معنویة بالأرزاق ا معادیة 
أو ا حیاۃ الانسانیة بالامدادات الربانیة وا حیاۃ ا حیوانیة بالامدادات النفسانیة أو ال حیاۃ 
الکونیة أو ا حیاة الأزلیة أو ا حیاة الدنیویة أو ا حیاۃ الأحرویة (یسرھا) أي التقوی بمعنی 
جعلھا میسرة (الل) تعا ی (لنا وإیاکم أنه) أي اللہ تعالی (ھو البر) بالفتح أي انحسن 
التفضل (الرحیم والحواد) من ا حود وھو العطاء (الکرعم) الذي لا یخیب راجیه ولا 
بخسر مناحیه (النوع الثایي) من الأُنواع الثلالة (ٹی تفسیرما) أي التقوی وھو بیان 
معناھا لغة وشرعا قدم معناھا اللغوي لأنه عام ومعناھا الشرعيی خاص والعام جزء 
الخاص وا جحزہ مقدم فقال (ھی) أي التقوی (ى اللغة) أي لغة العرب مشتقة (من) 
قولك (وقاہ) وقیا ووقایة صانه کوقاہ والتوقیة الکلاءۃ وا حفظ واتقیت الشيء وتقیتہ 
حذرتہ والاسم التقوی أصله تقیا قلبوہ للفرق بین الاسم والصفة کذا فی ختصر 
القاموس (فاتقی) یتقی أصلە أوتقی یوتقی علی افتعل فقلبت الواو یاء لانکسار ما 
قبلھا وأبدلت منھا التاء وأدغمت فلما کثر استعماله علی لفظ الافتعال تو موا ان التاء 
من لفظ ا حرف فجعلوہ اتقی یتقی بفتح التاء فیھما ٹم لم یجدوا لە مثالا نی الکلام 
یلحقونہ بہ فقالوا تقی یتقی مثل قضی یقضي کذا ٹی الصحاح (والوقایة) بالکسر 
والفتح (فرط) أي کثرۃ (الصیانق) مصدر صانه صونا وصیانة حفظهە (أصلھا) أي 
التقوی (وقیا) بالقصر مصدر وقا کما مر (قلبت واوها) التی هي فاء الکلمة (تاء) 
مثناۃ فوقیة (کما) قلبت الواو تاء (ٹی تکلان) أصله وکلان مصدر وکل الأمر إ ی اللہ 
تعالی فوضہ إليه (وتحاہ) أصله وحاہ لأنه من المواجھة (و) قلبت (یاژھا) أي یا وقیا 
(واوا) أیضا فصارت تقوی (کما) قلبت الیاء واوا (ئی بقوی) بفتح الباء الموحدة قال 
ٹی الصحاح أبقیت علی فلان إذا ارعویت عليه ورمته یقال لا أبقی اللہ عليك ان 
أبقیت علیٔ والاسم منہ البقیا وكکذلك والبقوی بفتح الباء (وألفھا) أي ألف التقوی 
للتأنیث مثل ألف حبلي فھو اسم ممنوع من الصرف بعلة واحدة فيه تقوم مقام علتین 


- م٦۹‎ - 


وھي لف التأنیث القصورة وذلك (لقوله تعالی) أََمَن امٌس بیَائة رغَلّی تثوی) 
بالقصر بلا تنوین لأنہ منوع من الصرف (مِنّ الل) إلی آخر الاّیة ولو کان مصروفا 
لکان منونا (و) التقوی (ٹی) اصطلاح (الشریعة) ا حمدیة لھا معنیان) العنی الأول 
(عام) أي شامل لأکٹر ما یشمله المعنی الثانی (وھو الصیانة) أي الحفظ (والاجتناب) 
أي التباعد (عن کل) أمر (مضر ىی) الدار (الآخرۃ قله) أي ہٰذا العنی العام الذي 
للتقوی (عرض) بفتح العین ا مھملة وسکون الراء سعة وکٹرۃ (عریض) فعیل نعت لە 
مشتق منە أي واسع کلیل الیل ومنە قوله تعا ی (فَڈُو دُغاء غَرِیض ٭ فصلت: )٢٥١‏ 
(یقبل) ذلك العرض (الزیادة) بحسب ال حافظة علی الأنواع ا حیریة (النقصان) بحسب 
ترك بعضھا ففي الناس تقي وأٗتقی بخلاف العنی الثایی الخاص الات فإنه لا یقبل الزیادۃ 
والنقصان فلصاحبه تقوی ومن نقص شیا منەه کان فاسقا (أدنام) أي أقل ذلك العرض 


معنی الوسع الذي للتقوی بحیث لا ادن منە (الاجتناب) أي التباعد (عن الشرك) باللہ 


تعا ی أي اعتقاد وجود إِله آحر مع اللہ تعا ی أو مشابمة شيء لہ تعا ی فی ذاته أو صفة 


من صفاتہ أُو فعل من أفعاله باعتقاد وجود مؤثر ٹی ملك اللہ تعا لی من دونە سبحانه 
(المخلد) نعت للشرك أي القتضی لود أي دوام صاحبه الذي مات عليه (ئی النار) 
أي نار جھنم بحکم عدل اللہ تعا لی وصدق وعیدہ وھذا النوع من الشرك یسمی 
الشرك ا لي وأما الشرك ال خفی فھو الغفلة عن اللہ تعا ی باعتقاد نسبة الوحود استقلالا 
إلی الأُشیاء ونسبة التأثیرات استقلالا إلی الأسباب أیضا فھو کفر خحفي ولیس بظاھر 
لا لصاحبه ولا لغیرہ فلا حکم لہ ٹي الشرع إذا الشرع اِنما یحکم علی الظاھر فقط من 
کل أمر دون الباطن المغیب الذي لا یعرفه أحد ولا یتحققہ صاحبه ولا غیرہ وإنما 
حکمہ فی حقیقة الشریعة ا لمتلقاة باللإالھام ٹی الکتاب والسنة دون اجتھاد فکري وتأمل 
عقلي کما هو معروف عند أھل المعرفة والفتح الربانی مثل حکم الشرك ا حلي من غیر 
فرق بینھما کما بینته ٹی کتاب خرة أ حان ورنة الألحان شرح رسالة الشیخ رسلان 
(واعلاہ) أي أعلی العرض ال مذکور (التنزہ) أي التباعد (عما) أي عن کل شيء (یشغل 


سرہ) أي قلب العبد (عن) ظہورات (ا حق) تعا ی بآثار تحلیاتہ ا لالیة وا حمالیة 
(والتبتل) أي الانقطاع (إليه) سبحانہ وتعا ی (بشراشرہ) أي بکلیتہ قال ٹی مختصر 
القاموس الشراشر النفس والأثقال وا حبة وجمیع ا حسد (وھو) أي مذا الأعلی من المعنی 
الخاص للتقوی هو معنی (التقوی ا لحقیقي) ق علم الطریقة احمدیة (المراد بقوله تعالی 
(َقُوا یا معشر ا مکلفین (الل) تعالی بامتثال أُوامرہ واحتناب نواھیه مع الاخلاص 
(حَقٌ ثُقَاه) بحیث لا یصدر منکم فتور فی الخدمة ولا تقصیر ٹی شکر النعمة (و) 
العنی الثان للتقوی (خاص) وھو ما لا بد منہ ٹي النجاة من اللہ تعا ی یوم القیامة 
(وھو) المعنی المتعارف ثی الشرع) ا حمدي أي یعرفه العلماء والمتعلمون (المراد) مم (عند 
الإطلاق) أي إطلاق لفظ التقوی (وعدم) وحود (القرینة) التی تکون ثي الکلام فتشیر 
لی إرادة امعنی الأول العام (أعنی) أي أقصد مذا امعنی ال خاص ا مذکور (صیانة النفس) 
أي حفظھا (عما یستحق) أي تستوحب (بە) أي بسببہ العقوبة) من اللہ تعا ی ٹ 


ویوم القیامة (من فعل) معصیة (وترك) طاعة ٹم بینە بقوله (فاجتناب الکبائر) من 


الذنوب آمر (لازع) لا بد منە (فیه) أي بی ھذا العنی الخاص للتقوی (بالاتفاق) بین 
العلماء لأن مرتکب الکبیرۃ فاسق والفسق یناقی التقوی (وأما) ارتکاب (الصغائر) من 
الذنوب (فقیل لا) أي لیس بلازم ٹی ہذا امعنی الخاص للتقوی (لُنھا) أي الصغائر 
(مکفرة) بصیغة اسم المفعول (عن بحتنب الکبائر) بنص قوله تعالی (إِن تََیبُوا كَبَائْر 
َا تُنْهَوْكَ عَنْهُ نكقُرْ عَنكُمْ سَیْنَايَكُمْ ٭ النساء: ۳۱) ویلزم من اجتناب الکبائر ا مواظبة 
علی الطاعات وقد ورد فی ا لحدیث أُن الصلوات ا مس وا حمعة إ ی ا حمعة ورمضان 
إِل رمضان مکفرات ما پیٹھن إذا اجتنبت الکبائر فیکون اجتناب الکبائر مکفرا 
للصغائر بسبب ھذہ الطاعات لا نفس الاجتناب وحدہ هو الکفر وھٰذا یجوز عندنا 
العقاب فی الآخرةۃ علی الصغیرة ولو مع اجتناب الکبائر خلافا للمعتزلٰة کما مر بیانہ 
فالحدیث یشرح الأیة (فلا یستحق بھا) أأي بسبب الصغیرة (العقوبة) لتکفیرھا عنه 
بفعل الطاعة ثی حالة اجتناب الکبائر (وقیل نعم) أي ارتکاب الکبائر لازم ٹی ھذا 


- "م٥‎ ٥۷۷۷س‎ 


العنی ال خاص للتقوی (لأن بعض الفسرین) للقرآن المبین (مل الکبائر) الواقعة (ٹيی 
الآیة الكریمة) وھی قوله تعا لی رإِنْ تَجْتِیُوا كَباِر مَا ثُنْهَوَْ عَنْه لكفُز عَنكُمْ مَْتَابكُم) 
(علی أنواع الشرك) بالل تعا ی لأن أکبر الکبائر الشرك فیحمل عليه عند الاطلاق وقد 
قوبل فیه ا لمع با حمع فاقتضی انقسام الآحاد علی الآحاد أي کل واحد من الامورین 
بالاجتناب بجتنب کبیرته التی مي الشرك ومعلوم ان الاسلام بجب ما قبله فمن اجتنب 
شرکه وکفرہ کفرت عنه ذنوبە وِلٰذا قوبلت الکبائر بالسیئات الشاملة لحمیع الذنوب 
(فلم یتعین التکفیر) للصغائر حینئذ باجتناب الکبائر وقی تفسیر البغوي واختلفوا ٹن 
الکبائر التی جعل اللہ اجتنابھا تکفیرا للصغائر وأطال ٹی تقریر ذلك ٹم قال وقیل الکبائر 
الشرك وما یؤدي إليه وما دون الشرك فھو من السیغات قال تعا ی ز(إِكٌ الله لأَ يَْفْر ان 
يُشْرَك به وَیَغْر ما ون ذَلِكَ لِمَن يَشَاء ٭ النساء: )٥۸‏ نم قال رلكفَرْ عَنکُمْ سَْتَايكُمْ 
٭* النساء ۳۱) أي من الصلاة إلی الصلاۃ ومن ا حمعة إلی ا حمعة ومن رمضان إلی 
رمضان کما روي عن أيي ھریرة ان رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم کان یقول 
(الصلوات ا خمس وا لحمعة إلی ا حمعة ورمضان إلی رمضان مکفرات لما بینھن إذا 
اجتنبت الکبائر) وفي التنویر مختصر التفسیر الکبیر لابن جمیل التونسي الأکٹرون علی 
أنه سبحانه لم بمیز جملة الکبائر ویعیٹھا قالوا لأن تمییڑھا وتعیینھا مع إخبارہ اُن اجتنابھا 
یکفر الصغائر إغراء بالإاقدام علی الصغائر وذلك قبیح لا یلیق با حکمة أما إِذا لم 
میڑھا فتجویز کون المعصیة کبیرۃ زار عن الاقدام علیھا قالوا وذلك کإخفاء لیلة القدر 
وساعة ا لحمعة والصلوات الوسطی ووقت ا لوت وقد سبق ى الفصل الأول من الباب 
الثایی ان العقاب علی الصغیرۃ جائز کما قررناہ ھناك ولو مع اجتناب الکبائر عند أھل 
السنة وا جماعة خلافا للمعتزلة فکیف یکون مجرد اجتناب الکبائر هو الکفر الصغائر 
إنما اللکفر مع الاجتناب فعل الطاعات کما ذکرنا قال ابن جمیل فی التنویر وا معنی ان 
اُتیتم بجمیع الوحبات واجتنبتم جمیع الکبائر کفرنا عنکم بقیة السیثات ومن ا لعلوم اُن 
عدم السبب الواحد لا یوحب عدم ال مسبب بل ھھنا سبب آخر سوی السبب الأصلي 


- )٥ ٥۷ - 


وھو فضل اللہ وکرمہ ورحمتہ (قُلْ بِفَضْلِ الله وَبِرَخْمَید فبْلَلِكَ فُلََفْوَخُواً ٭ یونس: )٢٠۸‏ 
(وأیضا لم یثبت تغایرہما) أي الصغائر والکبائر (بالذات) بحیث یتمیز أحدہما عن 
الآخر بالنص القاطع للخلاف حتی قال سفیان الثوري رخمہ اللہ تعا ی الکبائر ما کان 
فیه المظا م بینك وبین العباد والصغائر ما کان بینك وبین اللہ تعا ی لأن الله کریم یغفر 
الذنوب واحتج با روي عن اُنس بن مالك قال قال رسول اللہ صلی اللہ تعال ی عليه 


وسلم (ینادي منادي من بطنان العرش یوم القیامة یا أُمة محمد إن الله عز وجل قد 


عفی عنکم جمیعا المؤمنین والمؤمنات تواھبوا المظالم وادخلوا الجنة برحمتي) وقال 
مالك بن معول الکبائر ذنوب أُھل البدع والسیئات ذنوب أُھل السنة وقیل الکبائر 
ذنوب العمد والسیثات ا خطاً والنسیان وما آکرہ عليه وحدیث النفس الرفوعة عن هہذہ 
الأمة وقیل الکبائر ذنوب المستحلین مثل ذنب إبلیس والصغائر ذنوب ا مستغفرین مثل 
ذنب آدم عليه السلام وقال السدي الکبائر ما تھی اللہ عنہ من الذنوب الکبار 
والسیثات مقدماتھا مثل القبلة والنظر وتوابعھا وما یجتمع فیه الصاح والفاسق مثل 
النظر واللمسة والقبلة وأشباهھھا قال النبي صلی اللہ تعا لی عليه وسلم (العینان تزنیان 
والیدان تزنیان والرجلان تنیان ویصدق ذلك الفرج أُو یکذبه) وقیل الکبائر ما 
یستحقرہ العباد والصغائر ما یستفظعونه فیخافون مواقعته کما روي عن انس قال أُنکم 
لتعملون أعمالا ھی أدق فی أعینکم من الشعر وکنا نعدھا علی عھد رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلّم من الموبقات ذکرہ البغوي (وعلی التسلیم) أي تسلیم ثبوت التغایر 
بالات (لم یعلم) بالبناء للمفعول یقینا أي لم یعلم أحد علی وحہ التیقن والتحقق 
(عدد الکباش) کم ہي حتی (قیل) أنھا (سبع وقیل سبعون وقیل سبعمائة و) قیل (غیر 
ذلك) کما ذکر البغوي عن عبد اللہ بن عمر عن النبيی صلّی اللہ عليه وسلّم قال 
(الکبائر الإشراك باللہ وعقوق الوالدین وقتل النفس ویمین الغموس) وعن عبد ال من 
بن أبي بکر عن أبیە قال النبی صلّی اللہ عليه وسلّم (ألا أنبکم باکبر الکبائر) ثلائا 
قالوا بلی یا رسول اللہ قال (الإشراك باللہ وعقوق الوالدین) وحلس وکان متکتا قال 


|١۷۷‏ کے 


(ألا وقول الزور) فما زال یکررھا حتی قلنا لیته سکت وعن أبي ھریرة عن النبي صلّی 
اللہ عليه وسلم قال (اجتنبوا السبع الموبقات) قالوا یا رسول اللہ وما ھن قال (الشرك 
اللہ والسحر وقتل النفس العي حرم اللہ إلا بالحق واکل الربا واکل ما الیتیم والتولي 
یوم الزحف وقذف المحصنات المؤمنات الغافلات) وعن سعید بن جبیر ان رجلا 
سأل ابن عباس عن الکبائر اُسبع ھی؟ قال ھي إلی السبعمائة أقرب ألا إنه لا کبیرۃ 
مع الاستغفار ولا صغیرۃ مع الاصرار وقال کل شيء عصي اللہ بە فھو کبیرۃ فمن عمل 
منھا شیئا فلیستغفر اللہ فإن اللہ لا یخلد ٹی النار من هذہ الأمة إلا راجعا عن الاسلام 
او جاحدا فریضة أُو مکذبا بقدر وٹی التنویر مختصر التفسیر الکبیر وعن ابن عباس کل 
ما تي عنہ من أول النساء إلی ثلاث وٹلاثین آیة فھو کبیرۃ لقوله عقبيه (إِن تَجُعَببُوا 
كَبَئِر مَا ثُنْهُوْنَ عَهُ ٭ النساء: ۳۱) وقد قال النبی عليه الصلاة والسلام (فیما خرجهہ 
ت) یعنی الترمذي (وحسنء) بالتشدید أي قال ہو حسن وا حدیث ا حسن دون مرتبة 
الصحیح ہو قسمان أحدھما ا حدیث الذي لا یخلو رحال إسنادہ من مستور م یتحقق 
أھلیته غیر أنه لیس مغفلا کثبر الخطاأً فیما یرویه ولا هو متھم بالکذب (فی الحدیث) 


أي م بظھر منە تعمد الکذب ق ا حدیث ولا سبب آخر مفسق ویکون متن ا حدیث 


مع ذلك قد عرف بأنه روی مثله أو نحوہ من وجە آخر أو اکٹر حتی أعتضد مبتابعة 


من تابع راویه علی مثله أُو با له من شاھد وھو ورود حدیث آخر نحوہ فیخرج بذلك 
عن أُن یکون شاذا أو منکرا والقسم الثانی أُن یکون روایة من ا مشھورین بالصدق 
والأمانة غیر أنه لا یبلغ درحة رحال الصحیح لکونە یقصر عنھم پی ال حفظ والإتقان 
وھو مع ذلك یرتفع عن حال من یعد ما ینفرد بہ من حدیثہ منکرا ذکرہ العراقي فی 
شرح ألفیتہ (و) خرحه أیضا (مج) یعنی ابن ماجه (و) أیضا (حك) یعنی الحاکم 
(وصحه) أي قال هو صحیح وا حدیث الصحیح هو ما اتصل سندہ وعدلت نقلتہ 
وسلم من الشذوذ والعلة القادحة (عن عطیة) رضي اللہ عنه عن رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلّم أنە قال (لا ییلغ) أي یصل (العبد ان یکون من ا تقین) للہ تعا لی فی ظاھرہ 


- چ۷ ۷٥0)۔‏ -- 


وباطنہ (حتی یدع) أي یترك (ما لا بأس) أي شدة ىي الدین (بە) أي بسببه من الأمور 
المزثیة (حذرا) أي لأجل الحذر (عما بە باأس) أي شدة دینیة من الأمور ا حظورة ٹي 
الشرع (یقول العبد الضعیف) وھو مصنف من ھذا الکتاب (عصمع) أي حفظہ (اللہ 
تعالی ھذا ا حدیث) ا مذکور ھنا أخیرا (نص) صریح من النبي صلّی اللہ عليه وسلم (ٹی 
لزوم احتناب الصغائر) من الذنوب (لنھا) أي الصغائر (بعد) حصول (الإاغماض) أي 
الخفاء فیھا وعدم الظھور والتمیز (ومساعدة ا خصم) القائل بذلك کما مر فیما قاله 
(ھا لا باُس بع) لحفة ال حنایة فیھا بالنسبة إلی الکبائر (بل یزید) یعنی ھذا العبد 
الضعیف (ویقول کلمة ما) الواقعة ثی قوله عليه السلام کما سبق ٹی ا حدیث رما لا 
اس بە) (عامة) شاملة (لکل ما فیه احتمال الحرمة) من ا مشتبھات (و) ما فیه 
(الإفضاع) أي الإیصال (الی ا حرام) أیضا مثل النظر بشھوةۃ ونحوہ (لعموم ما الثانیة) 
الواقعة ٹيی الحدیث ال مذکور أیضا ثانیا ٹی قوله عليه السلام عما بە بأس (الرام) مفعول 
اللصدر فانه إذا کان ما بە باُس هو ١ا‏ حرام القطعی کان ما لا باُس بہ ہو ا مشتبه 
والملوصل إلی ا حرام القطعی (وأما ا لال الخالص عن شبهة) من اشتباہ حرمة أو إیصال 
إلیھا (فلا یتناولە) أي عموم ما لا بأس بە (عرفا) أي ٹی عرف الشرع إذ لا یطلق علی 
ا لحلال الخالص ما لا باُس بہ فی اصطلاح الفقھاء (وأن تناوله لغ أي من حیث 
صحة الکلام لأن ا حلال ا خالص ما لیس بە بس (خرج خ م) یعنی البخاري ومسلما 


یاسنادہما (عن النعمان بن بشیر) رضي اللہ عنه (أنه قال معت رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلّم یقول إِن ا حلال) وھو ضد ا رام لغة وشرعا (بین) أي ظاھر واضح لا 
خفی حله وھو ما نص اللہ تعا ی أو رسولہ عليه السلام أو أجمع الملسلمون علی تحلیله 
بعینہ أو جنسه ومنہ ما لم یرد فی منع ثی اُظھر الأقوال (وا رام بین) أي واضح لا 
تخفی حرمتہ وھو ما نص أو آجمع علی تحرعمہ بعینہ أو جنسە أو علی أُن فیه عقوبة أو 
وعیدا (وبینھما) أُي بین ا حلال وا حرام الواضحین (مشتبھات) أي امور مشتبھة بغیرما 
لکونھا غیر واضحة ا حل وا حرمة لتجاذب الأدلة وتنازع ا لمعانی والأسباب فبعضھا 


- ۔)٥٥۷‎ ٥٥ -- 


یعضدھا دلیل ا حرمة والبعض بالعکس ولا مرحح لاأحدھما إلا ٹيی خفاء ومن ا مشتبه 
معاملة من قی مالہ حرام فالورع ترکہ وإن حل نم الحصر فی الثلاٛة صحیح لأنہ نص أو 
إجماع علی الفعل فا حلال أو علی المنع جزما فالحرام أو سکت أو تعارض فیه نصان 
ولا مرحح فا مشتبه (لا یعلمھن کثیر من الناس) أي من حیث ا حل والحرمة لخفاء نص 
او عدم صراحتہ أو تعارض نصین وانما یؤحذ من عموم أو مفھوم أو قیاس أو 
استصحاب أو لاحتمال الأمر فیه الوحوب والندب والٹھی والکراہة وا حرمة أُو لغیر 
ذلك وما هو كذلك اِنھا یعلمه قلیل من الناس وھم الراسخون فإن تردد الراسخ ىي 
شيء لم یرد بہ نص ولا إجماع احتھد بدلیل شرعي فیصیر مثله وقد یکون دلیل غیر 
ال من الاحتمال فیکون الورع ترکه کما قال (فمن اتقی) أي احترز من (الشبھات) 
المذکورۃ (استبرا) باممز وقد بخفف أي طلب البراءة (لدینه) من الذم الشرعي (وعرضہ) 
بصونه عن الوقیعة فيه بترك الورع الذي أمر بە فھو ھنا ال حسب آو النفس لأنھا التی 
یتوحه إلیھا الدح والذم (ومن وقع ٹی الشبھات) أي فعلھا وتعودھا (وقع ٹی ا لرام) أي 
یوشك ان یقع فیه لأنه حام حول حرمه وقال وقع دون یوشك ان یقع کما قال ثٌی 
الملشبہ بە الات لأن من تعاطی الشبھات صادف ا رام وإن لم یتعمدہ إِما للائمه بسبب 
تقصیرہ فی التحري أو لاعتیادہ التساھل وتحریه علی شبھة بعد أحری إلی أن یقع ىي 
الحرام أو تحقیقا مداناة الوقوع کما یقال من اتبع ھواہ ھلك وسرہ أُن حمی اللوك 
حسوسة بحترز عنھا کل بصیر وخمی اللہ لا یدرک إلا ذووا البصائر ولا کان فیه نوع 
خفاء ضرب اٹل با حسوس بقوله (کالراعي) أصلہ الحافظ لغیرہ ومنہ قیل للوالی راع 
والعامة رعیة وللزوج راع ٹم خص عرفا بحافظ ا حیوان کما ھنا (یرعی حول ال حمی) اي 
ا حمي وھو ‏ حظور علی غیر مالکه (یوشك) بکسر الشین اللعحمة یسرع (أن یقع فیه) 
أٌي تاکل ماشیتہ منە فیعاقب شبه آخذ الشھوات بالراعي وا حارم با حمی والشبھات 
ما حوله ٹم اکد التحذیر من ھذا العنی بقوله (ألام حرف افتتاح قصد بە أمر السامع 
بالإاصغاء لعظم موقع ما بعدہ (وان لکل ملك) من ملوك الدنیا (می) یحمیە عن 


- )0٥٥۷ ساط‎ 


الناس ویتوعد من قرب منه بأشد العقوبات (ألا وإن جمی اللہ محارمه) أي ا حارم التيی 
حرمھا وأرید بە ھنا ما یشمل المنھیات وترك الأمورات ومن دخل می اللہ بارتکاب 
شيء منھا استحق العقاب ومن قاربه یوشك الوقوع فیه فا حافظ لدینە لا یقرب ما 
یقرب إ لی الخطیئة والقصد إِقامة البرمان علی تحنب الشبھات وأنه إذا کان می الملك 
ترز منە خحوف عقابہ فحمی ال حق أولی لکون عذابه أأشق ولا کان التورع بمیل القلب 
لی الصلاح وعدمہ إلی الفجور ُردف ذلك بقوله (ألا ون ٹی ا حسد) أي بالبدن 
(مضغق) أي قطعة لحم بقدر ما یمغضغ لکٹھا وإنذ صغرت حجما عظمت قدرا ومن تمة 
کانت (إذا صلحت) بفتح اللام انشرحت بالدایة (صلح ا حسد کله) أي استعملت 
الحوارح ثي الطاعات لأنھا متبوعة لە (وإذا فسدت) أي أظلمت بالضلالة وا محھالة 
(فسد ا حسد کله) باستعماله فی المنکرات وا مخالفات (ألا وھي) أي تلك اللضغة 
(القلب) سمي بہ لأنہ حل الحخواطر ال مختلفة ا حاملة علی الانقلاب أو لأنه خالص 
البدن وخالص کل شيء قلبه أو لأنه وضع ثي ا حسد مقلوبا وذلك لأنه مبدأً الحرکات 
والبدنیة والارادات النفسانیة فان صدرت عنہ إرادۃ صا حة تحرك البدن حرکكة صالحة أو 


إرادة فاسدة تحرك البدن حرکة فاسدة فھو ملك والأعضاء رعیته وھی تصلح بصلاح 


اك وتفسد بفسادہ وأوقع ھذا عقب قوله ا حلال بین إشعارا بن کل ا حلال ینورہ 
ویصلحه والشبہ تقسیه وتظلمهہ کذا ٹی شرح ال مامع الصغیر للمناوي (وأیضا العنی 
اللغوي) التقوی کما مر (مرعی) أي ملاحظ (قي) العنی (الشرعی) ھا (ما اُىکن) اي 
مقدار الڑامکان حتی لا یخرج الشرع بالکلیة عن قانون اللسان العربي لأنه ورد عن الله 
تعا لی مترجما بە (وفرط الصیانة) الذي ہو معنی التقوی ىٍ اللغة کما سبق (یقتضي 
الاجتناب عن الصغائر) من الذنوب (و) عن (الشبھات أیضا) أي کما یقتضی 
الاجتتاب عن الکبائر (لکن الاحتراز عن جمیع الشبھات) ى الاأعمال وغیرما (لا 
یمکن فی ھذا الزمان) لغلبة الشبھات وعسر التجنب عنھا (علی ما سیجيء) بیانه (إِن 
شاء اللہ تعا ی) فی الفصل الثایيی من الباب الثالث آخر الکتاب (فخرج) من لزوم 


۷۷٥١۱أ١‏ سے 


الاجتناب ى التقوی (ما عدا الشبھة القریبة من ا حرام) وھی الشبھة التی یرحح فیھا 
ا لال والشبھة التی فیھا ا حلال وا حرام سواء کما بینته مفصلا فی کتاب ا مطالب الوفیة 
(لأن الطاعق اللہ تعا ی إِنما تکون (بقدر الطاقة) وعلی حسب الاستطاعة من غیر 
حرج کما قال تعا ی (ِفَاّقُوا الله مَا اسْمَطَغُْمْ ٭ التغابن: )٦١‏ وقال روَمَا جَعَل عَلَيْكُمْ 
في الڈينِ مِنْ حرج ٭ الحج: ۷۸) (فتعین لزوم احتناب کل حرام و) کل (مکروہ تحرما 
ٹی تحقق التقوی) الہعین وما عدا ذلك فلا یلزم احتنابه ولا یطعن وجودہ ثي التقوی 


(ھذا) المذکور (ما) أي الذي (عندي) ى بیان التقوی (والعلم) ا حقیقي بمعنی ذلك 
علی مرادہ سبحانه (عند الل) تعا ی 


(النوع الثالث) بقیة الأنواع الثلائة (ٹی بحاریھا) أي بحاري التقوی یعنی مواضع 
جربانھا من أعضاء ا مکلف (اعلم) یا أیھا السالك رأَن التقوی لا تحصل إلا باجتناب 
اللدکرات) القطعیة والظنیة و (المتھي عنھا) من قبل الشارع وقیل ا مکروهة کراهة تحرم 
(وإتیان المعروفات) الاعتقادیة و العملیة و (ا مور بھا) من الفروض والواجحبات وکل 
ذلك مع الإخلاص والیقین (إذ ترك ا مور بە) من الاعتقاد والعمل رما یستحق) أي 
یستوحب العبد (بە) أي بسبیە من اللہ تعالی (العقوبة) فی یوم القیامة (ولکن التبادر) 
لاأذمان (منھا) أي من التقوی (ومن ذنوب) التی ترکھا کنایة عن التقوی رت أُول 
السماع) لذلك عند إطلاق الذنوب (الوحودیات) أي النسوبة إلی الوحود إذ هي 
وحود معنی من العانی ر(کالزنام وھو ثي الشرع وطئ مکلف ناطق طایع ثي قبل 
مشتھات خال عن ملك وشبھتہ فی دار الإسلام أو تمکینہ من ذلك أو تمکیٹھا 
(وشرب ا حمر) وھو الئنیئ من ماء العنب إِذا غلي واشتد وقذف بالزبد وحرم قلیلھا 
وکٹرھا لعیٹھا وھی نحسة نحاسة مغلظة کالبول ویکفر مستحلھا ویحد شاریھا وان م 
یسکر منھا وشارب غیرھا إن سکر ولا یؤثر فیھا الطبخ کذا ٹي تنویر الأبصار (لا) 
الذنوب (العدمیات) أي ا منسوبة إلی العدم لأنھا عدم شيء (مثل ترك الصلاة) (و) تر 
(الصوع) ونحو ذلك (فلذا لم یعد) بالبناء للمفعول یعنی الترك الصلاة والصوم وغیرہما 


-- ۔)١۷۷ب۸١-‎ 


(من) جملة (الکبائ کما سیأت ثی عدھا (مع کونە) أي الترك المذکور (من آکبر 
الکبائ) لأنە ترك فروض قطعیة (فلنذکر) الن الذنوب (الوحودیات) ذکرا (مفصلا نم) 
نذکر الذنوب (العدمیات) بعد ذلك ذکرا (بحملا فنقول) الفعل (المنکر) بصیغة اسم 
اللفعول أي الذي ینکرہ الشرع ولا یقر فاعله عليه (أما خصوص) ظھورہ (بعضو معین) 
من أعضاء الکلف (أو لا خحصوص لە بعضو دون عضو (والأول) أي اللخصوص بعضو 
معین (فی الغالب) من الناس یکون ًي (نمانیة) مواضع إذ قد یکون فی غیر الغالب 
اکٹر من ذلك کالظھر فی مل رم بە وا جنب ق ایل بە عن طاعة اللہ الأول (قلب) 
وللراد بە اللطیفة الروحائیة النفوخة ثی ا مسم الصنویري ا مودع ٹی جانب الیسار من 
تحویف الصدر ال حسمانی من الانسان (و) الٹاني (أذن) وامراد بھا القوة المودعة ٹی 
العصب المفروش ى مقعر الصماخ (و) الالث (عین) وا مراد با القوة الودعة فی 
العصبتین ا حوفتین اللتین تتلاقیان ٹم تفترقان فتتأدیان إلی العینین (و) الرابع (لسان) 
وامراد بہ القوة المودعة ٹی ا حرم ا متصل بالفم الذي یقرع الواء ا خارج من ا حوف فتظھر 
عنہه صور الحروف (و) الحامس (ید) وا راد بھا القوة المودعة ثی العضو المعروف 
للتصرف فیما یمکن با (و) السادس (بطن) وامراد بە القوة المودعة ىي الباطن لطبخ 
الغذاء وتقسیمہ ثی البدن (و) السابع (فرج) وھو آلة الرحل وارأة وامراد بە القوة 
اللودعة نی ذلك لحصول الحماع (و) الٹامن (رحل) والراد بھا القوۃ المودعة ٹی العضو 
المعروف للمشي ونحوہ ولا دخل لٰذہ الأعضاء ںی اقتراب الذنوب من دون القوی ا منبثة 
فیھا فالعمدة فیھا علی تلك القوی لا خصوص تلك الأعضاء إذ قد تکون نی 
الحیوانات فلا یصدر منھا شيء من الذنوب لعدم وجود القوی للخصوصة فیھا ون 
کان فیھا قوی أیضا ولکن لیست من جنس ما ىي الانسان (فعلی السالك) ٹيی طریق 
الله تعالی (أن بحفظ کل عضو) من أعضائه (من کل معصیة) تصدر منه مع ا لمواظبة 
علی ذلك (حتی یکون) ذلك الحفظة لە (ملكق أي قوة راسخة ںی نفسه لا یتکلف 
ھا اأصلا من کثرۃ الریاضة وا حاہدة الشرعیة (فینخرط) أي فیرسل یقال حرط الإبل ٹي 


- ٥٥۷۵ - 


المرعی والدلو فی البئر أُرسلھما (فی سلك) أي حیط (المتقین) لل تعالی (فلا بد) حینئذ 
(من) ذکر (تسعة أصناف) ٹمانیة فی الأعضاء المذکورۃ الثمانیة والتاسع فی جملة البدن 
من دون عضو مخصوص 

(الصنف الأول) من الأصناف التسعة (ٹی) بیان (منکرات القلب) أي ما 
ینکرہ الشرع من أُحواله (وآفاتە) أي آفات القلب جع آفة وھی العاہة ال مفسدة لە 
(اعلم أُن إصلاحم) أي اِصلاح القلب یازالة ما یفسدہ (أهم من کل شيء) وهٰذا 
قدمه علی بقیة الأعضاء (إذ هو ملك) فی ا مدینة الانسانیة (مطاع) أمرہ ونحيه علی کل 
حال (نافذ ال حکم) ںی جیع البدن (والأعضاء) کلھا (رعیته) تابعة لە لا تخالف شیئا 
من أحکامہ علیھا (وخدم) بالتشدید جمع خادم (لە) فی تحصیل مراداته وقضاء 
حاجاته (فلھذا قال) النبي (صلّی اللہ عليه وسلّم) کما ورد ٹی ا حدیث السابق (ألا 
وإن ثی ا حسد مضغق اقرأً (الحدیث) إلی آخرہ (واصلاحم) أي القلب ر(تخلیته) أي 
تبعیدہ وتخلیصه (عن) جیع (الأوصاف الذمیمة) أي المذمومة عقلا وشرعا (وتحلیته) 
أي تزیینە (بالأوصاف ا حمیدة) أي ا حمودة ىي العقل والشرع (فلا بد) حینئذ (من) 
ذکر (قسمین) لیتضح منھما بیان ذلك 

(القسم الأول) من القسمین (ٹی تفسیر) معنی (الحلق) بضم الحخاء واللام ویجوز 
سکانھا قال الراغبء ال حخلق وا خلق بالفتح والضم ق الأصل معنی واحد کالشرب 
والشرب لکن خص ال خلق الذي بالفتح ال یئات والصور ا مدرکة وحص ال خلق الذي 
بالضم بالقوی والسجایا الدرکة بالبصیرۃ ذکرہ القسطلانی َی موابه (و) ثٍي (بیان 
منشأته) أي الأمر الذي بنتشئ منہ فی الإنسان (و) ٹی تقسیمہ إلی) ال خلق (لمذموم و) 
الخلق (الممدوح و) ىي (طریق إزالة الأول) أي ال خلق ا مذموم (و) طریق (علاجهہ) أي 
مداواته وتدبیرہ حتی یرتفع عن صاحبه (اجمالا) أي علی وجہ الإجمال لا التفصیل لأنە 
یطول (و) فی کیفیة (تحصیل الثایی) أي ال خلق المدوح فیمن م یکن حاصلا لە (و) ٹی 


کیفیة (إبقائع) أي ا خلق الممدوح حتی لا یزول عن صاحبه (و) ٹی (حفظ صحت) أي 


دوام متانته وصلابته (وتقویتہ) لینمو ویزداد (إاجمالا أیضا) أي بطریق الإجمال علی وحه 
الاحتصار (فنقول) ثی بیان ذلك (الخلق) بضمة أو بضمتین کما مر (ملكة) أي قوة 
راسخة ثي النفس (تصدر عنھا) أُي عن تلك الملکة (الأفعال النفسانیة) من اعتقاد أُو 
قول أو عمل (بسهولة) أي لطف ولین (من غیر رویة) بالتشدید من روي قي الأمر نظر 
وتفکر والاسم الرویة وٹی الصحاح الرویة التفکر فی الأمر حرت فی کلامھم غیر مھموزةۃ 
انتھی وھو تعریف للخلق ا مذموم والممدوح لن الأفعال الإانسانیة عامة ٹی الاعتقاد 
ا حق أو الباطل والعمل الحق أو الباطن (ومکن تغیبرہ) أي ال خلق بأن یصیر ممدوحا 
بالمعا مة والریاضة النفسانیة بعد أُن کان مذموما أو یصیر مذموما بالتدرج فی السوء ومعاشرة 
أُھل الفساد بعد ماکان ممدوحا (لورود الشرع) انحمدي (بە) أي بالتغییر ال مذکور حیث 
أمر اللہ تعا ی ونھی عبادہ وأغراھم علی أُمور وحذرھم عن اأمور وما ذلك إِلا لاکتساب 
الأخلاق ا حمیدة والتباعد عن الأخلاق الذمیمة ولو لم یمکن التغییر ٹی الأخلاق ما 
کان للاأمر والنھی فائدة (واتفاق العقلای) من کل ملة علی ذلك وِهٰذا کانت الریاضة 
والتجرید عن الشواغل الدنیویة والعلائق ا حسمانیة أمرا عظیما عند جمیع اللل للتخلي 
عن الأخلاق الردیة والتجلي بالأحلاق الفاضلة امرضیة (والتجریة) حاکمة بصحة ذلك 
اأیضا کما هو الواقع عند أُھل ھذا الشأن وٹی المواهھب اللدنیة وقد اختلف هھل حسن 
الخلق غریزۃ أو مکتسب وتمقسك؛ من قال بأنه غریزۃ بحدیث ابن مسعود رضي اللہ عنه 
(إِن اللہ قسم بینکم أخلاقکم کما قسم أرزاقکم) ا حدیث رواہ البخاري وقال القرطبي 
الخلق جبلة فی نوع الإانسان وھم ثي ذلك متفاوتون فمن غلب عليه شيء منھا کان 
محمودا وإلا فھو ا أمور با جاهدة فيه حتی یصیر محمودا وکذلك إن کان ضعیفا فیرتاض 
صاحبہ حتی یقوی وقد وقع فی حدیث الأأشج أنە صلّی اللہ عليه وسلّم قال لە (ان 
فيك لخصلتین یحبھما الله الحلم والأناءق) قال یا رسول اللہ قدما کانا ٹی أو حدیٹا 
قال (قدیما قال ا حمد لل الذي جبلنيی علی خلقین بحبھم رواہ أُ مد والنسائيی 


- ۸۱(هہ-- 


هو مکتسب وقد کان صلّی اللہ عليه وسلّم یقول (اللھم کما حسنت خلقي فحسن 
خلقي) اأحرجحہ أ مد وصححہ ابن حبان وعند مسلم فی حدیث دعاء الافتتاح 
(واہدنی لأحسن الأخلاق لا یھدي لأحسٹھا إلا أنت) ولا اجتمع فیه صلی اللہ تعالی 
عليه وسلم من حصال الکمال ما لا بحیط بہ حد ولا بحصرہ عد اثنی اللہ تعا ی عليه 
ٹی کتابہ الکرم فقال وَإِنّكَ لََلی خُلُق عَظیم ٭ القلم: )٤‏ وکلمة علی للاستعلاء فدل 
اللفظ علی أنه مستعل علی هذہ الأخلاق مستول علیھا (وتختلف الاستعدادات) من 
الناس (فیه) أي ٹي تغییر ا خلق (بحسب الأمزحة) القویة والضعیفة وعلی مقدار اٰم 
یکون اکتساب الکمال (ومنشاؤہ) أي موضع ابتداء منشأً ال خلق ثي الانسان ممدوحا 
کان أو مذموما (قوی) جمع قوة (النفس) الإنسانیة (وھي) أي تلك القوی منقسمة 
لی رثلاث) قوی القوة الأوی (النطق) الذي بە الإنسان یفارق جمیع ال حیوان (وھو قوة 
الإدرك) أي الشعور والإحساس بالاأشیاء وھو علی ثلاث مراتب مرتبة الاعتدال ومي 
الوسطی کما قیل خیر الامور اوساطھا ومرتبة الزیادة ومرتبة النقصان وھما الإافراط 
والتفریط (فاعتداله) أي النطق (الحکمة) أي دال علی وحودھا قي الإنسان (ومیي 
ملكة) أي قوۃ راسخة (للنفس) الإنسانیة (تدرك) أي النفس (ا) أي بتلك القوة 
(الصواب) ث کل شيء من ا خطأً کما قال سبحانہ وتعالی (يُوتي الْحَكُمَةً مَن يَشَاء 
من بُتَ الْحِکُمَة فَقَذ أُوتی غَیراً گییراً * البقرۃ: )۲٦٢‏ (وافراطہ) أي النطق والإفراط 
تحاوز الحد فی الأمر کذا قاله ابن فارس ںی یمحمل اللغة (الحریزة) با حیم فالراء فالباء 
للوحدة فالزاي قال ٹيی الصحاح رحل جربزۃ بالضم بین ا حربزة بالفتح أُي خحب وھو 
القریزۃ أیضا ہما معربان وفی مختصر القاموس جربز الرحل ذھب آو انقبض أو اُسقط 
وا لحریز بالضم ال خب ال حخبیث (وھی) أي ا ریزة (ملکة إدرك) أي قوة شعور بالأشیاء 
زائدۃ (تدعو) أي توصل صاحبھا (الی اطلاع) عقله علی (ما لا یمکن) غیرہ (معرفتہ) 
من دقائق العلوم (کالتشابمات) من الکتاب والسنة (ومحث القدر) بالتحريك أي قدر 
الله تعا ی ممعنی تقدیرہ سبحانە للٗشیاء مما نصب عليه علامات کونیة یمکن ان یتوصل 


- ۳ػج۸ر(ہ- 


بھا إ ی معرفة ذلك کصفاء الأذھان ثی العاقلین والاشارات الفلکیة ٹی المنحمین ونحو 
ذلك (أو یصدر بھا) أي بسببھا من العبد (أفعال) اختیاریة أُو اضطراریة (یتضرر الغیر 
بھا) کما هو عادة أُھل الکر والدھی والخدیعة من الفحار المتحذقین فی الأحوال 
الدنیویة (وتفریطه) أي النطق وھو التقصیر والتضییع (البلادة) وھو ضد الذکاء وقد بلد 
بالضم فھو بلید وبلد تکلف البلادة وتبلد أي تردد متحیرا کذا ٹی الصحاح وی مختصر 
القاموس والبلود العتوہ البلید لا ینشطہه تحریيك (وھی) أي البلادة ملکة یقصر بھا أي 
بسببھا (صاحبھا عن إدراك ال خیر والشر) من کل نوع من أنواع الأحوال الکونیة 
الدنیویة والأحرویة فیلزم من قصورہ فی ذلك عدم نشاطہ إليه 

(و) القوۃ الثانیة (الغخضب) وھو ضد الرضاء (وھو) أُي الغضب (حرکة النفس) 
ا حیوانیة (دفعا) أي لأجل الدفع (للمناف فی ا حال أو اللآل من جمیع الأمور وللغضب 
أیضا اعتدال وإفراط وتفریط (فاعتداله الشجاعة وھی ملكة) راسخة ق النفس (ھا 
یقدم) الانسان (علی أموں) مھولة تسھل عليه وتصعب علی غیرہ (ینبغي) أي یلیق 
بحاله (آن یقدم علیھا) حیث هو کفو ھا قادر علی دفعھا (وافراطه) أي الغخضب 
(التھوں) وھو الوقوع ٹيی الشیء بقلة مبالات یقال فلان متھور کذا ٹی الصحاح (وھو) 
أي التھور (ملکة بھا یقدم) الانسان (علی أُمور) مھولة یصعب عليه الإقدام علیھا (لا 
ینبغي) لە أي لا یلیق بحاله لضعفه عنھا (أن یقدم علیھا) ولکن حمله علی ذلك 
نقصان حاله بالنسبة إلی الشحاع (وتفریطه) أي الغضب (المبن) بالضم وھو مصدر 
ا حبان (وھو هیئة راسحة) ٹی النفس (ھا) أي بسببھا (یحجم) اأحجم عنه کف ونکص 
ھیبة کذا ٹی مختصر القاموس وقی ا حمل اأحجمت عن الشيء إذا نکصت عنه وحجم 
طرفه عن الشيء إذا صرفه (عن مباشرة ما ینبغی) لە أي یلیق بحاله الإاقدام عليه 
لکفاءتہ ٹی ذلك وقدرتہ عليه (و) القوة الثالثة (الشھوۃ وھی حركکة النفس) الیوانیة 
(طلبام أي لأجل طلبھا (للملاع) أي الأمر ا مناسب (ھا) مما تحد فیه حظا عاجلا وٰا 
اعتدال وافراط وتفریط أیضا (فاعتدالهٰا) أي الشھوۃ (العفة) بالکسر (وھي ملکة با 


- ۸۳رہ -- 


ییاشر) الانسان أي یفعل الأمور (المشتھیات) لە مقتضی نفعه وطبعه (علی وفق) أي 
موافقة أحکام (الشرع) ا حمدي من غیر خالفة ٹی شيء أأصلا (و) علی وفق (ا لمروءة) 
أیضا قال ٹی الصحاح ا روءۃ الإانسانیة ولك ان تشدد وقی ا حمل ا روءة مھموزة کمال 
الرحولیة ولا فعل لە (وافراطھا) أي الشھوۃ (الشرہ) مصدر شرہ کفرح غلب حرصه فھو 
شرہ وشرھان کذا فی مختصر القاموس (والفجور) وھو الکذب والانبعاث ٹی المعاصي 
کذا فی اٹحمل وی الصحاح فجر فجورا أي فسق وفجر اي کذب وأصله ا میل والفاجر 
المائل (وھو) إفراط الشھوۃ المذکورة (ملکة بھا یتناول) الانسان أنواع (امشتھیات 
مطلقام أي سواء کانت حلالا أو حراما من غیر مبالاۃ (وتفریطھا) اي الشھوة 
(الحمود) فی طبیعة النفس (وھو) أي ال خمود (ملکة با یقصر) الإانسان لضعف ىٍ 
البنیة أو کبر أو مرض أو خوف ونحوہ (عن استیفاء ما ینبغي) لە (من المشتھیات) 
اللباحة ٹی الشرع بسبب انطفاء نار القوۃ الشھوانیة (والأوساط) وھی الاعتدالات ى 
ھذہ القوی الثلاث المذکورة وھی ا حکمة والشجاعة والعفة (تحصل) ى الإنسان 
(باستخدام الأول) وھو النطق (الآخرین) وما الغضب والشھوۃ وامراد باستخدامھما 
قھر ما وإذلالمما بحیث لا یبقی ما أثر أصلا فی النفس حتی تتمکن القوة النطقیة ٹی 
ا حقیقة الإانسانیة وھی طریقة السالك با جحامدة (والاطراف) تحصل ىي الإنسان وھی 
الریزة والبلادۃ والتھور وا مین والشرہ وا حمود (باستخدامھم) أي الآحرین وما الغخضب 
والشھوۃ (إیام) أي الأول وھو النطق یعنی بقھرہ وإذلاله واستیلائھما عليه بالغلبة 
(والأطراف) المذکورۃ (مطلقام أي علی أي وحه کانت حاصلة قىي الإنسان (و) كذلك 
(الأوساط) المذکورۃ (الملشوب) أي المخلوط (بھا غرض) أي مقصد (فاسد) کما إذا 
قصد با حکمة حصول ا حاہ ٹی الدنیا وبالشجاعة ظھور الصیت أو تشفی النفس 
وبالعفة الکبر أو ثاء الناس ونحو ذلك فإنھا (رذائل) حینئذ لا محامد فصاحبھا مذموم 
بھا لا محمود علیھا لفرضه الفاسد (فکل خلق مذموم) من الأخلاق الإانسانیة کال حسد 
والبغض وا حقد والریاء والتکبر ونحوھا فإنه (ناش) أي منتش ثي ا حقیقة الإنسانیة متولد 


- ی)۸(هہ- 


(مٹھاع) أي من الذأُطراف ا مذکورة (منفردة کانت) موجودة فی الآانسان تلك الأطراف 
أي واحد منھا (أو بجتمعا) فیه (بعضھا) کالائنین منھا أو الثلاثة (أُو کلھا) ومي 
الستة اللذکورۃ (وعلاجه) أي ا خلق ا مذموم الناشئ فی الانسان من الأطراف ا مذکورة أو 
اأحدھا (الكلي) أي العام ٹی کل فرد فرد من أفراد الانسان الذي یوجد فی ذلك ال خلق 
المذموم وٹی کل فرد فرد من الأخلاق ال مذمومة (اللإجمالی) أي اٹ حمل دون الفصل 
(معرفة حقایق الأمراض) التی ھی الأخلاق المذمومة وماھا أمراضا ما ذکر ھا من 
العلاج وھو ا مداواة إذ من لم یعلم حقیقة ا مرض ما هو لا یمکنە مداواته (و) معرفة 
(غوائلھا) أي الأمراض جمع غائلة وھي الشر الباطن فیھا وا مراد ما تعقبہ من النتاج 
الفاسدة وا مھالك امردیة (و) معرفة (أسبابھا) أي الأمراض جمع سبب وھو الموصل إلیھا 
(و) معرفة (أضدادھا) أي الأمراض أَي ما یضادھا من العافیة والصحة ا مرغوب فیھا 


(وفوائدھا أي الأضداد وھي ما یترب علیھا حصوٰا من ا نافع والکمال (وأسبابھا) 
أي الأضداد وھی ما یتوصل بہ إلیھا (نح) بعد ذلك (معرفة وحود الأمراض) ا مذکورۃ 


(نی نفسه) وتکون بأربعة أمور الأول (بالتفتیش) علیھا وھو الطلب مع البحث یقال 
فتش الشيء فتشا وفتشتہ تفتیشا (والتامل) ثيی أحوال النفس بعد التفرغ لذلك عن 
جمیع الشواغل لأنه أھم من کل شيء (و) الثابیی (اعتیار) أي قصد خدمة (من) أي 
شیخ کامل وعا م عامل (ینبهه) أي یوقظ الإانسان (علی عیبه) الذي فیه وھو غیر 
مطلع عليه (من أصدقاع) جمع صدیق أي حبین (الصدق) وھو ضد الکذب وھم أھل 
الشفقة والم رحمة علی أمة حمد صلی اللہ عليه وسلّم الناصحین ‏ م الحخائفین علیھم من 
کل سوء (و) الثالث (تفحص) مصدر تفحص قال فی مختصر القاموس فحص عنه 
کمنع بحث کتفحص وافتحص (قول أعدائه) أي عن قو مم فیہ (فإنحم ینظرون إلی 
عیوبه) فقط دون حاسنە فیکشفون ما یرونە منھا (ویذکرونە بھا) أي بتلك العیوب بین 
الناس بقصد تحقیرہ فیتفحص عن معاني کلامھم فیه ویرحع إلی نفسه وینصفھم ىي 
ذلك فإنہ یعرف الأمراض النفسیة بجذہ الکیفیة (و) الرابع (النظر إلی الناس) غي 


-یھ۸(هہ- 


اختلاف طبقاتھم الأعلی منھم والأدن وا مساوي ویتأمل اختلاف أُحوا مم لیعرف 
اللذموم مٹھا واللمدوح (فإحم مرآة) لە ینظر نفسه فیھم لأنہ مثلھم ٹی الصورة الانسانیة 
کما ورد ارہ مرآةۃ أحیه (و) ھم أیضا (تذکكرق) أي مذکرون بأقوام وأحوالمم الحسنة 
والقبیحة (لکل طالب) معرفة ا حق والعمل به (مستبصر) أي راغب فی تحصیل البصیرة 
المٹورة بأنوار التوفیق والمدایة (نم) بعد ذلك (تمییز اسبابھا) أي الأمراض وھی الأمور 
الوصلة إلی تلك الأمراض (ئم) بعد ذلك زازالة) تلك (الأسباب) بالکلیة لتنقطع مادة 
اللأمراض من أأصلھا (وارتکاب) أي الاتصاف بصفة (الفضیلة ا مقابلق) لتلك الأسباب 
اللذکورۃ (والتکلف) أي إتعاب النفس (فی تحصیلھا) أي الفضیلة المذکورة (إذ) أي لأن 
(الأمراض) البدنیة (تعاح) بالبناء للمفعول أي یعا مھا الأُطباء ویداوونھا (بالأضداد) 
فالحرارۃ تعالجح البرودة والیبوسة تعالح بالرطوبة وھکذا فکذلك الأمراض النفسانیة تعالحخ 
بأضدادھا (کما ان الصحق, البدنیة (تحفظ) بالبناء للمفعول علی صاحبھا (بالأنداد) 
أي الأمثال وھی الأمور ا مناسبة للاعتدال اللائمة للخلقة الترکیبیة الملستقیمة رٹم بعد) 
ذلك (التعنیف) أي اللوم والزحر للنفس (بالتعییر) أي نسبة العار إلیھا (والتوبیخ) ما اي 
اللوم والتھدید (فی الس وھو ا حفیة (والعلانیة) أي ظاہر ا حال بصریح القال (نم) أُنە 
لا ینسی (الرذیلة المقابلة) للفضیلة المذکورۃ (فلتحفظ) عندہ (حتی لا یتجاوزن) عن 
الفضیلة (الی الطرف الآحر) وھو الرذیلة فان ا حفوظ یسھل الاحتراز عنہ (ئم) بعد 
ذلك فعل (الریاضات) جمع ریاضة وھي تمرین النفس وتعلیمھا الأمر اللشق علیھا شیئا 
فشیئا (الشاقة) صفة للریاضة أي التعبة (کالنذور) لل تعا ی بأنواع القربات الکثیرة 
(والإمان) بالفتح أي ا حلف علی أفعال الطاعات العظیمة (والعھود) أي المواثیق 
الشدیدة (علی التزام الأُعمال الشاقة) علی النفس من قبیل ما نقل القشیري قی رسالتہ 
عن أبي یزید البسطامي رضي اللہ عنه أنه قیل لە ما لقیت ث سبیل اللہ فقال ما لا 
یمکن وصفه فقیل لە ما أُھون ما لقی نفسك منك فقال أما هذا فنعم دعوتھا إلی 
الشيء من الطاعات فلم تحبنی فمنعتھا ا ماء سنةء وقال أیضا منذ ثلاثین سنة أُصلي 


کػگ۸ر(ہ- 


واعتقادي ثی نفسی کل صلاة أصلبھا کان بجوسی أرید أُن أقطع زناري (حتی تذعن) 
أي النفس معنی تذل وتنقاد (الی ما هو اُسھل منھا) أي من ھذہ الأُشیاء الشاقة 
علیھا (بالطیب) أي اللذاذة من قوٰم طاب الشيء إِذا راق وحسن ومنە الأُطیبان 
اللکل والحماع قال فی الصحاح شيء طیاب بالضم أي طیب جدا وتقول ھذا شراب 
مطیبة للنفس أي تطیب النفس إذا شربتہ (والسهولة) منھا ٹي ذلك من غیر نفرة ولا 
کراہة (و) بعد ذلك (استماع ما ورد) من الأحبار النبویة والآثار ا مرویة (فٹی ذم سوء 
الخلق إجمالا وتفصیلا فان ٹی ذلك تربیة النفرة عن الأحلاق السیئة فی النفس ووحبة 
الأخلاق الحسنة ورؤیة الکمال فیھا (والثایی) أي ذم سوہ ال خلق تفصیلا (سیحيء ٹ 
القسم الثانيی) من ہذا البحث الذي ہو سوہ ال خلق إن شاء اللہ تعالی (وأما الأول) أي 
ذم سوء الخلق إجمالا (فمنه) إذ هو کثیر وارد ٹی الأحبار النبویة وغیرھا (ما خرج) 
بالتشدید أي روی (صف) یعنی الأصفھان بإسنادہ (عن میمونة بن مھران رضي الله 
ىہ آنه قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم ما من ذنب) من الذنوب مطلقا 
(أعظم عند الل) تعا ی أي أکبر جرما (من سوء الخلق) أي العادة القبیحة إذا اعتادھا 
العبد وانطبع علیھا (وذلك ان صاحبه) أي صاحب سوہ ا خلق (لا یخرج من ذنب) 
بالتوبة من والاقلاع عنه (اإلا وقع ثی ذنب) آخر فلا یکاد یتخلص من الذنوب 
(وخرج) أي روی (طط) یعنی الطبرانی ٹی العحم الاأوسط بإسنادہ (عن عائشة رضي 
اللہ عنھا أنھا قالتء قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم (الشؤم) وھو ضد الیمن 
والبرکة ومعناہ الشر (سوء ا لخلق) لأنہ لا یأتی بخیر ٹی الدین ولا ٹی الدنیا (طط صف) 
یعنی روی الطبرانی ٹی معجمہ الاأوسط والأصفھانِ بإسنادہما (عن عائشة رضي الله 
عنھا عن النبي صلّی اللہ عليه وسلّم أنە قال ما من شےء) من ا مخلوقین (إلا له توبة) 
مقبولة عند اللہ تعا لی من الذنب إِذا لم بە (إلا صاحب سوء الخلق) من الناس تم بینە 
بقوله (فانه لا یتوب من ذنب) أذنبه (إلا عاد) أي رحع (قي) ذنب آخر (شر منە) 


بسبب سوء خلقه وقبیح عاداتہ (طکط ھق) یعنی روی الطبرانی ٹی معجمہ الکبیر وٹی 


-- ٠۸۷۵۷ - 


معجمه الأوسط والبیھقي بإسنادما (عن ابن عباس رضي الله عنھما أنه قالء قال 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم ا خلق ا حسن) من أخلاق الإنسان (یذیب) أي یذھب 
وعحق (الخطایا) أُي الذنوب من الکبائر والصغائر للتوصل بە إلی نیل أکمل الطاعات 
وأرفع القربات (کما یذیب اماء ال حلید) أي ا اء ا حامد إذا وضع عليه (والخلق السوء 
یفس) أي بطل (الأعمال) الصالحة (کما یفسد ا خل) ال حامض (العسل) ا لو إذا 
وضع فوقه (والأوساط) ا لمتقدم ذکرھا بین الإفراط والتفریط وھی ا حکمة والشجاعة 
والعفة (ا حالية) ٹی استعمالما (عن الغرض الفاسد) أي القصد السوء (فضائل) یفضل 
بھا الانسان علی غیرہ لا رذائل (فکل خلوق محمود) فإنه (ناشئ) ىي الإنسان (منھا) 
حال کونھا (منفردق) أي متفرقة تظھر فی الإانسان واحدة فواحدة فیکون ذلك الخلق 
احمود صادرا عن واحدة منھا فقط (أو بحتمعا بعضھا) مع بعض بحیث یصدر ذلك 
الخلق عن تین منھا (أو من بحموعھا) أي کلھا (المسمی) ذلك ا حموع ىٍ الشریعة 
(بالعدالق) وھی استقامة الدین والسیرة وحاصلھا کیفیة راسخة قي النفس تحمل علی 
ملازمة التقوی وا لروءة وترك البدعة وا لمعتبر فیھا رححان الدین والعقل علی الٰوی 
والشھوۃ ولا کانت العدالة ھیئة حفیة نصب ھا علامات هي اجتناب أربعة أمور وإن 


إٹم معصیة لأن ىي اعتبار الکل سد باب العدالة الأول الکبائر الثالنيی الاصرار علی 
الصغائر فقد قیل لا صغیرة مع الاصرار ولا کبیرۃ مع الاستغفار والثالث الصغائر الدالة 
علی حسة النفس کسرقة لقمة والتطفیف بحبة والرابع المباح الدال علی ذلك کاللعب 
بالحمام والاجتماع مع الأرذال والأکل والبول علی الطریق ونحو ذلك کذا فی مرآة 
الأصول (فمن حصل لە) ذلك ا خلق ا حمود (بیکسب) أي سعي وتحصیل (أو طبع) 
بن کان مبولا عليه (فلیحفظع) الا یتبدل فيه بضدہ (ملازمة أهله) أي من فیھم ذلك 


الخلق لیدوم عليه خلقه بسببھم فإن الصاحب یقتدي بصاحبه وا جاورۃ توحب الاشتراك 
ٹی اٹمحاورة (و) ملازمة (عدم صحبة الأشرار) البعیدین عن الأخلاق ا لحمیدة فان 
صحبتھم تزیل عنہ ذلك الخلق احمود وتثبت فیه صضدہ (وإیاہ) أي لیحذر من حصل 


-- ٠٣۸ل‎ - 


لہ ذلك الخلق ا حمود (والاسترسال) أي من الداومة (قی) الأمور (ا ملاھی) أي المشغلة 
للقلب عن تحصیل الکمال (والمزاح) مصدر مزح کمنع مزحا ومزاحة ومزاحا بضمھما 
کذا فی مختصر القاموس وق الصحاح الزح الدعابة وقد مزح یمزح والاسم اللزاح بالضم 
والمزاحة أیضا وأما امزاح بالکسر فھو مصدر مازحه وما یتمازحان (والمراء) أي ا مادلة 
مع الغیر ٹی العلم أو الدنیا (ولیرض) أي یذلل من راض اھر ریاضا ذلّله فھو رائض 
واستراضت النفس طابت وراوضہ داراہ کذا ٹی مختصر القاموس (نفسە) أي ذاته لیدوم 
عليه ذلك ال خلق ا حمود (بوظائف) أي أمور راتبة (علمیة) کقراءة العلوم والتدریس 
فیھا ومطالعة ابحاٹھا وتصنیف مسائلھا ونسخ کتبھا (و) وظائف (عملیق) کالاشتغال 
نوافل الصلوات الصیام والحج والصدقات وزیارۃ الصا حین أحیاء وامواتا وخدمتھم ونحو 
ذلك ٹم بین ریاضة نفسه بقوله (فلیذکر) أي یتذکر ولا ینسی (جلالتہ) أي عظمة 
ذلك ال خلق ا حمود (ودوامہ) أي دوام ذلك ال خلق فإنه من شرف الأمور (وصفاءہ) لە 
من کدر ضدہ (وحقارة الدنیا) بالنسبة إلی الآخرة فانا أي الدنیا لا توازن عند اللہ 
تعا لی جناح بعوضة (وزواهٰا) السریع فكأنك بھا وم تکن (ونکدھا) الکٹیر أي عسرھا 
وشدتھا علی اأُھلھا 


6 وھ" مو 


تي وَأَخَواتي َلأَعْمَامي وَعَمَاتي وَلأَخْوالي وَخَالاتي ولأَُْاذي 
مخ ان َلِلمُؤْمِنينَ وَالْمُؤْمنَاتِ الأَخْیَاءِ مِنْهُمْ وَألاَمواتِ دِرَخْمَه الله 7 
عَلَيْهُمْ اجْمَعِينَە بِرَحْمَيِكَ یَا اَم الوّاجمینَ وَأْلحَمْة الله رَبٌ ألعَالَمِینَ 


إِن ناشر کتب - دار الحقیقة للنشر والطباعة - هو المرحوم حسین 
حلمي ایشیق عليه ال رحمة والرضوان المتولد عام ۱۳۲۹ ھ. [۱۹۱۱ م] بنطقة 
یوب سلطان اإستانبول- وأعداد الکتب التی نشرھا ثلاث وستون مصنفا من 
العرییة وأربع وعشرون مصنفا من الفارسیة وثلاث مصنفات أوردیة وأرہع عشرة من 
الترکیة ومقدار الکتب التی أمر بترجمتھا من هذہ الکتب إلی لغات فرنسیة وآمانیة 
وانحلیزیة وروسیة وا ی لغات أخحر بلغت مائة وتسعة وأربعین کتابا وجمیع ھذہ 
الکتب طبعت ى ار الحقیقة للنشر والطباعة- وکان المرحوم عا ما طاھرا تقیا 
صالحا وتابعا مشیئة اللہ وقد تتلمذ للعلأمة ا حبر البحر الفھامة الولی الکامل 
الکمل ذي المعارف وا حوارق والکرامات عال ی النسب السید عبد ا حکیم 
الارواسی عليه ‏ رمة الباري وأخذ منە وظھر کعا م اإسلامي فاضل وکامل مکمل 
وقد لی نداء ربە ا متعال وتوٹی لیلة ٢‏ علی ۲۰۰٠/٠٠/٥٢‏ (الثامن علی التاسع 
من شھر شعبان المعظم سنة إٹتین وعشرین وأربعمائة وألف من ا حجرة النبویة) 
ودفن ٹی حل ولادته مقبرة أیوب سلطان تغمدہ اللہ برحمتہ الواسعة واسکنە فسیح 


جناته آمین 


-سصں.,.۹م)م - 


اسماء الکتب العربیة التي نشرتھا مکتبة الحقیقة 
اسماء الکتب عدد صفحاتھا 
- جزء عم من القرآن الکریم ...تسس بی سح ح٣‏ 
- حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی البیضاوی زا حزء الاول) 
- حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی البیضاوی (الجزہ الثای) 
- حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی البیضاوی (الحزہ الثالث) ہس سس تا 
- حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی البیضاوی (الجحزہ الرابع) 
- الایمان والاسلام ویليە السلفیون 
و بے سے تہ 
- الحدیقة النّديّة شرح الطریقة الحمدیة (الجزہ الاؤل). مسس-س یر سح ناف 
۹ - علماء الملسلمین وجھلة الوھابیین ویليه شواہد ا حق 
ویلیھما العقائد النسفیة ویلیھا تحقیق الرابطة 
- فتاوی ا حرمین برحف ندوة ا مین ویليه الدرة المضیئة 
- ھدیة ال مھدیین ویليه ا متنبیئٔ القادیایی ویلیھما الحماعة التبلیغیة 
ہمنقذ عن الضلال ویليه الحام العوام عن علم الکلام ویلیھما تحفة الاریب 
ویلیھا نبذة من تفسیر روح البیان 
منتخبات من ا لمکتوبات للامام الربانی 
مختصر (التحفة الائٔی عشرية) 
لناھیة عن طعن امیر ا مؤمنین معاویة ویليه الذب عن الصحابة 
ویلیھما الاسالیب البدیعة ویلیھا ا حجج القطعیة ورسالة رد روافض 
- خلاصة التحقیق فی بیان حکم التقلید والتلفیق ویليه ا حدیقة الندیة 
- المنحة الوہبیة ٹی رد الوھابیة ویليه اشد ا لحجھاد 
ویلیھما الرد علی محمود الالوسي ویلیھا کشف النور 
- البصائر لمنکري التوسل باھل امقابر ویلیە غوث العباد 
- فتنة الوھابیة والصواعق الاهٰیة وسیف ال حبار والرد علی سید قطب 
- تطھبر الفؤاد ویليه شفاء السقام 
- الفجر الصادق ق الرد علی منکري التوسل والکرامات وال خوارق 
ویلیه ضیاء الصدور ویلیھما الرد علی الوھابیة 


- ۹۱م - 


اسماء الکب 


- ا حبل ا تین فی اتباع السلف الصالحین ویليە العقود الدریة ویلیھما هدایة ا موفقین 

- خلاصة الکلام ٹی بیان امراء البلد ال حرام (من ا جحزء الثانی) ویليه ارشاد ا حیاری 
ٹی تحذیر الملسلمین من مدارس النصاری ویلیھما نبذة من الفتاوی الحدیثیة 

< التوسل بالني وبالصالحین ویلیە التوسل للشیخ محمد عبد القیوم القادري 

- الدرر السنیة فی الرد علی الوھابیة ویلیه نور الیقین ٹی مبحث التلقین 

- سبیل النجاۃ عن بدعة اھل الزیغ والضلالة ویليه کف الرعاع عن اٹ حرمات 
ویلیھما الاعلام بقواطع الاسلام 

- الانصاف ویليە عقد ا حید ویلیھما مقیاس القیاس وا مسائل ا منتخبة 

- المستند المعتمد بناء نحاة الابد 

- الاستاذ المودودي ویليه کشف الشبھة عن ا لحماعة التبلیغیة 

- کتاب الابمان (من رد ا حتار) 

- الفقه علی ال مذاهب الاربعة (الجزء الاول) 

- الفقه علی ا مذاهب الاربعة (الجزء الٹایی). مٗکوجلجمفشسوجہت|-صو---صعہ سی کن گت 

- الفقه علی ا مذاهب الاربعة (ا لجزء الثالث) 

- الادلة القواطع علی الزام العربیة ٹی التوابع ویليه فتاوی علماء ا ٰند 
علی منع الخطبة بغیر العربیة ویلیھما ا حظر والاباحة من الدر ا مختار 

- البریقة شرح الطریقة زا جزہ الاول) 

البریقة شرح الطریقة ویلیە منھل الواردین قی مسائل الحیض (ا لجزہ الٹای) 

- البھجة السنیة ٹی آداب الطریقة ویليه ارغام المرید 

- السعادة الابدیة ٹی ما جاء بە النقشہندیة ویليە الحدیقة الندیة 
ٹی الطریقة النقشبندیة ویلیھما الرد علی النصاری والرد علی الوھابیة 

- مفتاح الفلاح ویليه خطبة عید الفطر ویلیھما لزوم اتباع مذاهب الائمة 


- مفاتیح ال حنان شرح شرعة الاسلام 

- الانوار لحمدیة من امواھب اللدنیة (ا جزہ الاول) 

- ححة اللہ علی العا مین ٹی معجزات سید ا مرسلین ویلیه مسئلة التوسل 

- اثبات النبوة ویليه الدولة ا لمکیة با مادة الغیبیة ہہ سسسسسحسسبس سس هھه کت 


- ۹۲م - 


اسماء الب 


٤‏ - النعمة الکبری علی العا م ٹی مولد سید ولد آدم ویليه نبذة من 


الفتاوی الحدیثیة ویلیھما کتاب جواھر البحار 
- تسھیل ا نافع وبامشه الطب النبوي ویليە شرح الزرقانی علی 
ویلیھما فوائد عثمانیة ویلیھا حزینة المعارف 
- الدولة العثمانیة من کتاب الفتوحات الاسلامیة ویليه ا مسلمون ا معاصرون 
- کتاب الصلاة ویليه مواقیت الصلاة ویلیھما ا میة الحجاب الشرعيی 
- الصرف والنحو العربی وعوامل والکافیة لابن ال حاحب 
- الصواعق ا حرقة ٹی الرد علی اھل البدع والزندقة ویليه تطھیر الجحنان واللسان 
- الحقائق الاسلامیة ٹي الرد علی ا لزاعم الوهابیة 
- نور الاسلام تألیف الشیخ عبد الکریم حمد ا مدرس البغدادي 
- الصراط ا مستقیم ٹی رد النصاری ویليه السیف الصقیل ویلیھما القول الثبت 


- الرد ا حمیل ٹی رد النصاری ویليه ایھا الولد للغزالی سماسصسٌَّْحدصمَسهسممٰسسمسجموسب گ٢٢‏ 
- طریق النجاۃ ویليه للکتوبات ا نتخبة لحمد معصوع الفاروقی 
- القول الفصل شرح الفقه الاکبر للامام الاعظم ابی حنیفة 
- جالیة الاکدار والسیف البتار (لولانا حالد البغدادي) 
- اعترافات ا لحاسوس الانگلیزي. 0-۰ +ہ+ُمُمتلااا ا راجومی.ہں 
- غایة التحقیق وتھایة التدقیق للشیخ التتدق 
- المعلومات النافعة لأ مد جودت باشا 
- مصباح الانام وجلاء الظلام فی رد شبه البدعی النحدی ویليه رسالة فیما 
یتعلق بادلة جواز التوسل بالنبی وزیارته صلّی اللہ عليه وسلّم 
- ابتغاء الوصول لحب اللہ بمدح الرسول ویليە البنیان المرصوص ویلیھما نقیب الشتی. -.صص ٢۶‏ 
- الاسلام وسائر الأدیان. یپ :+ ...گت 


- مختصر تذکرة القرطبی للاُستاذ عبد الوهاب الشعرانی ویليه قرة العیون للسمرقندي 


